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प्रस्तावना 


प्रस्तुत प्रंथ का स्रोत : 


श्रा० उमास्वामी कृत मोक्षमार्ग-तत्वदर्शन-विषयक तत्त्वाथंसूत्र नामक ग्रंथ सखबोधा टोका 
का मूल भाधार है| प्रर्थात्‌ तत्त्वार्थ सूत्र की ही टीका सुखबोधा टीका है। प्रतः यहां तत्त्वार्थसूत्र का 
किचित्‌ परिचय दिया जाता है :-- 


तत्त्वाथंसूत्र में कुल १० अ्रध्याय तथा यूत्र ३५७ हैं इसी को मोक्ष शास्त्र भी कहते हैं। यह 
ग्रंथ दिगम्बर एवं श्वेताम्बर दोनों में समानरूप से मान्य है । जैनाम्नाय में यह सर्वप्रथम सिद्धान्त ग्रंथ 
माना जाता है । यह ग्रंथ जेनों की बाइबिल है। इस (तत्त्वार्थसत्र) के मंगलाचररणारूप प्रथम श्लोक 
पर ही आचार्य समस्तभद्र ने श्राप्त मीमांसा ( देवागम स्तोत्र ) की रचना की थी, जिसकी पीछे 
अकलंकदेव (ई० ६२०-६८० ) ने ८०० श्लोक प्रमाण अटशती नामकी टीका की | झ्रागे श्राचार्ये 
विद्यानन्दी नं० १ (६० ७७५-८४०) ने इस अ्रश्टशती पर भी ८००० इ्लोक प्रमाण प्रश्सह्ती नामकी 
व्याख्या की । इसके श्रतिरिक्त पूरे तत्त्वा्थसृत्र ग्रंथ पर निम्न टीकाएँ उपलब्ध होती हैं:- १. भाचार्य 
समन्तभद्र विरचित ९६००० श्लोक प्रमाण गन्धहस्तिमहाभाष्य । २. पूज्यपाद (ई० छ० ५ ) रचित 
सर्वार्थसिद्धि ३. योगीन्द्र देव विरचित तत्त्वप्रकाशिका (ई० श० ६) ४. अकलंक भट्ट (६० ६२०-६८०) 
रचित तत्त्वार्थराजवातिक ५- श्रभयनन्दि ( ई० श० १०-१०) विरचित तस्‍्वाध्ंबृत्ति ६. विद्यानन्दि 
( ई० ७७५-८४० ) रचित इलोकवातिक ८. प्रा. भास्करनन्दि ( ई. श. १२ ) कृत सुखबोध टीका 
९. बालचन्द्र ( ई. श. १३ ) झत तत्त्वार्थंसूत्रवृत्ति (कन्नड़ भाषा) १०. विवुधसेनाथाये (?) विरचित 
तत्त्वार्थ टीका ११. योग देव ( ई. १५७९ ) रचित तल्वार्थवृत्ति १२. प्रभाचन्द्र नं० ८ (ई. १४३२ ) 
कृत तत्त्वाथरत्नप्रभाकर १३. भट्टारक श्रृतसागर ( वि. सं. १६ ) कृत तत्त्वार्थवृत्ति ( श्र्‌तसागरी ) 
१४. द्वितीय श्रुतसागर लिखित तत्तवार्थ सुखबोधिनी १५. पं० सदासुख ( ई. १७९३-१८६३ ) की” 
अर्थ प्रकाशिका ।*. इसी तरह इसी तत्त्वाथ॑सूत्र पर श्वेताम्बरों में भी निम्न तीन टीकाएँ उपलब्ध 
होती हैं- १. वाचक उमास्वातिक्षत तत्त्वार्थाधिगम भाष्य २. सिद्धसेनगणी (वि. सं. ५) कृत तत्त्वार्थ 
भाष्यवृत्ति ३. हरिभद्रसुनुकृत तत्त्वार्थ भाष्यवृत्ति (वि. सं. ८-६)*९ इस प्रकार जहां तक ज्ञात है इस 
महान्‌ ग्रंथ पर मुख्यतः १८ टीकाएं पूर्वकाल में लिखी गईं; और भो हो सकती हैं। वत्तेमान में भी 
अनेक विद्वानों ने इसी पर (तत्त्वार्थसूत्र पर) टीकाएं लिखी हैं । 

है. जैनेन्द्रसिद्धास्तकोश २।३४६ । 
२. 'जनेस्रसिद्धान्तकोश २६६३६ | 


जी 


६8) 


ऐसा यह तत्त्वा्ंसूत्र जेनागम में संस्कृत का श्राद्यग्रंथ माना जाता है, क्योंकि इसके पहले 
रखित सभी ग्रंथ मागधी अ्रथवा शौरसेनी प्र+कृत में लिखे गये हैं । इस (तत्त्वार्थसूत्र) का प्राचीन नाम 
तत्त्वार्थ अथवा तत्त्वार्थश्ञास्त्र है। परन्तु सूत्रात्मक होने के कारण बाद में यह तत्त्वार्थसृत्र के नाम से 
प्रसिद्ध हो गया । मोक्षमार्ग का प्रतिपादक होने के कारण इसे “मोक्षशास्त्र' भी कहते हैं। इसके 
उत्पत्ति निरित्त श्रादि के कथन तीर्थंकर महावीर शझ्लोर उनकी आराचार्य परम्परा (डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री 
ज्योतिषाचार्य ) भाग २ प्र० १५३ आदि से जानता चाहिए । 
प्रस्तुत टोका ( सुखबोधा ) : 

तस्वार्थसूत्र की प्रस्तुत महन्बपूर्ण टोका का नाम सुखबोधावुत्ति है । यह संस्कृत में लिखित है । 

यह टीका ग्रंथणल सभी विषयों को सरल झौर सुबोध भाषा में प्रस्फूटित करती है। इससे इसका 
'सुखबोधावृत्ति' यह सार्थक नाम समभना च हहिए। इस वृत्ति के आधार सर्वाथसिद्धि, तत्त्वाथवातिक 
ब्रौर श्लोकवातिक ग्रन्य रहे हैं । 

डॉ० नेमिचन्द्रजी शास्त्री ज्योतिषाचाये के अनुसार इस ग्रंथ की निम्न मुख्य विशेषतायें हैं-- 

१. विषय स्पष्टीकरण के साथ नवीन सिद्धांतों की स्थापना । 

२. पूर्वाचारयों द्वारा प्रतिपादित सिद्धांतों को आत्मसात्‌ कर उनका अपने रूप में 
प्रस्तुतिकरण । 

३. ग्रंथान्तरों के उद्धरणों का प्रस्तुतीकरण । 

४. मूल मान्यताओं का विस्तार । 

५. पूज्यपाद की शली का अनुस रण करने पर भी मौलिकता का समावेश" शेष परिचय 
माताजी द्वारा लिखित विषय परिचय से एवं प्रस्तुत मूल सानुवाद ग्रन्थ से स्पष्ठ है ही । 


टोकाकार भास्क रनन्दि : 


है तत्वाथ्थंसूत्र के टीकाकारों में भास्करननन्दि का अपना स्थान है। भास्करनन्दि का जन्म 
स्थान, माता-पिता, पद आदि जानने की कोई साधन सामग्री उपलब्ध नहीं है। इस अ्ंथ तथा ध्यानस्तव 
के भ्रत्त में दो श्लोकों में उनकी संक्षिप्त प्रशस्ति उपलब्ध है। इससे ज्ञात होता है कि ये सबब साधु के 
प्रशिष्प तथा जिनचन्द्र के शिष्य थे। स्वसाधु यह नाम न होकर सम्भवतः उनकी एक प्रशंसापरक 
उपाधि रही है। प्रशस्ति इप्त प्रकार है-- 
नो निष्ठीवेन्न शेते बदति च ने परं एहि बाहीति जातु। 
नो कण्ड्येत गात्र ब्रजति न निश्ि नोद्घाटयेद्‌ द्वार न दत्ते ॥ 





१. धीर्थकर महावीर भौर उनकी ध्राचाये परम्परा ३।३०९ 


(५) 


नावश्क्ताति किंचिद मुणनिधिश्शिति गो बद्धप्यकयोग: 
कृत्वासंन्यामस्ते शुभगतिरभवत्सबंसाधु: प्रपुज्य: ॥९९॥। 


तस्या भवच्छ तनिधिजिनचन्द्रनामा शिष्यो नु तस्य कृति भास्करनन्दि नाम्ना । 
शिष्येण स्तवमिमं निजभावनार्थ ध्यानानुगं विरचितं सुविदो विदन्तु ॥|१००।। 


ग्रथं:--जी न थ्‌ कता है न सोता है, न कभी दूसरे को 'प्राश्नो व जाओ' कहता है, न शरीर 
को खुजलाता है, न रात्रि में गमन करता है, न द्वार को खोलता है, न उसे देता है- बन्द करता है 
तथा न किसी का आश्रय लेता है; ऐसा वह गुणों का भण्डार स्वरूप सर्वंसाधु पर्यक आसन से योग 
( समाधि ) में स्थित होता हुआ अन्त में संन्यास को करके-क्षाय व झ्लाहार का परित्याग करके 
सल्लेखनापूर्वक मृत्यु को प्राप्त होकर-उत्तम गति से युक्त हुआ । इस प्रकार से वह सर्वसाधु-इस नाम 
से प्रसिद्धि को प्राप्त मुनि ग्रथवा सर्वश्रेष्ठ साधु-पतिशय पूजनीय हुआ । 


उस सर्वेसाधु का जिनचन्द्र नामक शिष्य हुआ जो श्रुत का पारगामी था | उस जिनचन्द्र 
के पृण्यशाली भास्करनन्दि नामक शिष्य ने ध्यान के अतुक रण करने वाले-ध्यान की प्ररूपणा युक्त-इस 
स्तोत्र को श्रपनी (आत्मा को) भावना भाने के लिए रचा है, यह विद्वज्जन जानें ।१ 


कु० सुजुको ग्रोहिरा ने भास्करनन्दि का समय १२वीं शताब्दी का आरम्भ (ई. १११० या 
११२० ) माना है ।* पण्डित शान्तिराजजी शास्त्री ने तत्त्वार्थवृत्ति की प्रस्तावना में भास्क रनन्दि 
के समय पर विचार करते हुए उन्हें १३बीं-१४वीं शताब्दी का विद्वान्‌ माना है 3 


पं० मिलापचन्द्रजी कटारिया केकड़ी कहते हैं कि प्रशस्ति के जिन श्लोकों में भास्करनंदि 
ने श्रपने प्रगुर का नाम दिया है वह नाम श्रशुद्ध प्रतीत होता है, जिससे भास्कर नन्दि का समय गड़ब्रड़ 
हो रहा है। ऊपर ९९वें श्लोक की चरम पंक्ति में जो शुभगति शब्द है वह भ्शुद्ध है, उससे अर्थ की 
संगति नहीं बेठती । इस श्लोक में भास्करनन्दि ने अपने जिनचन्द्र गुद के गुरु का नाम लिखा है, पर 
इलोक में सर्वसाघु के सिवा भ्रन्य किसी न|मकी उपलब्धि नहीं होती, किन्तु सवंसाधु कोई नाम नहीं 
होता । अगर 'शुभगति' के स्थान पर 'शुभयति' पाठ मान लिया जाए तो मामला सब साफ हो सकता 
है। शुभयति का श्रर्थ होगा शुभचन्द्र भट्टारक तब अन्तिम चरण का श्र्थ होगा-- ऐसे शुभचन्द्र मुनि 





है. ध्यातस्तव पृ० २२-२३ इलोक ९९-१०० योर सेवा सन्दिर 
२८ ध्यावस्तव प्रस्ता० पृ० ३५-३६ ( भारतीय ज्ञानपीठ ) 


है. तस्वाथेवृत्ति प्रस्ता> पृ० ४७-४८, ध्यानशतक तथा ध्यानस्तव भ्रस्ता० पृ० ७५ (वीर सेवा भंदिर ) 


(६) 


( भट्टारक ) बद्धप्यंक होकर आयु के अन्त में संल्यास धारण कर सर्वसाधु ( नग्न दिगम्बर ) हो 
गए थे; वे पृज्य हैं ।' 

इन्हीं शुभचन्द्र के जिनचन्द्र शिष्प थे। उन जिनचन्द्र के तत्त्वज्ञानी भास्करनन्दि नामके 
विद्वान्‌ शिष्य हुए जिन्होंने यह सुखबोधिनी टीका बनाई । 


पद्मनन्दि के शिष्य ये वे शुभचन्द्र हैं जिन्होंने दिल्‍ली जयपुर को भट्टा रकीय गद्दी चलाई | 
इनकी समय वि. सं. १४५० से १५०७ तक माना है। फिर इनके पट्ट पर जिनचन्द्र बैठे थे । जिनचन्द्र 
का समय वि. सं. १५०७ से १५७१ तक माना जाता है। इन जिनचन्द्र ने प्राकृत में सिद्धांससार ग्रंथ 
लिखा था जो माणिकचन्द्र ग्रंथमाला द्वारा सिद्धांतसारादि संग्रह में छपा है। वि. सं. १५४८ में सेठ 
जीवराजजी पापडीवाल ने शहर मुड़ासा में इन्हों जिनचन्द्र से हजारों मूर्तियों की प्रतिष्ठा कराई थी । 
श्रावकाचार के कर्ता प० मेधावी इन्हीं जिनचन्द्र के शिष्य थे। उक्त भास्करनन्दि को भी संभवत! 
इन्हीं का क्षिष्य समझना चाहिए। इस हिसाब से इन पुज्य भास्करनन्दि का समय विक्रम की १६वीं 


शताब्दी माना जा सकता है ।* 


पूज्य भास्करनन्दि को मात्र दो रचनाएँ उपलब्ध हैं। जिनमें से एक तो है प्रस्तुत ग्रंथ । 
दूसरी रचना है ध्यान स्तव' जिसमें १०० श्लोकों द्वारा ध्यान का वर्णन है। इसका झ्राधार रामसेन 
का तस्‍्वानुशासन तथा तत्त्वार्थसूत्र की टीकायें रही हैं । 


प्रस्तुत सखबोधा के हिन्दो अनुवाद का हेतु : 


यह टीका मात्र मूल (संस्कृत भाषा) में ही सन्‌ १९४४ में श्रोरियेन्टल लाइब्र री मैसूर से 
प्रकाशित हुई थी । जो कालान्तर में भ्रनुपलब्ध भी हो गई । इस कारण मैंने पूज्य माताजी से प्रार्थना 
की कि इस ग्रंथ का पुन: प्रकाशन होना चाहिए जिससे यह हमें पुनः पढ़ने को मिल सके । साथ ही 
इसका अनुवाद भी हो जाना चाहिए ताकि सभी लाभ ले सकें। हमारी प्रार्थना माताजी ने स्वीकार 
की । तदनुसार मैंने सहारनपुर से स्व. रतनचन्द नेमिचन्द मुख्तार के शास्त्र भण्डार से प्रति मंगवाली । 
ग्रन्थ प्राप्त होने पर माताजी को भेजा । देवयोग से माताजी काफी अ्रस्वस्थ हो गए, श्रतः टीका का 
विचार बदलकर माताजी ने ग्रंथ मुझे वापस भेज दिया । मैंने इसे सहारनपुर लौटा दिया । यह बात 
साधिक दो बएं पूव॑ की है । ' 





१. तीर्थकर० ३।३०९, महाबोर स्मारिका १९७२, २।२१-२२, ध्यानंशतक तथा ध्यानस्तव पस्ता० 
पृ० ७४ नोट--मद्दावोर स्मारिका मुझसे आदरणीय पण्डित रतनलालजी कटाशिया ( सम्पादक"जैम सदेश के 
'सौजन्य से प्राप्त हुई, प्रत। मैं उनका कृतश्ञ हूं । “अस्ताक्षना लेखक 


(७) 


किर स्वस्थ होने पर पुनः पूज्य माताजी ने दो तीन मास पूर्व चलाकर मुके लिखा कि अरब 
ग्रंथ भेज दीजिए भ्रब स्वास्थ्य आदि की अ्नुकलता है, अतः भ्रमुबाद कर लू गी। मैंने पुनः बहीं से 
प्रति मंगवाकर संघ में भेज दी भझौर माताजी ने अनुवाद कारये सम्पन्न किया । यह प्रथम बार हिन्दी 
प्रनुवाद पूज्या माताजी द्वारा हुभा है । ह 


प्रमुवादिकाओ का परिक्षय : 


पूज्य माताजी जिनमतीजी का जन्म फा० शु० १५ सं० १९९० को म्हसबड़ ग्राम (जिला- 
सातारा, महाराष्ट्र ) में हुआ । झ्रापका जन्म नाम प्रभावती था। श्ापके पिता श्री फूलबन्द्रजी जैन 
झौर माता श्रीमती कस्तुरीदेवी थी। 


अति पृष्य संयोग की बात है कि सन्‌ १९५४ में झायिकारत्न श्री ज्ञानमति माताजी मे 
म्हसवड़ में चातुर्मास किया। चातुर्मास में अनेक बालिकायें माताजी से द्रव्यसंग्रह, तत्त्वार्थसूत्र, 
कानन्त्र व्याकरण श्रादि ग्रंथों का श्रध्ययन करती थीं। उस समय २१ वर्ष वयस्क सुश्री प्रभावती भी 
उन ग्रध्येत्री बालाशों में से एक थी । 


प्रभावती ने वैराग्य से श्ोतप्रोत होकर सन्‌ १९५५ में ही दीपाबली के दिन पृ० ज्ञानमती 
माताजी से १०वीं प्रतिमा के व्रत ले लिए । पत्पश्चात्‌ पू. श्रा. धीरसागरजी के संघ भें वि. सं. २०१२ 
में क्षुल्लिका दीक्षा ली-देह का नामकरण किया था 'जिनमती'। इस क्षुल्लिका श्रवस्था में श्रापके 
चातुर्मास क्रमश: जयपुर, जयपुर, ब्यावर, अजमेर, सुजानगढ़ व सीकर; इस तरह छह स्थानों पर हुए । 


सन्‌ १९६१ तदनुसार का. शु. ४ वि. सं. २०१६ में सीकर ( राज० ) के चातुर्मास-काल 
में ग्रा० शिवसागरजी महाराज से क्षु. जिनमती ने स्त्रित्व के चरमसोपानरूप भ्राथिका ब्रत ग्रहण 
किया । आध्िका भ्रवस्था में पू. जिनमतिजी ने प्रथम चातुर्मास श्रा. शिवसागरजी के संघ में रहते हुए 
लाडनू में किया । फिर झ्मायिका ज्ञानमतिजी, भ्रादिमतिजी, पद्मावतीजी व क्षु. श्रेष्ठमतिजी के साथ 
कलकत्ता, हैदराबाद, श्रवण बेलगोला, सोलापुर तथा सनावद; इन ५ स्थानों पर यथाक्रम चातुर्मास 
किए। पुनः भरा. शिवसागरजी के संघ में सम्मिलित होकर प्रतापगढ़ चातुर्मास किया । संघ यहां से 
महावी रजी पहुंचा, जहां श्रा. शिवसागरजी की समाधि हो गई झ्ौर घर्मंसागरणी महाराज को आचार्य 
पद से अलंकृत किया । 


इसके बाद संघ के साथ जयपुर, टोंक, श्रजमेर, लाडनू', सीकर, देहली, सहारनपुर, 
बड़ौत, किशतगढ़, उदयपुर, सलम्बर, केशरियाजी, पाडवा, लुहारिया, प्रतापगढ़ व भ्जमेर यथाक्रम 





१. म्हूसबड़ सोलापुर के पास हैं । 


(८) 
घातुर्मास सम्पन्न हुए । फिर मुजफ्फरनगर और बड़ौत ये दो चातुर्मास स्वतंत्र किए । झा. धर्मेसागरजी 
की समाधि के बाद मुनि वर्धभानसागरजी के संघ के साथ किशनगढ़ चातुर्मास किया । फिर क्रमशः 
सलूम्बर (१०८ विपुलसागरजी के साथ), लोहारिया (ञ्रा. अजितसागरजी के साथ) चातुर्मास हुआ । 
ग्राचार्य श्रजितसाग रजी महाराज की समाधि साबला (ड्गरपुर ) में हुई और श्राचारयंश्री के द्वारा 
घोषित ग्रादेशानुसार वर्धभानसागजी महाराज को आचारयंपद से सुझोभित किया गया | श्रभी आप 
उक्त ग्राचार्यश्री के सघ में हो बिराज रही हैं । 


पृज्य जिनमति माताजी पृज्य ज्ञानमतिजी के प्रबल निमित्त से आज श्रंष्ठ न्यायज्ञाव 
संस्कृतज्ञा के रूप में जानी जाती हैं। प्रमेषकमलमात्तेंग्ड [सानुवाद २०३६ पृष्ठ] तथा मरणकण्डिका 
जैसे महाकाय ग्रंथों का प्रथम बार अनुवाद आपने ही किया है और झाज भव्य पाठकों के सामने इस 
सुखबोध। को भी आपने झ्रतिसुखबोधा बना करके प्रस्तुत कर दिया । 


आपके कारण से इस शताब्दी का पूज्य साध्वी वर्ग नूनमेव गौरवान्वित रहेगा । 


अन्त में यह आशा करता हुआ कि सुखबोध टीका की यह भाषा टीका भव्य जनों द्वारा 
आहत होगी, पूज्य महाविदुषी जिनमति के चरणों में बहुबार त्रिधा “बंदामि” करता हुआ अपनी 
- प्रस्तावना पूर्ण करता हूं । 


आपका सेवक ! 
थो जवाहरलाल मोतोलाल वकतावत 
साटड़िया बाजार, भीण्डर 


४ है 2 है है कै है है हमर दानस फॉ२क ता दफा फंदापर 5 कै 2 कै की की ही 


का परम पृज्य तपस्वों श्राचार्यप्रवर 
९५ श्री १०८ श्री शिवसागरजी महाराज 





तपस्तपति यो नित्य, कृशांगो गुणपीनक: | 
शिवसिन्धुगूरू वन्दे, भव्यजीव हितंकरम्‌ ॥॥ 


जन्म १ क्षुल्लकदीक्षा । सुनिदीक्षा । समाधि : 
जि. सं. १९४८ वि. से. २००१ वि, सं, २००६ फाल्गुन प्रमावस्या 
अडग्राम (महाराष्ट्र) सिद्धवरकूट नागौर (राज०) वि, सं, २०२४ श्रीमहावीरजी 
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श्री १०८ श्री धर्मसागरजी महाराज 


क्र 





तुभ्य नमो5स्तु शुभधमंसमर्थकाय, तुभ्यं नमोउस्तु जनतापबिनाशकाय । 
तुभ्यं नमोस्तु भवशोषकपबन्धो, तुभ्यं नमो:स्तु गणपोषक धर्म सिन्‍्धों ।। 


जन्म : झ्षुल्लक दीक्षा : मुनिदीक्षा : समाधि ६ 
वि.सं १९७० पोध पू. चेत्र शुक्ला ७, सं. २००१ कातिक शु. १४, सं. २००८ वंसाख कृ. ९ से २०४४ 
गम्भोरा ( बूदी ) बालूज पुले रा सीकर २२-४-८७ 
राजस्थान महा राष्ट्र राजस्थान राजस्थान 
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8 विषय परिचय #£ 


यह सुखबोधावृत्ति श्री भास्क्रनन्दि विरचित है यह तत्त्वाथ्थंसृत्र की टीका 
स्वरूप है। तत्त्वार्थसृत्र में सम्यग्दर्शन के विवयभूत जीवादि सात तत्त्वों का वर्णन है । 
इसमें कुल दस अध्याय और सूत्र २५७ हैं । प्रथम अध्याय में ३३ द्वितीय में ५३ तृतीय 
में ३९ चतुर्थ में ४२ पञ्चम में ४२ षष्ठम में २७ सप्तम में ३६ अष्टम में २६ नवम 
में ४७ और दह्मम में € सूत्र हैं। प्रथम अध्याय से चतुर्थ अध्याय तक जीव तत्त्व का 
निरूपण है | पञ्चम में अजीव तत्त्व का, षष्ठं और सप्तम में आख्रव तस्व का, अष्टम 
में बंध तत्व का, नवम में संवर और निजंरा तत्त्वों का और अन्तिम दशम अध्याय में 
अंतिम मोक्ष तत्त्व का प्रतिपादन किया गया है। 


प्रथम अध्याय में मंगल इलोक के अनंतर सुप्रसिद्ध 'सम्यग्दशंन ज्ञानचारित्राणि 
मोक्षमार्ग: सूत्र द्वारा ग्रंथारम्भ होता है। जैन द्वारा इस प्रकार भोक्षमार्ग का स्वरूप 
प्रतिपादित करने पर उस पर तथा मोक्ष के विषय में अन्य अन्य दार्शनिक अपना २ 
मंतव्य प्रस्तुत करते हैं । जेसे--सैद्धांत वेशेषिक कहता है कि आप्त द्वारा कथित मन्त्र 
तन्त्र दीक्षा और श्रद्धा का अनुसरण मात्र से मोक्ष होता है और मोक्ष का स्वरूप तो 
यही है कि आत्मा के सम्पूर्ण विशेष गुणों का विच्छेद हो जाना । 


ताकिक वैशेषिक द्रव्य गुण आदि छह या सांत पदार्थों के ज्ञान मात्र से मोक्ष 
होना स्वीकार करते हैं। सांख्य-प्रकृति और पुरुष के विवेक ज्ञान से मोक्ष होना मानते 
हैं तथा आत्मा चेतन्यमात्र में अवस्थान ही मोक्ष है ऐसा इनका मन्तव्य है। निराख़व 
चित्त को उत्पत्ति ही मोक्ष है और वह विशिष्ट भावना ज्ञान के बल से होता है ऐसी 
बौद्ध मान्यता है। परम ब्रह्म के दर्शन से मोक्ष होता है और वह आनन्द मात्र स्वरूप 
है ऐसा बेदान्ती का कहना है। पाशुपत, कौलिक, बाहेस्पत्य, ब्रह्माद्वैत इत्यादि अन्य 
मतों के मोक्ष के विषय में जो मान्यतायें हैं उन सबका टीकाकार ने सुन्दर रीत्या 


( १० ) 
खण्डन कर दिया है और जैन सूत्र प्रतिपादित मोक्षमार्ग और मोक्षस्वरूप को सयुक्तिक 
निर्दोष सिद्ध किया है । 
सम्यग्दर्शन का लक्षण और जीवादि सात सत्तवों का कथन करके इनके 
जानने के उपाय निक्षेप, प्रमाण, नय निर्देशादि छह तथा सत्‌ संख्यादि आठ अनुयोग 
द्वारों का प्रतिपादन हुआ है । निर्देशादि को तथा सत्‌ संख्यादि को प्रमाण नयात्मक 
स्वीकार करना टीकाकार की अपनी एक विद्येषता है । 


सर्वत्र सत्रोक्त पदों का समास प्राय: किया गया है जैसे कि सवर्थ सिद्धि- 
'कार ने किया है। मतिज्ञानादि पांच ज्ञान ही प्रमाण हैं, सन्निकर्षादि प्रमाण नहीं हैं 
ऐसा सिद्ध किया है । मतिज्ञान के अवग्रह आदि भेद, श्रुतज्ञान के अंग पूर्बादि भेद, 
अवधिज्ञान तथा मन-पयंयज्ञान के भेद बतलाकर इन ज्ञानों का विषय बताया है । यह 
विद्वद्वर्ग प्रसिद्ध है कि अवधिज्ञान और मनःपर्ययज्ञान के विषम में आगम में दो धारा 
उपलब्ध होती हैं एक तो यह तत्त्वार्थ सूत्रकार की घारा कि अवधिज्ञान से (सर्वावधि- 
ज्ञान से) मनःपर्ययज्ञान का विषय अनंतवें भाग सूक्ष्म है 'तदनन्तभागे मन:पर्ययस्य' 
और दूसरी धारा है सर्वावधि का विषय परमाणु है और मन:पर्यय ज्ञान का विषय 
स्कंधरूप है । इसमें श्री भास्करनन्दि ने अवधिज्ञान का विषय महास्कंध कहा जो कि 
कर्मद्रव्य के अनन्त भाग का अन्त्यभाग है। यहां उस स्कन्ध को महास्कन्ध कहने का 
अभिपष्राय इतना ही प्रतीत होता है कि वह भाग परमाणु और दृचणुक आदि स्कंधरूप 
नहीं है किन्तु अनंत अणुओं का स्कंधरूप है। एक साथ एक जीव के एक ज्ञान तो 
केवलज्ञान होता है क्षायोपशमिक मति आदि ज्ञानों के साथ केवलज्ञान सम्भव नहीं है 
क्योंकि आवरणों के अस्तित्व में होने वाले मति आदि ज्ञान और आवरणों के क्षय से 
होने वाला केवलज्ञान इतका सहभावीपना विरुद्ध है। अतः आत्मा के एक ज्ञान होवे 
तो वह केवलज्ञान है । यहां टीकाकार ने अल्पश्रुतज्ञान से युक्त यदि मतिज्ञान है तो 
उसको भी एक मानकर एक आत्मा में एक मतिज्ञान होना बताया है, ऐसे ही इलोक- 
बातिककार ने बताया है। नेगम संग्रह आदि नयों का विवेचन मध्यम रीत्या किया 
गया है । नेंगम के प्रभेद इलोकवातिक का अनुकरण करते हैं । 


नेगमादि सात नय एवं उनके भेदों का कथन करके अन्बयनय, व्यतिरेकनय 
अंदि अन्य प्रकार से नयों का वर्णण भी किया है तथा एक उद्धृत इलोक प्रस्तुत 
किया गया है । 


(११ ) 


दूसरे अध्याय में औपशमिक आदि त्रेपन भावों के वर्णन में नौ क्षायिक 
भावों का प्रस्तुतीकरण सर्वार्थंसिद्धि का अनुकरण करता है। द्र॒व्येन्द्रिय के कथन में 
बाह्य निव्‌ त्ति इन्द्रिय संस्थानरूप है ही किन्तु इन्द्रियावरण कर्म के क्षयोपशम से युक्त 
अपने अपने इन्द्रिय के आकार विशिष्ट आत्म प्रदेशों पर संश्लिष्ट जो सूक्ष्म पुद्गल हैं 
उन्हें अभ्यन्तर निबृत्ति कहा है। इन्द्रियों के विषय तथा उनके स्वामी का प्रतिपादन 
ओऔदारिकादि शरीर, उनकी आगे आगे सूक्ष्मता आदि का कथन किया है लब्धि 
निमित्तक तैजस शरीर के निःसरणरूप और अनिःसरणरूप ऐसे दो भेद किये हैं । 


तीसरे अध्याय में प्रारम्भ में लोक का वर्णन उसके अधोलोक आदि के 
राजुओं का प्रमाण, वातवलयत्रय, नारकियों का दुःख आयु आदि का कथन है। मध्य- 
लोक में, जम्बूद्वीप भरत आदि सात क्षेत्रों को विदेहस्थ सुदर्शनमेरु, देवकुर, उत्तरक्रु, 
गजदन्त, बत्तोस देशों के नाम उनकी प्रमुख नगरियां, विभंगा नदियां, वक्षार, कांचर- 
गिरि आदि का सुविस्तृत वर्णन किया गया है ( कुलाचल, पद्मादि सरोवर, श्री आदि 
देवियां, गंगादि चौदह महानदियों का उद्गम, उत्सपिणी आदि काल धातकी खंड 
तथा पुष्कराध॑ में होने वाले क्षेत्र कुलाचल आदि की व्यवस्था मनुष्यों के आर्य और 
म्लेच्छरूप भेद अन्तर्दीपज म्लेच्छ ( कभोग भूभिज ) मनुष्य तथा तिर्यत्रों की जघन्य 
उत्कृष्ट आयु का कथन इस अध्याय में है। इसमें टीकाकार ने विदेहस्थ मनुष्यों की 
ऊंचाई सवा पांच सौ धनृष प्रमाण बतायी है । 


इस अध्याय के अन्त में लौकिक श्रमाण और अलौकिक प्रमाण का विस्तृत 
विवेचन किया है । 


चौथे अध्याय में देवों का वर्णन है, चार निकाय, इन्द्रादि दस भेद, प्रवीचार, 
भवनवासी आदि के प्रभेद बतलाये हैं । ज्योतिष्क के कथन में कील के समान ध्ूव 
ज्योतिष्क और उन श्रव ज्योतिष्क का उल्लेख टीकाकार ने किया है जो अन्यत्र 
रृष्टिगोचर नहीं होता । वैमानिक देवों की लेश्या आयु तथा अन्य निकायों की 
आयु का कथन है । 


अन्त में तीन लोक का प्रमाण बतलाने वाले आगम का सयुक्तिक समर्थन 
किया है। | 


( १३२ ) 


पांचवां अध्याय--पुद्ग ल, धर्म, अधमं, आकाझ और काल इस प्रकार पांच 
अजीव-जड़ (अचेतन ) द्रव्यों का इस अध्याय में वर्णन है। जो अपनी अपनी पर्यायों 
को प्राप्त करता है वह द्रव्य कहलाता है। परवादी द्रव्यत्व के समवाय से द्रव्य की 
सिद्धि करते हैं उस मत का टीकाकार ने निरसन किया है तथा दिल्ला, मन आदि को 
द्रव्य मानने का खण्डन किया है । ये द्रव्य नित्य और अवस्थित हैं अर्थात्‌ अनादि निधन 
हैं और अपनी छह प्रमाण जाति संख्या को कभी नहीं छोड़ते, द्रव्यों की संख्या सदा 
छह ही रहती है घटती बढ़ती नहीं है इस बात को अच्छी तरह समझाया गया है । 


धर्म, अधर्म और आकाश ये एक एक द्रव्य हैं। जीव द्रव्य अनंत हैं पुदुगल 
उनसे भी अनंतगुणे अनन्त हैं | काल द्रव्य असंख्यात हैं। धर्म, अधम॑ और एक जीव के 
असंख्यात प्रदेश होते हैं। आकाश में लोकाकाश में असंख्यात प्रदेश हैं और अलोका- 
काश में अनंत प्रदेश हैं । पुदूगल में जो अणु है उसमें एक प्रदेश है, स्कत्ध में दो से 
लेकर संख्यात असंख्यात अनन्त परनाणु पाये जाते हैं । काल द्रव्य एक प्रदेशी है । 
एक परमाणु जितनी जगह को रोकता है उसका नाम प्रदेश है। काल द्रव्य को छोड़ 
कर दोष द्रब्यों में अनेक प्रदेश पाये जाते हैं अतः इन पांच द्रब्यों को अस्तिकाय- 


बहुप्रदेशी कहते हैं । 


इन द्रव्यों का अवस्थान लोकाकाश्ष में है। धर्म तथा अधर्म द्रव्य सम्पूर्ण 
लोक में व्याप्त हैं । 


संसारी जीव अपने अपने शरीर प्रमाण रहते हैं, छोटे बड़े शरीरों में अवस्थान 
जीव के प्रदेशों में संकोच तथा विस्तार स्वभाव होने के कारण होता है। धर्म आदि 
द्रव्यों का गतिरूप स्थितिरूप आदि उपकार है अणु और स्कन्धरूप पुदुगल द्रव्य के 
प्रमुख भेद हैं । शब्द, बन्ध, सौक्षम्य छाया आदि पुदुगल की विभाव व्यञ्जन पर्योयें हैं । 
अणु की उत्पत्ति स्कन्ध भेद से होती है । स्कन्ध दो आदि अणुओं के विशिष्ट बन्ध होने 
पर उत्पन्न होता है। उस बन्ध का कारण स्निग्ध और रूक्ष गुण है । द्रव्य का लक्षण 
सत्‌ है और सत्‌ उत्पाद व्यय तथा श्रौत्य युक्त होता है। अथवा द्रव्य गुण और पर्याय 
वाला होता है । 'गुणपर्ययवद्‌ द्रव्यम्‌' इस सूत्र की टीका में भास्करनन्दी ने तत्त्वाथ्थसूत्र 
ग्रन्थ को अहंत्‌ प्रवचन हृदय” नाम से गौरबान्वित किया है । 


( १३ ) 


पष्ठ अध्याय--मन वचन और कायकी क्रिया योग कहलाता है श्रौर: 
वही आख्रव है । 


विशुद्ध परिणाम हेतुक कायादि योग शुभ है और संक्लेश परिणाम हेतुक 
कायादि योग अशुभ है । 


आल्लरव के साम्परायिक और ईर्यपथ ऐसे दो भेद हैं । कषाय युक्त जीवों के 
साम्परायिक और कषाय रहित जीवों के ईर्यापथ आद्रव होता है । 

ज्ञान दर्शन सम्बन्धी प्रदोष, निक्लूव, मात्सयं, अन्तराय, आसादना और 
उपधात ज्ञानावरण दर्शनावरण कर्मों के आज्रव हैं । दुःख, शोक, तापादि असातावेदनीय 
कर्म के, जीवदया, सरागसंयम धारण इत्यादि साता बेदनीय कर्म के आसव हैं । धर्म 
आदि पर झूठा दोषारोपण अवर्णवाद है और इससे दर्शनमोह-मिथ्यात्व कम का आसुब 
होता है। तीत्र कषाय भाव चारित्र मोह कर्म का आसूव है। बहुत आरम्भ बहुत 
परिग्रह नरकायु के आसूब हैं। मायाचार तिय॑चायु का, अल्पारंभ, अल्पपरिग्रह मनुष्यायु 
का, सरागसंयम प्रभूति देवायु के आसूव हैं। योगों की कुटिलता और विसंवाद नहीं 
करना शुभनाम कर्म का आसूव है। दर्शन विशुद्धि आदि सोलह भावनायें अचिन्त्य 
माहात्म्य वाले तीथंकर प्रकृति के आसूव हैं। ये जितने भी कारण कहे हैं वे अपने अपने 
कर्म प्रकृति में विशेष विशेष अधिक अनुभाग डालने में कारण हैं, उस वक्त अन्य कर्मों 
में अनुभाग अल्प होता है, क्योंकि एक साथ एक जीब के ज्ञानावरणादि सात या आठ 
मूल कर्मो का बन्ध होता है ऐसा नियम है अब यदि विवक्षित समय में प्रदोष निह्नवादि 
है तो ज्ञानावरण कर्म में अधिक अनुभाग पड़ेगा अन्य कर्मों में अल्प होमा । जीव दया, 
ब्रती अनुकम्पा आदि परिणाम हैं तो सातावेदनीय में अधिक अनुभाग होगा और 
अन्य कर्मों में अल्प अनुभाग होगा ऐसा ही सब कर्मों के कारणों के विषय में 
समझना चाहिए । 


सातवां अध्याय--हिंसा, झूठ, चोरी, अन्नह्म और परियग्रह से विरक्त होना 
पघ्ल कहलाता है। त्र॒तों के अणुत्रत और महात्नत ऐसे दो भेद हैं । ब्रतों की पच्चीस 
भावनायें मैत्री क्षादि चार भावतायें, हिंसा आदि का लक्षण उन सबका वर्णन कर पुनः 
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तीन गुणब्रत और चार शिक्षात्रतों का कथन तथा अणुब्रतादि बारह श्रावकों के ब्रतों के 
प्रत्येक के पांच पांच अतिचारों का कथन है । अन्त में ग्यारह प्रतिमायें वर्णित हैं । 


आठवां अध्याय:--मिथ्यादर्शन, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग बंध के 
हेतु हैं । मिथ्यात्व के तीन सौ त्रेसठ भेदों को बतलाकर गुणस्थानों में बन्ध हेतुओं को 
घटित किया है अर्थात्‌ प्रथम गुणस्थान में मिथ्यादर्शनादि पांचों बन्ध के हेतु मौजूद हैं । 
दूसरे तीसरे तथा चौथे ग्ुणस्थान में मिथ्यादर्शन को छोड़कर चार बन्ध हेंतु हैं। 
पांचवें में एक त्रस विरति है अन्य सब अविरतियां हैं अतः विरति अविरति मिश्ररूप 
है प्रमाद कषाय और योग ये कारण है ही । छठे ग्रुणस्थान में अविर॑ति नहीं है प्रमाद, 
कषाय और योग ये तीन बन्ध हेतु हैं। सातवें गुणस्थान से लेकर दसवें तक कृषाय 
और योग ये दो बन्ध हेतु हैं। ग्यारहवें से तेरहवें तक एक योगरूप बन्ध हेतु है । 
चौदह॒वां गुणस्थान बंध हेतु रहित निरासूव निबं॑न्ध है। प्रकृतिबन्ध, अनुभागबन्ध, 
स्थितिबन्ध और प्रदेशबन्ध ऐसे बन्ध के चार भेद बतलाकर कर्मों के उत्तर भेद एक सौ 
अड़तालीस का वर्णन किया है। सभी कर्मो की जघन्य तथा उत्कृष्ट स्थिति तथा 
अनुभाग एवं प्रदेश बन्ध लक्षण किया है अन्त में पुण्य कर्म प्रकृतियां और पाप कर्म 
प्रकृतियां गिनायी हैं । 


नौवां अध्याय :--आसूव का रुकना संवर है वह गुप्ति, समिति, धर्म, अनुप्रेक्षा, 
परीषहजय और चारित्र द्वारा होता है। संवरों के इन सब कारणों का सुन्दर रीत्या 
वर्णन है । बाह्य और अभ्यन्तर तपों का वर्णन, ध्यान के सोलह भेद तथा उनके स्वामी 
का कथन किया गया है । असंख्यात गुण श्रेणीरूप से होने वाली निर्जेरा के दश स्थान 
प्रतिपादित किये हैं। भावलिंगी निम्न न्थ दिगम्बर मुनियों के पुलाक आदि पांच भेदों 
का लक्षण और उनके संयम, श्रुत आदि का कथन अंत में पाया जाता है । 


दसवां अध्याय :--मोहनीय कम के क्षय से तथा ज्ञानावरण, दर्शनावरण और 
अन्तराय कर्म के क्षय से केवलज्ञान प्रगट होता है । सम्पूर्ण बन्ध हेतुओं का अभाव और 
निर्जेरा हो जाने पर कर्मो का आत्मा से सदा के लिए पृथक हो जाना मोक्ष कहलाता 
है। आत्मा का अपने चेतन्य स्वरूप का लाभ मोक्ष है न कि परवादी कल्पित 
अभावादिरूप । औपशमिक आदि कमेज भाव भी मोक्ष अवस्था में नहीं रहते। सम्यक्त्व, 
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ज्ञान, दर्शन आदि निजी भाव हसेशा के लिए पूर्ण शुद्धह॒ष व्यक्त हो जाते हैं। आत्मा 
कर्मों से पृथक्‌ होते ही ऊध्वेगमन कर जाता है और धर्म द्रव्य जहां तक है वहां लोका- 
काश के अन्त में तनुवातवलय में सदा सदा के लिए अवस्थित हो जाता है । वहां अपने 
आत्मीक आनन्द सुख शान्ति में सदा मग्न, संसार के कष्ट-दु:ख आपदा से रहित 
अचिन्त्य आत्म स्वभाव में तल्‍लीन होते हैं। यही एक हम सबको प्राप्य है, यही गंतव्य 
है, यही ध्येय है, यही साध्य है, यही निजी अवस्था है यही आनंद सुखमय अवस्था है । 


सिद्धों में भूतपूर्व प्रशापननय की अपेक्षा क्षेत्र, काल, गति इत्यादि अनुयोग 
'्वारा भेद करके कथन किया है ! 


इस प्रकार यह टीका पूर्ण होती है। इसका प्रमाण पांच हजार इलोक 
प्रमाण है । जैसा कि कहा है--- 


इति यः सुखबोधाख्यां वृत्ति तत्वार्थ संगिनोम्‌ । 
षट्‌ सहसां सहसोनां विन्यात्‌ स मोक्षमार्ग वित्‌ ।।१॥। 


अपनी प्रशस्ति श्रो भास्करनन्दी ने केवल तीन इलोकों में दी है। इसमें 
अपने दादा गुरु के विषय में लिखा है कि जो न सोते हैं न थकते हैं न किसी को आओ 
जाओ ऐसा कहते हैं। न द्वार बन्द करते हैंन खोलते हैं ऐसे महान्‌ योगी हुए हैं 
जिन्होंने अन्त समय में संन्‍्यासपूर्वक पर्यकासन से प्राण त्याग किया था । उन योगीश्वर 
के शिष्य जिनच-द्र हुए वे सिद्धांत पारंगत सुविशुद्ध सम्यग्दष्टि थे उनका शिष्य मैं 
भास्करनन्दी पंडित ने यह तत्त्वार्थसूत्र की सुखबोध टीका रची है। यह पहले भी 
उल्लेख कर आये हैं कि इस ग्रन्थ के प्रणेता ने मूल सूत्रों के पदों का समास आदि रूप 
विश्लेषण करने में सवार्थंसिद्धिकार का अनुसरण किया है । कहीं कहीं विषय प्रतिपादन 
में सर्वाथंसिद्धि तथा राजवातिक का अनुकरण भी है। फिर भी इस टीका की अपनी 
विशेषता है ही। एक तो यह सरल सुगम जछैली में है, तथा दूसरी विशेषता 
यह है कि सिद्धांत या तत्त्वों के प्रतिपादन में उन्हें जहां अंथांतरों में कुछ विशेष मिले 
उनको अपनी टीका में सन्निहित किया है। आगे इस टीका में आगत विशेषतायें 
प्रस्तुत करते हैं-- 
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सुखबोधा टीका में आगत विशेषतायें :-- 


निर्देश, स्वामित्त आदि छह जो तस्वों को जानने के उपाय हैं उन छहों को 

टीकाकार भास्करनन्दी ने प्रमाण और नयरूप माना है इस रूप भान्यता ग्रन्थांतर 

में उपलब्ध नहीं होती । टीका में इस प्रकार वाक्य हैं-- 

सकल निर्दिश्यमानादि वस्तु विषया: श्रृतज्ञान विशेषा: प्रमाणात्मका:। 

तदेकदेशविषया नय विशेषात्मका: । तेदच निर्देशादिमिस्तत््वाथ(धिगमों भवति ।।' 
[ अ. १ सू. ७ ] 

सत्‌, संख्या, क्षेत्र आदि आठ अनुयोग द्वार जो क्रि तत्त्वा्थ अधिगम के उपायभूत 

हैं इन्हें भी प्रमाण नयात्मक स्वीकार किया है-- 

'ते च सदादय: सकलादेशित्वाच्छ ताख्य प्रमाणात्मका: विकलादेशित्वान्नयात्मकाश्च 

भवन्ति' [ अ. १ सू.८ ] 


सवविधिज्ञान का विषय महास्कन्ध है-- 
'तच्छब्देव सर्वाविधिविषयस्थ सम्प्रत्ययः सच कर्मंद्रव्यस्यानन्त भागीकृतस्यान्त्यो 
भागोमहास्कन्ध उक्तो' [ अ. १. सू. २८ ] 


अल्पश्रुत ज्ञानयुक्त मतिज्ञान को एक ज्ञानरूप माना-- 
एक तावत्‌'"* *'प्रकृष्ट श्र तरहित मतिज्ञानं वा! 
तत्त्वार्थ श्लोकवारतिककार आचार्य विद्यानंद ने भी इस तरह का कथन किया है 

[ अ. १ सू. ३० ] 
अभ्यन्तर निवृत्ति को सूक्ष्म पुद्यल संस्थानरूप मानना-- 
'अभ्यन्तरा चक्षुरादीन्द्रिय शानावरणकर्म क्षयोपशम विशिष्टोत्सेघांगुला$संख्येय भाग 
प्रमितात्म प्रदेश संश्लिष्ट सूक्ष्म पुदूगल संस्थानरूपा' [अ. २ सू. १७] . 


यथार्थ ग्रहणं ध्रवावग्रह: तद्विपरीत लक्षण: पुनरध्र वावग्रह: । 
यथार्थ--वास्तविक ग्रहण को श्रवावग्रह कहते हैं और अयथार्थ ग्रहण को अनश्रुव 
अवग्रह कहते हैं। इस प्रकार इनका कुछ पृथकरूप यह लक्षण, है जो सर्वार्थसिद्धि 
आदि से नहीं मिलता किन्तु आगे श्रुवावग्रह और घारणाज्ञान अन्तर बतलाते समय 
सर्वार्थसिद्धि का लक्षण ग्रहण किया है | [अ. १ सू. १६] 
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७. मध्यमपद से अंग्प्रविष्ट की रचना और प्रमाण थद से अंग. बाह्य की रचना 
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होती है [अ. १ सू. २०] 


रत्नप्रभा आदि सातों नरक भोगभूमियों के मनुष्यों की आयुष्क को हीनाधिक 
मानना अर्थात्‌ं अढाई द्वीप सम्बन्धी पांच हैमवबेत और पांच हैरण्यबंत जघेन्य 
भोगभूंमिजों की जघन्य आयु पूर्वकोटि बर्ष प्रमाण और उत्कृष्ट आयु एक पल्‍्य 
प्रमाण मानते हैं । पांच हरिवर्ष और पांच रम्यक मध्यम भोगभूसिजों की आयु 
जघन्य एक पहय और उत्कृष्ट दो पल्‍्य । पांच देवकरु और पांच उत्तरकरु 
उत्कृष्ट भोगभूमिजों की जघन्य आयु दो पल्य और उत्कृष्ट आयू तीन पल्य 
प्रमाण मानी है-तत्रत्याजना उत्कर्षेणेक पल्योपमायुषों जघन्येन पूर्व कोट्यायुषो 
3 रु ““* इत्यांदि [अ. ३ सू. २६] ' जज 


विदेह के मनष्यों की ऊंचाई सवा पांचसौ धनुष प्रमाण माती है-- 
मनुष्याश्च पंचविशत्यधिक पंच धनुः शतोत्सेधा:ः [ अ. ३ सू. ३१ ] 


अन्तद्वीपजम्लेच्छ-कुभोगभूमिज मनुष्य मरंकर चारों गतियों में जाते हैं-- 
2७४००:३६; कमंभूमिवत्‌ मनुष्याणां चातु्गेतिकत्वमिति विशेषोउ्त्र दृष्टव्य 
[ अ. ३१ सू. ३७ ] 


छठे काल के प्रारम्भ में मनष्य की ऊंचाई दो हाथ छह अंगुल है अन्यत्र २ हाथ 
मात्र कहा है। [अ. ३ सू. २७] 


लब्धि से होने वाले तैजस शरीर को दो प्रकार का माना है--नि:सरणात्मक 
और अनिःसरणात्मक-ततन्र यदनुग्रहोषधातनिमित्त' निःसरणाइनिःसरणात्मकं 
तपोतिशयद्धि सम्पन्नस्य यते भंवति तदःविशिष्टरूप कथितम्‌” [अ. २ सू. ४८] 


जि , 
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भरत और ऐराबत में कील के समान प्रुव ज्योतिष्क विमान हैं और उन ध्रव 
ज्योतिष्कों की भ्रमणशील ज्योतिष्क प्रदक्षिणा देते हैं--- 

भरतैरावतयो: कीलकवत्‌ भ्र वास्तत्‌ प्रादक्षिण्येन भ्रमणशी लाश्च केचित्‌ ज्योतिष्क 
विशेषा: सन्तीत्यादि चागमान्तरे निवेदितम्‌' [अ. ४ सू. १३] 
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१४. भवनत्रिकों के देवियों की आयु अपने अपने देवों की जितनी आयु है उससे आठवें 
भाग प्रमाण होती है--'भवनवास्यादिनिकाय त्रय देवायुषोःष्टमांशस्तद्‌ देवायुषः 
प्रमाणमिति चात्र बोद्धव्यम्‌' [अ. ४ सू. २८] 

१५. निद्रा परिणाम निद्वरादि कर्म तथा साता कर्म के उदय से होता है । 

[ अ. दसू. ७ ] 

१६. एकेन्द्रिय से लेकर चार इन्द्रिय तक के जीव आयुकर् को ( मनुष्य की तथा 
तिर्यंच की आयु बांधे तो पूर्व कोटो की बांध सकते हैं ? (अधिक से अधिक ) 

[ अ. ८ सू. १७ | 


इस प्रकार इस ग्रन्थ के विषय का यह परिचय है इसमें स्थान स्थान पर 
व्याकरण के सूत्र उल्लिखित हैं उनको ग्रन्थ के अन्त में परिशिष्ट में दिया है। मुमुक्षु 
भव्य जीव इस तत्त्वों के प्रतिपादक ग्रन्थ का स्वाध्याय अवश्य करें एवं रल्नत्रय को 


धारण कर आत्म कल्याण करें । 
अल विस्तरेण । 


“-आविका शुभमतो 
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इस ग्रंथ में सूत्र के अर्थ की पंक्तियों के साथ टीका के ग्रथ॑ की पंक्तियां शांमिल हो गई हैं । 
बविशेषार्थ में टीकार्थ भी मिल गया है पर्थात्‌ सूत्रार्थ के बाद पेरा बदलना बाहिए था वह नहीं 
बदला है। विशेषार्थ की समाप्ति पर भी पैरा बदलना चाहिये वह नहीं बदला है। पाठकगण 


सुधार समझ कर पढ़ें । 





॥ श्री मत्पञ्चयुरुध्यों नम: ॥ 
श्रोभास्करनन्वदिविरचिता 


सखबोधा 
तत्त्वार्थबत्ति: 


जयन्ति कुमतध्वान्तपाठटने पटुभास्करा: । 
विद्यानन्दा: सतां मान्या: पूज्यपादा जिनेश्वरा: ।। 
अ्रथातिविस्तरमन्तरेश विमतिप्रतिबोधनार्थमिष्टदेवतानमस्कारपुरस्सरं तत्त्वाथेसूत्रपद- 
विवरण क्रियते । तत्रादौ नमस्कारश्लोक:-- 
मोक्षमार्गेस्य नेतारं भेत्तारं कमंभूभृताम्‌ । 
शातारं विश्वतत्वानां वन्दे तद गुरालब्धये ।। 


झ्र्थं--जो खोटे मतरूपी अन्धकार को नष्ट करने में श्रेष्ठ सूर्य हैं विद्या और 
आनन्द अर्थात्‌ अनन्तज्ञान-केवलज्ञात और अनन्तसुख युक्त हैं, सज्जनों को मान्य हैं, 
जिनके चरणकमल त्रिलोक द्वारा पूजित हैं ऐसे जिनेश्वर जयशील होते हैं । 


विशेवार्थ--श्रो भास्क रनन्दि आचाय॑ महाशास्त्र तत्त्वाथे सूत्र की वृत्ति [टीका] 
प्रारम्भ करते हुए सर्वप्रथम आशीर्वादात्मक मंगलाचरण करते हैं। इस मंगल श्लोक में 
जिनेन्द्रदेव का जयघोष किया है, इसमें जिनेश के चार विशेषण हैं “पटुभाहकरा:” इस 
विशेषण से स्व नाम घोषित होता है, “विद्यानन्दा:” इससे अपने से पूर्व आचार्य जो 
विद्यानन्द हैं [इलोक वात्तिक के रचयिता] उनका नाम स्मरण कर लिया है और 
“पृज्यपादा:” इससे सर्वार्थंसिद्धिकार पूज्यपाद आचार्य का पुण्य स्मरण श्रीभास्करनन्दि 
ने किया है । “सतांमान्या:” यह सर्व सामान्य विशेषण है । 


अथानन्तर अल्प विस्तार से युक्त अल्प बुद्धि वालों को प्रतिबोध के लिये इच्ट 
देवता को नमस्कार पूर्वक तस्वार्थ सूत्रों के पदों का विवरण किया जाता है । उसके 
प्रारम्भ भें नमस्कार इलोक प्रस्तुत करते हैं-- 


२] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


अस्य समुदायार्थ: कथ्यते--मोक्षोपायस्योपदेश्लारं सकलजीवादितत्त्वानां ज्ञातारं कर्ममहा- 
पव॑तानां भेत्तारं भगवन्तमहेन्तमेवानन्तज्ञानाचेतद्‌ गुणप्राप्तचर्थ वन्देडहूं तस्येव सकलप्रमाणाविरुद्धाने- 
कान्तात्मकार्थभाषित्वादिति । किस्वरूपोञ्सौ मोक्षमार्ग इति केनचिदासन्नभव्येन परिपृष्टे सत्याचार्य: 
प्राह-- 
सम्यग्दशनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: ।। १।। 


सम्यक्शब्द: प्रशस्तवाची। सच दर्शनादिभिस्त्रिभिविशेषणत्वेन प्रत्येकमभिसम्बध्यते-- 
सम्यग्दशन सम्यस्ज्ञानं सम्यक्धारित्रमिति। यज्जीवादीनां याथात्म्यश्रद्धानं ज्ञानस्य सम्यग्व्यपदेश- 
हेतुस्तत्सम्यग्दशंनम्‌ । तेषामेव याथात्म्यनिश्चय: सम्यग्ज्ञानम्‌ । संसारकारशणाविनिवरत्ति प्रत्युद्चतस्य 





प्र्थ --जो मोक्षमार्ग के नेता हैं, कर्मरूपी पंतों का भेदन करनेवाले हैं, संपूर्ण 
तत्वों के ज्ञाता हैं ऐसे महान आत्मा को . उनके गुणों की प्राप्ति के लिये नमस्कार 
करता हूं । 


इस इलोक का समुदायार्थ कहते हैं-मोक्ष के उपाय के उपदेष्टा सकल जीव-अजीव 
आदि तत्त्वों के ज्ञायक कमंरझपी महापवव॑ंतों के भेदक हैं ऐसे अरहन्त भगवान को उन्हीं 
अनन्त ज्ञानादि गुणों की प्राप्ति के लिये मैं नमस्कार करता हूं क्योंकि वे अरहन्तदेव ही 
सकल प्रमाणों से अविरुद्ध अनेकान्त स्वरूप पदार्थों का कथन करनेवाले हैं । 

वह मोक्षमार्ग किस रूप है ऐसा किसी आसन्न भव्य के द्वारा प्रइन करने पर 
आचार्य देव कहते हैं-- 


सूत्रार्थं--सम्यग्द्शन, सम्यग्शान और सम्यक्‌ चारित्र मोक्ष का मार्ग है, सम्यक्‌ 
शब्द प्रशस्तवाची है । सूत्र में एक बार प्रयुक्त हुआ सम्यक्‌ शब्द प्रत्येक के साथ जोड़ना । 
जो जीवादि सात तत्त्वों का यथार्थ श्रद्धान रूप है और ज्ञान में सम्यग्‌ व्यपदेश का हेतु 
है वह सम्यग्दशन कहलाता है। उन्हीं जीवादि तत्त्वों का वास्तविक निश्चय होना 
सम्यग्जञान है । संसार के कारणों को दूर करने में उद्यमशील सम्यग्ज्ञानी पुरुष के बाह्य 
और अभ्यन्तर क्रियाओं का त्याग सम्यक्चारित्र कहलाता है । 


“पश्यति दृश्यते अनेन, दृष्टिर्वा द्शनम्‌” देखता है, देखा जाता है और देखना 
मात्र यह दर्शन शब्द का कतूं साधन, करणसाधन और भावसाधन रूप निरुक्तिपरक 
अर्थ है। इसी प्रकार “जानाति, ज्ञायते अनेन ज्ञातिर्वा ज्ञानं चरति अ्यंते चरणमात्र वा 
चारित्र” जानता है, जाना जाता है और जानना मात्र तथा आचरण करता है, आचरण 


प्रथमो5ध्याय: 2 [ ३ 


सम्यग्शानिनों बाह्याभ्यन्तरक्तियोप रम: सम्यक्धारित्रम्‌ । पश्यति दृश्यतेइनेन दृष्टि दर्शनम्‌ । जानाति 
ज्ञायतेउनेन ज्ञातिरा श्ञानम्‌ । चरति चर्यते चरणमात्र वा चारित्रम्‌ । मोक्ष मोक्ष: । स ल द्रव्यभाव- 
स्वभावसकलकर्म संक्षये पु सोइनन्तज्ञानादिस्वरूपलाभ: । मृथ्श्सौ मार्ग:। मृग्यत॑ इति था भार्ग:। 
से व संसारकारणवबविनित्रतेनसमर्थों मोक्षप्राप््युपाय उच्यते । स च समुदितसम्यर्दर्शनादित्रितयात्मक 
एव । व्यस्तस्थ सहर्शनादेमरक्षहेतुत्वानुपपत्ते:। रसायनविषयब्यस्तश्रद्धानादे: सर्वव्याधिविनिवृत्ति- 
हेतुत्वाभाववत्‌ ।. किच संसारकारणं देहिनां मिथ्याभिनिवेशाउज्ञानविपरीतचरणुरूपमन्यतमापाये 
ससरणापकर्ष विशेषाइनिश्वया त्‌ । तच्च त्रिविधं संसारकारणं दर्शनमा त्रेण ज्ञानमा त्रेण व रणमा त्रेण॑कंकेन 
द्वाभ्यां वा न निवतंते । तत्प्रतिपक्षभूतेन तत्त्वश्रद्धानादित्रयेणेव तस्य निवर्तयितु दाक्यत्वात्‌ । न चाज्ञा- 
नमात्रहेतुक: संसारस्तत्त्वज्ञानोत्पत्तावज्ञाननिवृत्तावरपि संसारेइबस्थानसंभवात्‌ । अन्यथाप्तस्थ तत्त्वोप- 
देशाघटनात्‌ । भ्ज्ञानासंयमहेतुनियतत्वमपि न संसारस्य घटते। स्वयमाविश्र ततत्त्वज्ञानवैराग्यस्या- 


किया जाता है और चरण मात्र यह ज्ञान और चारित्र शब्द का निरुक्ति अर्थ है। 
“मोक्षणं मोक्ष:” छूटना यह मोक्ष शब्द की निरक्ति है। द्रव्यकर्मं और भावकर्म रूप 
सकल कर्मों का क्षय होने पर आत्मा के अनन्तज्ञानादि स्वरूप की प्राप्ति होना मोक्ष 
है । “मृष्टोडसौ मार्ग, मुग्यते इति वा मार्ग: खोजना अथवा खोजा जाना यह मार्ग 
शब्द की निरुक्ति है, वह संसार के कारणों के दूर करने में समर्थ ऐसा मोक्ष के प्राप्ति 
का उपाय है जो कि मिले हुए सम्यग्दर्शन आदि तीन रूप ही है। 


पृथक्‌ पृथक्‌ रूप अकेले सम्यग्दर्शनादि मोक्ष के कारण नहीं हो सकते, जैसे कि 
रसायन सम्बन्धी श्रद्धान या मात्र ज्ञान रोग को दूर करने में समर्थ नहीं होता । दूसरी 
बात यह है कि जीवों के संसार के जो कारण हैं वे मिथ्यात्व, अज्ञान और विपरीत 
आचरण रूप (हिंसादि रूप) हैं इनमें से एक का अभाव होने पर संसार का अभाव 
देखा नहीं जाता । वे तीन प्रकार के संसार के कारण अकेले दर्शन मात्र से, ज्ञानमात्र से 
या चारिश्रमात्र से नष्ट नहीं होते तथा ज्ञान चारित्र, दर्शन चारित्र और ज्ञान दर्शन ऐसे 
दो-दो कारणों द्वारा भी नष्ट नहीं होते हैं । किन्तु उन मिथ्यात्वादि के प्रति पक्षभूत 
संसार का कारण मात्र अज्ञान ही है ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि तत्त्वज्ञान होने 
पर अज्ञान तो दूर होता है किन्तु उस तत्त्वज्ञानी की संसार में स्थिति बनी रहती है.। 
यदि तस्वज्ञान होते ही संसार का अभाव अर्थात्‌ मुक्ति होना स्वीकार करते हैं तो उस 
तत्त्वशानी आप्त पुरुष के अन्य मुमुक्षु जीवों को तत्त्व का उपदेश देना घटित नहीं 
होता है |. « 


४ ] सुखबोधारया तत्त्वाथंवत्तो 


ज्ञानासंयमाभ|वे5पि संसारावस्थाना भ्युपगम। दन्‍्यथा तत्त्वोपदेशाभावलक्षणस्योक्तदोषानुष जू स्य तदवस्थ- 
त्वात्‌। ततो मिथ्यादर्शनादित्रितय हेतुक एवं संसार इति भावनीयम्‌ । तस्यात्यन्तनिवत्तिलक्षराश्व 
मोक्ष: सम्यग्दर्शनादित्रितवसाध्य एवेति च निश्चय: | तहि सयोगकेव्लिन: प्रकृष्ठसम्यग्दशनादिद्रि- 
तयाविर्भावे सति मिथ्यादर्शनादित्रितयनिवृत्तिलक्षण एवं मुक्तिप्रसज्भात्कथं भवतां जैनानामपि मते 
झाप्तस्य तत्त्वोपदेशनासम्भाव्यत इति चेन्न--कायादियोगत्रयसम्भवात्‌ । योगा द्ाचारित्रेडन्तर्भवन्ति 
तेषां त्रयोदशगुणस्थानव्यापित्वात्‌ । कायादिक्रियानिवृत्तिका रणस्यायोगकेवलिसमुच्छिन्नक्रियानिवृत्ति- 
परमशुकलध्यानस्य चारित्रेडतभविवत्‌ । झ्रत एवं अ्रयोगकेवलिचरमसमयव तिरत्नत्रयसंपूर्णतंव 











यदि कोई कहे कि संसार के कारण अज्ञान और असंयम ये दो हैं तो यह भी ठीक 
नहीं, क्योंकि जिस पुरुष के तत्त्वज्ञान और वेराग्य प्रगट हुआ है उसके अज्ञान और 
असंयम का अभाव हो चुकने पर भी संसार में अवस्थान स्वीकार किया है यदि उस 
पुरुष के संसार में स्थिति नहीं मानी जाती है तो वही पूर्वोक्त दोष आता है कि तत्त्वो- 
पदेश का अभाव होता है, अर्थात्‌ तत्त्वज्ञानी वैराग्यवान्‌ पुरुष के उसी क्षण मुक्ति होना 
स्वीकार करते हैं तो तत्त्वों को उपदेश कौन देगा ? उसका अभाव होता है और उसी 
क्षण मुक्ति नहीं होती है तो तत्त्वज्ञान और वेराग्य से मुक्ति हुई ऐसा सिद्ध नहीं होता 
है । इसलिये यह निश्चित होता है कि मिथ्यात्वादि तीन कारण रूप ही संसार है, और 
उस संसार का अत्यन्त अभाव रूप जो मोक्ष है वह सम्यर्दशेन आदि तीन कारणों द्वारा 
ही साध्य है । 

शंका-इस प्रकार संसार और मुक्ति के तीन कारण स्वीकार किये जाते हैं तो 
जिनके सम्यग्दर्शन आदि तीनों प्रकृष्ट रूप से प्रगठ हो चुके हैं ऐसे सयोग केवली 
जिमेन्द्र के मिथ्यादशेनादि तीन के नाश स्वरूप मुक्ति के प्राप्त होने का प्रसंग आता है 
अतः आप जनों के मत में भी भगवान आप्त के तत्त्वों का उपदेश देना घटित नहीं 
होता है ? 

समाधान-यह शंका ठीक नहीं है, उन सयोगी जिनके अभी काय योग आदि तीन 
योग मौजद हैं, मनोयोग, वचनयोग और काग्र योग ये तीन योग अचा रित्र-असंयम में 
अन्तनिहित हैं अर्थात्‌ योग के सद्भाव में चारित्र परिपूर्ण नहीं होता, योग तेरहवें 
गुणस्थान तक होता है । इसी प्रकार कायादि क्रिया के अभाव का कारण रूप अयोग 
केवली के होने वाला समुच्छिन्न क्रिया-निवृत्ति नाम बाला चौथे परम शुक्लध्यान का 
चारित्र में अन्तर्भाव करते हैं। और इसीलिये अयोग केवली भगवान के चरम समय 


प्रथमो5ध्यायः [ ४५ 


सकलसंस।रो च्छेदनिबन्धनमित्यत्र बोद्धव्यम्‌ । अ्रशत्र॒पुनविशेषेश मिश्यात्वोदयजनितदुरागभवासना- 
वासितान्त:करणा:ः परवादिनो मुक्त रुपाय॑ मुक्तिस्वरूप॑ चान्यथा प्रतिंपादयस्ति -प्रमुग्धलुब्धलोकानाम्‌ । 
तथा हि--सकलनिष्कलाप्तप्राप्तमन्त्रतन्‍्त्रापेक्षदीक्षालक्षणात्‌ श्रद्धामात्रानुसरणान्मोक्ष इति सैद्धान्त- 
वेशेषिका: । द्रव्यगुणकर्मसामान्यसमवायान्त्यविशेषाभावाभिधानानां साधम्यंवंधर्म्यावबोधतन्त्रात्‌ 
ज्ञानमात्रान्मोक्ष इति ताकिकवेशेषिका: त्रिकालभस्मोद्धूलनेद्यालड्डुकप्रदानप्रदक्षिणीकरणात्म- 
विडम्बनादिक्रियाकाण्डमात्रानुष्ठानादेव मोक्ष इति पाशुपता: । सर्वेषु पेयापेयभक्ष्याभक्ष्यादिषु 
निश्वलचित्तत्वान्मोक्ष इति कालाचार्यका: । तथा च चित्रिकमतोक्ति:--मदिरामोदमेदू रवबदनस रस- 
प्रसन्नहृदय: सव्यपाश्वंसमीपविनिवेशितर्शाक्ति: शक्तिमुद्रासनध र: स्वयमुमामहे श्वरायमाणो नित्यामन्त्रेण 
पात्रती श्व रमाराधयेदिति मोक्ष: । प्रकृतिपुरुषयोविवेकस्यातेमक्ष इति साद्डुथा: । ने रात्म्यादिनिवेदित- 
सम्भावनातों मोक्ष इति दशबलशिष्या:। श्रद्भाराञज्जनादिकत्‌ स्वभावादेव कालुष्योत्कषंप्रवृत्तस्य 

















में होने वाला जो परिपूर्ण रत्नत्रय है वही रत्नत्रय संपूर्ण संसार के नाश का कारण है 
ऐसा जानना चाहिये । 


अब यहां पर मिथ्यात्व के उदय से उत्पन्न हुई जो खोटे आगम की वासना है उस 
वासना से युक्त जो परवादी लोग हैं वे भोले मोही जीवों को विशेष रूप से मुक्ति का 
लक्षण और मुक्ति के उपाय का विपरीत कथन करते हैं-- 


सकल निष्कल आप्त द्वारा प्राप्त हुए जो मन्त्र-तन्त्र हैं उनकी अपेक्षा युक्त दीक्षा 
है उस दीक्षा लक्षण वाली श्रद्धा का अनुसरण करने मात्र से अर्थात्‌ श्रद्धा मात्र से मोक्ष 
हो जाता है ऐसा सैद्धान्त वेशेषिक कहते हैं । द्रव्य, गुण, कम, सामान्य, समवाय, अन्त्य 
विशेष और अभाव इन सात पदार्थों का साधर्म्य वंधम्ये रूप अवबोध होना ज्ञान है 
उस ज्ञान मात्र से ही मोक्ष होता है ऐसा ताकिक-वैशेषिक प्रतिपादन करते हैं। तीन 
कालों में भस्म लगाना, लड्डुओं का दान देना, प्रदक्षिणा देना, अपनी विडम्बना करना 
इत्यादि क्रिया काण्ड के अनुष्ठान मात्र से मुक्ति होती है ऐसा पाशुपत का अभिमत है । 
पेय-अपेय, भक्ष्य-अभक्ष्य आदि में विचार रहित होना [ कुछ भी अघोरीपन से खाता 
पीना, विवेक विचार नहीं करना ] निश्चित मन होने से मुक्ति होती है ऐसा कालका- 
चार्य का मत है । चित्रिक मत में कहा है कि मदिरा की गंध से युक्त मुख वाला और 
सरंस प्रसन्न हृदय युक्त पुरुष जिसके कि सब्य बायें भाग में शक्ति [त्रिशूल] रखी है 
जो शक्ति मुद्रा आसन को धारण किये होने से स्वयं पावेती शंकर के समान प्रतीत 
होता है, नित्य आमन्त्र से पावंती और शंकर की आराधना करे इसी से मोक्ष होता है । 


६] सुखबोधायां तस्त्वार्थ॑वृत्तो 


चित्तस्थ न कुतश्चिद्विशुद्धरिति जेमिनीया: । सति धमिणि धर्माश्चिन्त्यन्ते ततः: परलोंकिनो5भावा- 
त्वरलोकाभावे कस्यासों मोक्ष इत्ति .समवाप्ससमस्तनास्तिकाधिपत्या बाहुस्पत्या:। परमनत्रद्मदर्शन- 
वज्ञादशेष भेदसंवेदना5विद्याविनाशान्मोक्ष इति वेदान्तवादिन: ।। 
नंवान्तस्तत््वमस्तीह न बहिस्तत्त्वमञ्जसा । 
विचारगोचरातीते: शून्यता श्र॑यसी ततः ॥। 
इति पश्यतोहरा: प्रकाशितशुन्यतैकान्ततिमिरा: शाक्यविशेषा: । तथा--शानसुखदु :खेच्छा- 
दषप्रयत्नधर्माध मंसंस्का राणा नवात्मगरुणानामत्यन्तोच्छित्तिमु क्तिरिति काणादा: । तदुक्तम्‌-- 


प्रकृति और पुरष का विवेक ज्ञान होने से मोक्ष प्राप्त होता है ऐसा सांख्य 
कहते हैं । 


नैरात्म्य आदि रूप कही गयी भावना से मोक्ष होता है ऐसा दशबल शिष्य कहते 
हैं। अंगार-कोयला या अज्जन के समान स्वभाव से ही आगत जो कलुषता है उस 
कलुषता से युक्त चित्त के-आत्मा के किसी भी कारण से शुद्धि नहीं हो सकती अर्थात्‌ 
कर्म कलिमा का अभाव नहीं होता अतः मुक्ति नहीं होती ऐसा जैमिनी कहते हैं । 


धर्मी-आत्मा होवे तो धर्म का विचार कर सकते हैं किन्तु परलोक में जाने बाले 
आत्मा का ही अभाव है अतः परलोक भी नहीं है ऐसी स्थिति में मोक्ष किसके होगा ? 
किसी के भी नहीं, इस प्रकार संपूर्ण तास्तिक वादियों के अधिपति बाहेस्पत्य-चार्वाक 
कहते हैं । 

परमब्रह्म का दर्शन होने से सकल भेदों का संवेदन करानेवाली अविद्या का 
नाश होता है और अविद्या के नाश से मोक्ष होता है ऐसा वेदान्त वादी कहते हैं । 


न अन्तस्तत्त्व रूप आत्म तत्त्व है और न बाह्य तत्व रूप अजीव तत्त्व क्योंकि 
विचार करने पर थे प्रतीत नहीं होते इसलिये शून्यता मानना श्रेयस्कर है ॥। १ ॥। 
इस प्रकार पश्वतोहर-देखते हुए भी नहीं मानने वाले शृन्‍्य एकान्त रूप अन्धकार को 
मानने वाले बौद्ध हैं [इनके यहां मुक्ति की कल्पना ही नहीं है| ज्ञान, सुख, दु:ख, 
इच्छा, हेष, प्रयत्न, धर्म, अधर्म और संस्कार इन आत्मिक नौ गुणों का अत्यन्त नाश 
होना मोक्ष है ऐसा काणाद [वेशेषिक | कहते हैं। इनके कण भोजी ऋषि ने कहा है 
कि शरीर से बाहर जो आत्मा का स्वरूप प्रतीत होता हैं वही मुक्ति का स्वरूप है । 


प्रथमो5ध्याय: [७ 


बहि: शरीरादद्रपमात्मन: सम्प्रतीयते । 
उक्त' तदेव मुक्तस्य मुनिना कराभोजिना ॥। इति ॥। 
निराखवचित्तोत्पत्तिमोक्ष इति ताथागता: । तदुक्तम्‌ू-- 
दिशं न काड्चिद्विदिशं न काडझ्चि- 
मंवावरनि गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 
दीपो यथा नि तिमभ्युपेत: , 
स्नेहक्षयात्केबलमेति शान्तिम ॥ १ ।॥। 
दिशं न काड्चिद्िदिशं न काड्वचि- 
न् वावनि गच्छति तान्तरिक्षम । 
जीवस्तथा निव्‌ तिमभ्युपेत: 
क्लेशक्षयात्केवलमेति शान्तिम्‌ ।। इति ॥॥ २ ॥। 


नरनन+-+ननननकीनाननननननन-ा ननभ- 


निरास॒व चित्त की उत्पत्ति होना अर्थात्‌ जन्म जन्म में जीव की जो संतान चली 
थी वह रुक जाना मोक्ष है ऐसा ताथागत का कहना है । इस विषय में कहा है कि-- 
जैसे तेल के समाप्त होने पर अभाव को प्राप्त हुआ दीपक न किसी दिश्ला में जाता है 
न विदिशा में जाता है, न भूमि में जाता है और न आकाश में जाता है, केवल शान्त 
हो जाता है ॥१।॥। वैसे ही यह जीव क्लेश के नष्ट होने पर निव॒ ति [अभाव ] को प्राप्त 
हुआ न दिकश्षा में जाता है न विदिशा में जाता है न भूमि में जाता है और न आकाश 
में जाता है मात्र शान्त हो जाता है ॥२॥। 


बुद्धि मम और अहंकार का अभाव होने पर संपूर्ण इन्द्रियां उपशमित होती हैं 
उस वक्त रृष्टा आत्मा का अपने स्वरूप में स्थित होना मोक्ष है ऐसा कापिल कहते हैं । 
जैसे घट के नष्ट होने पर घटाकाश आकाश में लीन होता है वेसे ही शरीर का नाश 
होने पर सर्व प्राणी परमन्रद्म में लीन होते हैं ऐसा ब्रह्माद्वेत वादी कहते हैं । 





इस प्रकार परमार्थ को नहीं जानने वाले मिथ्याइष्टियों के ये मत हैं इसी तरह 
य बहुत से कुमत हैं, वे सभी मत युक्ति से विचार करने पर यथार्थ रूप सिद्ध नहीं 
होते हैं ॥ अब आगे उपय क्त मतों का निराकरण किया जाता है-- 


सर्वप्रथम सैद्धान्त वैशेषिक ने जो कहा था कि श्रद्धा मात्र से मोक्ष होता है वह 
ठीक नहीं है कल्याण के इच्छुक पुरुषों के श्रद्धामात्र से कल्याण नहीं होता है, जैसे कि 


चर] | सुखबोधायां तत्त्वार्थवत्तो 


बुद्धिमनोहद्भारविरहादखिलेन्द्रियोपशमावशात्तदा द्रष्टु: स्वरूपेउवस्थानं मुक्तिरिति कापिला: । 
यथा घटविघटने घटाकाशमाकाशीभवेत्तथा देहोच्छेदात्सवं: प्राणी परे ब्रह्म रण लीयत इति ब्रह्माद्नैत- 
वादिन: । एवमज्ञातपरमार्थानां मिथ्यादुशामेतेडन्येडपि दुर्णया बहव: सन्ति । ते व युक्तघा विचार्यमाणा 
यथार्थतया न व्यवतिष्ठन्ते । तथा हि-- 


न तावत्केवल श्रद्धामात्र श्र योथिनां श्र यः संत्रयाय भवति । यथा न दुभुक्षितवशादुदुम्ब राणां 
पाको जायते । नापि पात्रावेशादिवन्मन्त्रतन्त्राभ्यासादात्मदोषप्रक्षयो भवति, संयमानुष्ठानक्लेश- 
वयथ्यंप्रसद्भात्‌ । तथा न दीक्षामात्रमेव मुक्त: कारणं भवितुमहेति, संसारसमुद्भूतपूर्वदोषाणां पुसों 
दीक्षाक्षणान्तरे पश्चादप्युपलम्भसम्भवात्‌ । नाप्यर्थपरिज्ञानमात्र क्रियाश्रद्धानरहित विवक्षितकार्यकारि 
स्याल्लोकेषपि हि न पयःपरिज्ञानमेव तर्षापकर्षकारि दृष्टभिष्ठ' वा शिष्टैरिति । तथा चोक्तमू--- 


खाने की इच्छा मात्र होने से उदम्बर फलों का पकना नहीं होता है । इसी प्रकार पात्र 
लेना, वेष ग्रहण करना, मन्त्र तन्त्र के अभ्यास मात्र से आत्मा के रागादिदोषों का क्षय 
नहीं होता, अन्यथा संयम पालन का क्लेश व्यर्थ ठहरेगा, अर्थात्‌ वेष और मन्त्र तन्त्र से 
मुक्ति होवे तो चारित्र पालन का कष्ट उठाना व्यर्थ है [किन्तु ऐसा है नहीं] तथा 
दीक्षा मात्र ही मुक्ति का कारण नहीं है, क्‍योंकि दीक्षा लेने के पश्चात्‌ भी संसार में 
उत्पन्न हुए पूर्व दोषों का सदृभाव पाया जाता है। ताकिक वेशेषिक का ज्ञान मात्र से 
मोक्ष मानना भी असिद्ध है, क्योंकि श्रद्धा और किया से रहित कोरा अर्थ ज्ञान 
विवक्षित कार्य को करता हुआ देखा नहीं जाता, लोक में भी देखा जाता है कि यह 
जल है इस प्रकार के जल के परिज्ञान मात्र से प्यास का नाश नहीं होता, न ऐसा 
शिष्ट पुरुषों द्वारा माना ही जाता है । कहा भी है---ज्ञान विहीन पुरुष की क्रिया 
फलदायक नहीं होती, जैसे नेत्र विहीन पुरुष वृक्ष की छाया के समान क्या उसके फलों 
को प्राप्त कर सकते हैं ? नहीं कर सकते । पंगु पुरुष में ज्ञान, अन्ध पुरुष में क्रिया 
और श्रद्धा रहित पुरुष में ज्ञान एवं क्रिया कार्यकारी नहीं होती है, इसलिये ज्ञान 
क्रिया | चारित्र |] और श्रद्धा ये तोनों मिलकर ही उस कार्य की सिद्धि में अथवा मोक्ष 
पद में कारण हैं ।। १ ॥ २ ॥ अन्यत्र भी कहा है--क्रियारहित ज्ञान व्यर्थ है, और 
अज्ञानी की क्रिया भी व्यथे है, देखो ! जलते हुए बन में दौड़ता हुआ भी अन्धा पुरुष 
नष्ट हो जाता है और पंगु पुरुष देखते हुए भी नष्ट हो जाता है [क्योंकि अंधे को 
ज्ञान नहीं है कि किधर दौड़ना है और पंगु जानते हुए भी पेर के अभाव्र में दौड़ नहीं 

सकता, इसी तरह ज्ञान या क्रिया मात्र से मोक्ष नहीं होता । ] ४ 


प्रथमो5ध्याय: [ ९ 


ज्ञानहीने क्रिया पु स्तिपरं नारभते फलम््‌ 

तरोश्छायेव कि लभ्या फलश्रीनेष्ट दृष्टि भि: ।। 

शञानं पड़ी क्रिया चान्धे निःश्रद्धे नार्थक्ृद्‌दयम्‌ । 

ततो ज्ञानक्रियाश्रद्धात्रय॑ं तत्पदकारणम्‌ ।। 
श्रन्यच्चो क्तमु--- 

हत॑ ज्ञान क्रियाशुन्यं हता चाज्ञानिन: क्रिया । 

धावश्नप्यन्धको नष्ट: पश्यश्नपि च पड गुक: ।। इति ।। 


और जो कालकाचार्य का कहना था कि भक्ष्य-अभक्ष्य का विचार नहीं करना 
इत्यादि से मोक्ष होता है सो इस तरह निःशंक-स्वैर प्रवृत्ति को मोक्ष का हेतु माना 
जाता है तो आप कौल मतवाले के समान बगुला आदि जीवों के भी मोक्ष हो जाना 
चाहिये ? क्योंकि वे जीव भी आप सदृश स्वर प्रवृत्ति करते हैं ? 


सांख्य ने प्रकृति और पुरुष में विवेक ज्ञान होने से मोक्ष होना स्वीकार किया 
है, किन्तु नित्य व्यापक स्वभाव बाले तथा व्यक्त और अव्यक्त रूप प्रकृति और पुरुष 
में वियोग-विवेक किस प्रकार सम्भव है ? जिससे कि उनका विवेक ज्ञान हो और 
उससे मोक्ष होना स्वीकार किया जाय ? 


विशेषा्-- यहां पर विविध मतों में जो मुक्ति के कारण माने हैं उनका खण्डन 
किया जा रहा है। श्रद्धा मात्र से मुक्ति मानने वाले सैद्धान्त वेशेषिक हैं, उनको जैन नें 
समझाया है कि श्रद्धा मात्र से कोई कार्य सिद्ध नहीं होता, क्या फलों को खाने की 
इच्छा या श्रद्धा मात्र से फल पक जाते हैं ? नहीं। मन्त्र दीक्षा ग्रहण मात्र से भी 
मुक्ति संभव नहीं है यदि इतने मात्र से मुक्ति होवे तो दीक्षा के अनन्तर ही मुक्ति होनी 
चाहिये किन्तु नहीं होती । ज्ञान मात्र से मुक्ति की कल्पना भी व्यर्थ है, क्या जल के ज्ञान मात्र 
से प्यास नष्ट होती है ? कौल मत तो निरा अघोरी है जिनकी कि मान्यता है, एक पात्र 
में अन्न और मल रखा हो तो दोनों की घुणा न करके खा जाना चाहिये इत्यादि। ऐसी 
अघोर प्रवृत्ति मोक्ष को हेतु कथमपि नहीं हो सकती । सांख्य ने प्रकृति और पुरुष ये 
मुख्य दो तत्व माने हैं तथा प्रकृति के महान आदि चौबीस भेद माने हैं । उनमें प्रकृति और 
पुरुष दोनों को ही नित्य व्यापक माना है। आचाये ने समझाया कि जब प्रकृति पुरुष 


१० ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


तथा यदि निःगद्धात्मप्रवृत्ति मॉक्षहेतुरिष्यते तदा कौलानामिव तत्सम्भवात्‌ बकादीनामपि 
मोक्षप्रसड़: स्थात्‌ । तथा प्रक्ृतिपुरुषयोव्यंक्त तर योनित्यव्यापिस्वभावयो: कथं वियोग: समुपलभ्येत ? 
येन तद्वियोगदर्शन मोक्षहेतुत्वेन साड्डुधानां घटेत। तथा चेतसि नैरात्म्यादिप्रतिभासभावनामात्रादेव 
मोक्षाभ्युपगमे सौगतेभ्योडतितरां विप्रयुक्तकामिना मोक्षप्रसड्भ: स्यात्‌ स्फुटतरभावनासम्भवात्‌ । 
तदुक्तम्‌-- 


पिहिते कारागारे तमसि व सूचीमुखाग्रनिर्भे । 
मयि व निमीलितनयने तथापि कान्‍्तानन व्यक्तम्‌ ।। दृति ।। 











दोनों नित्य व्यापक हैं तब उनका भेद ज्ञान अर्थात्‌ प्रकृति भिन्न है और पुरुष भिन्न है 
ऐसा बोध कंसे सम्भव है ? अतः सांख्याभिमत मोक्ष लक्षण भी घटित नहीं होता है । 


बौद्धों ने नेरात्म्य भावना से मोक्ष स्वीकार किया है किन्तु मनमें नैरात्म्य की 
प्रतिभा रूप भावना मात्र से मोक्ष स्वीकार करने वाले सौगत को तो स्त्री वियोगी 
पुरुषों के भी मोक्ष स्वीकार करना पड़ेगा ? क्‍योंकि उनके भी वेसी स्पष्ट रूप से 
भावना होती है, कहा है कि कारागृह का द्वार बंद था अन्धकार तो इतना था कि सुई 
से भी नहीं भेदा जाता था फिर मेरे नेत्र भी ढके थे इतने पर भी मुझे अपनी स्त्री 
का मुख स्पष्ट दिखाई दिया ॥ १ || इस कारिका का भाव यह है कि कोई पुरुष 
जैल में था उसको रात्रि के समय अपनी स्त्री की याद आई उस भाव में वह इतना 
मग्न हुआ कि उसे स्त्री का मुख दिखाई दिया । यहां पर सौगत के मोक्ष स्वरूप का 
निरसन करते हुए जेन ने कहा कि यदि भावना ज्ञान मात्र से मुक्ति संभव है तो स्त्री 
आदि की भावना करने वाले पुरुष के मुक्ति होने का प्रसंग आता है जो सबको अनिष्ट 
है । अत: बौद्धाभिमत मोक्ष स्वरूप खण्डित हो जाता है । 


जेमिनी का कहना था कि आत्मा के कभी मुक्ति हो नहीं सकती, जैसे कोयले 
की कालिमा स्वाभाविक होने से नष्ट चहीं होती बसे आत्मा के रागादि कालिमा नष्ट 
नहीं होती इत्यादि, सो इस पर हम जैन का कहना है कि आत्मा के स्वभाव से 
स्वभावान्तर रूप परिणमन होता है जैसे मणि मुक्ता सुबर्ण आदि स्वभावान्तर से परि- 
णमन करते हैं, जैसे खदान से निकले मणि आदि कीट कालिमा युक्त होने पर भी 
प्रयोग विशेष से उनकी उक्त कालिमा दूर की जाती है, वैसे आत्मा के जो रागादि 
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तथा स्वभावान्तरपरिणामात्मकत्वान्मणिमुक्ताफलादिवदात्मनो मलक्षयोपि स्वहेतुरभ्युपकतु 
शकक्‍्यत एवं। तथा पृथिव्यादितत्सहेतुकत्वात्तदहर्जातवालकस्तनेहातो रक्षाव्यापारदर्शनाजूवान्तर- 
स्मृतेश्व॒ परंथिव्यादिभूतेभ्योजर्थान्तरभूतो जीव: प्रकृतिज्न: कथ॑चित्ित्य: सर्वथास्तीत्यभ्युपगन्तव्यम्‌ । 
तथा प्रत्यक्षादिप्रमाणोपपन्नत्वेन स्वयं प्रतीयमानजन्ममृत्युयुखदु:खादिविवर्तेजंगतो बंचित्यदर्शनात्कथ- 
मशेषभेदसंवेदनमधिद्यारूपं स्थात्‌ ? येन वेदान्तवादिनां ब्रह्महतदर्शनं जगतों भेददर्शनलक्षणाविद्या- 
बिनादहैतुत्वेन मुक्तिहेतुरमवेत्‌ । तथा सौगतानां सर्वथा सर्वेशून्‍्यतावादोषपि न घटतेशून्यं तत्त्वमहं वादी 
प्रमारबलेन साधयामीति वचनविरोधप्रसजात्‌ । ततः सिद्धमेतत-प्रमाणोपपन्नस्थात्मन: सम्यग्दर्शन- 


कालुष्य है वह अपने हेतु रूप जो रत्लत्रयादि हैं उनके द्वारा दूर किया जाता है। इस- 
प्रकार जैमिनी की मान्यता बाधित हुई । 


बृहस्पति को गुरु मानने वाले बाहेंस्पत्य चार्वाक का कहना था कि आत्मा ही 
नहीं है तो मोक्ष किसके होगा इत्यादि यह सर्वेथा असत्‌ है । आप पृथिवी आदि भूत 
चतुष्टय रूप जीव को मानते हैं किन्तु वास्तव में वह भूत चतुष्टय शरीर रूप है उस 
शरीर में रहने वाला जीव एक पृथक्‌ ही तत्त्व है, देखिये ! तत्काल का जन्मा बालक 
स्तनपान की इच्छा करता है यदि वह जन्मान्तर के संस्कार से युक्त नहीं होता 
( शरीर रूप जड़ होता ) तो स्तनपान के संस्कार कंसे होते ? छोटा सा बालक भी 
अपनी रक्षा में प्रयत्नशील देखा जाता है भर्थात्‌ कहीं गिरने आदि स्थान से डरता 
है धीरे से पग धरता हू इत्यादि संस्कार कहां से आये ? (“रक्षा व्यापार दर्शनात्‌”) 
इस वाक्य का यह अर्थ भी है कि राक्षस--व्यन्तर आदिक सहायता आदि रूप कार्य 
करते देखे जाते हैं, वे पूर्व जन्म के स्नेहवश ही तो उक्त कार्य करते हैं? यदि शरीर 
के साथ आत्मा नष्ट होता तो व्यन्तर केसे बनता और उसे सहायता की स्मृति कंसे 
होती ? जगत्‌ में ऐसे जीव भी देखे जाते हैं कि उन्हें अपने पहले भव को स्मृति 
आती है कि मैं अमुक नगर में अमुक व्यक्ति का पुत्र था इत्यादि, इन सब हेतुओं से 
यह सर्वंथा सिद्ध होता है कि जीव पृथिवी आदि भूतों से पृथक्‌ पदार्थे है वह प्रकृतिज्ञ 
है और कथंचित्‌ नित्य है। वेदान्तवादी ने कहा कि भेदों का ज्ञान कराने वाली 
अविद्या है उसका नाश होने से मोक्ष होता है इत्यादि सो यह कथन अयुक्‍्त है, जन्म, 
मरण, सुख, दुःख आदि विवर्स प्रत्यक्षादि प्रमाणों से प्रतीत हो रहे हैं उनसे जगत्‌ की 
विचित्रता प्रत्यक्ष दिखाई दे रही है अत: भेदों का ज्ञान अविद्या--असत्य केसे हो 


१२ | सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


ज्ञानचा रित्रात्मको मोक्षमार्गो मोक्षमार्गत्वान्यथानुपपत्तेस्तथाविधपाठलीपुऋरदिमार्गवदिति । तथा 
स्व॒हेतुतो मुक्तस्यात्मन: सांसारिकविनश्वरज्ञानसुखाभावेडपि सकलकर्मक्षयोद्भूतनित्यातिशयज्ञानसुला- 
व्मकत्वमेषितव्यमेव वेशेषिक:। अन्यथेच्छादेषाद्रभाववत्तदभावे लक्षणशुन्यस्य मुक्तात्मनोप्यभाव प्रसद्ध: 
स्थादुष्शत्वस्यासाधारणलक्षणस्याभावैडग्ने रभाववत्‌ । किच सदाशिवेश्वरादय: संसारिणो मुक्ता वा ? 
यदि संसारिरास्तदा कर्य तेषामाप्तता स्यात्‌ ? अथ मुक्तास्तेथ्भ्युपगम्यन्ते तहिं क्लेशकरंविषपाकाशये- 
रपरामृष्ट: पुरुषविशेष ईश्वरस्तत्र निरतिशयं सर्वज्ञबीजमित्ति यत्पतञजलिजल्पितमन्यच्च-- 





सकता है ? नहीं हो सकता, इसलिये वेदान्ती का ब्रह्माद्वैत दर्शन जगत के भेदों के 
देखने वाली अविद्या के नाश को मोक्ष का हेतु मानता है वह खण्डित होता है । 


सौगत का सर्वथा शुन्यवाद भी असत्य है, तत्त्व शून्य रूप है में सौगतवादी 
प्रमाण बल से उस शून्य तत्त्व को सिद्ध करता हुं इत्यादि कहना स्ववचन विरुद्ध है, 
अर्थात्‌ सर्वेथा शून्यता है तो में प्रमाण द्वारा शुन्यता सिद्ध करता हूं ऐसा कर्त्ता करण 
आदि रूप ज्ञाता आदि तत्व सिद्ध होने से शुन्यवाद स्वत्तः खण्डित होता है। अतः 
प्रमाण सिद्ध आत्मा के सम्यग्द्शन ज्ञान चारित्र रूप मोक्षमार्ग सिद्ध होता है, मोक्ष 
मार्ग की अन्यथा-अन्य प्रकार से सिद्धि नहीं है। जेसे लोक में पाटली पुत्र आदि 
नगर का मार्ग सिद्ध है वैसे मोक्षमार्ग भी सिद्ध है । 

अपने रत्नत्रय रूप कारण द्वारा मुक्त हुए आत्मा के यद्यपि सांसारिक नहवर ज्ञान 
और सुख का [ कर्मजन्य मति ज्ञानादि और इन्द्रिय सुख का | अभाव होता है किन्तु 
सकल कर्मों के नाश से उत्पन्न हुए नित्य सातिशय ज्ञान और सुख नियम से रहते हैं 
ऐसा बुद्धि आदि गुणों का अभावरूप मुक्ति को मानने वाले वेशेषिक को अवदय स्वीकार 
करना चाहिये, अन्यथा इच्छा, द्वेष आदि के अभाव के समान बुद्धि आदि का भी अभाव 
मानते हैं तो सकल शून्यता होने से मुक्त जीव का भी अभाव हो जायगा, जैसे असाधारण 
लक्षण रूप उष्णत्व गुण के अभाव होने पर अग्नि का ही अभाव होता है वैसे मुक्ति में 
बुद्धि आदि गुणों का अभाव मानने पर मुक्त जीव का भी अभाव मानना पड़ेगा । 


दूसरी बात यह है कि वेशेषिक आदि ईश्वर वादी सदाशिव ईश्वर आदि को 
संसारी मानते हैं या मुक्त ? संसारी कहो तो उनके आप्तता कैसे होगी ? यदि उन 
सदाशिवादि को मुक्त माना जाता है तो क्लेश कर्म विपाक आशय से अछूता जो पुरुष 
विशेष है वह ईश्वर है, उसमें निरतिशय सर्वेश बीज है ऐसा पतञ्जलि का कहना 


प्र थमो5्ष्याय: . + | 


ऐश्वर्यमप्रतिहत॑ सहजो विरागः 
सृष्टिनिसगंजनिता वशितेन्द्रियेषु । 
आत्यन्तिकं सुखबमनावरणा व शक्ति- 
जॉन तु सर्वविषयं भगवंस्त॒वंव ।। 
इत्येतत्सवंमनुपतञ्नमेव स्यान्मुक्त षु ज्ञानायसम्भवेषु सर्वज्ञत्वादिवचनविरोधात्‌ । तथानेकजन्म- 
सद्धू।न्तेयविदद्याक्षयत्वं पु सो यदि सिद्ध तदा मुक्तचवस्थायां कुतो हेतोस्तस्थ हानि: सौगते: प्रतिपाञेत ? 





कंसे सिद्ध हो सकता है ? तथा हे भगवन्‌ ! आपके ही अप्रतिहत ऐश्वर्य है, सहज 
विराग भाव है आप निसगंत: सृष्टि के रचयिता हैं, इन्द्रियों में वशता, अत्यंत सुख 
अनावरण शक्ति और संपूर्ण पदार्थ विषयक ज्ञान आपके ही है । इसप्रकार अवधूत का 
ईदहवर के विषय में कथन है यह सर्व ही कथन असिद्ध है क्योंकि ज्ञान आदि के अभाव 
रूप मुक्ति मानते हैं ऐसे ज्ञानादि रहित मुक्त जीवों के सर्वज्ञत्वादि गुण विरुद्ध पड़ते हैं। 


बौद्ध ने कहा था कि जीव की सनन्‍्तान का अभाव होना मोक्ष है वह असत्‌ है, 
जिसप्रकार अनेक जन्मों में परिवर्तित होकर आज तक जीव का अक्षयपना सिद्ध है 
तो आपके द्वारा मुक्त अवस्था में उस जीव सन्तान का नाश क्यों माना जाता है ? 


कापिल ने कहा था कि बुद्धि आदि का अभाव होने से दरुष्टा आत्मा का स्वरूप 
में स्थित होना मोक्ष है, उसमें हम जेन का कहना है कि संपूर्ण मल-दोषों का अभाव 
होने पर आत्मा का स्वरूप में जो अवस्थान होता है वह अवस्थान यदि सब्वथा बुद्धि 
रहित माना जाता है तो घट आदि के समान उस आत्मा के अचेतनपना प्राप्त होता है । 


शंका-- जिस आत्मा में चक्षु आदि इन्द्रियों का सज्भाव रहता है उस आत्मा में 
ही बृद्धि पाई जाती है, मुक्त आत्मा में चक्षु आदि इन्द्रियों का अभाव है अत: बुद्धि 
नहीं रहती ? 


समाधान-- यह कथन अयुक्‍त है, चक्षु आदि इन्द्रियां नहीं हैं इसलिये बुद्धि भी 
नहीं होती ऐसा कहना गलत है देखिये ! अन्धे पुरुष के चक्षु नहीं है फिर भी उसको 
सत्य स्वप्न दिखाई देते हैं । 


ब्रह्मादेत वादी ने कहा था कि जैसे घट के नष्ट होने पर घटका आकाह्य आकाश 
द्रव्य में लीन होता है वैसे देह के अभाव में प्राणी परमत्रह्म में लीन होता है सो यह्‌ 


श्४ड | सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


तथा सकलमलापाये द्र॒ष्टु: स्वरूपावस्थानं यदि कापिले: सर्वथा बुद्धिरहितं प्रतिपाद्येत तदा तस्य 
कुम्भादिवदचेतनत्वमेवापनिपद्ेत । प्रथ यत्रवात्मनि चक्षुरादीन्द्रियसद्भावस्तत्रेव बुद्धिमंवेश्ष पुनमु क्ता- 
त्मनि तदभावादिति मतं तदष्ययुक्तमन्धस्यापि सत्यस्वप्नदर्शनसम्भवात्‌ । तथा यद्येक ब्रह्म निस्तरज़' 


कुतश्चित्प्रमाणाद्वेदान्तवादिनां मते सिध्येत्तदाकाशे घटाकाशवत्तत्रेदं सर्व जगल्लीयते । न चादो5स्ति । 
झथ मतमेतत्‌ू-: 

एक एव हि भात्यत्मा देहिदेहे व्यवस्थित: । 

एकधा बहुधा वापषि दृश्यते जलचन्द्रवत्‌ ।| इति ॥। 

तदप्यनुचितं--यथाकाशे एकरूपश्चन्द्रो जलादिषु चानेकरूपश्च जलेरुपलम्यते, तथा सकल- 

भेदेभ्योउत्यत्र नैकस्वभावं ब्रह्म संवेधते कि तह्ां नेकस्वभावमेव देहादिशभेदेषु प्रवर्तमानं संवेद्वत इति न 
बह्माँ क॑ नामेत्यलमतिविस्तरेश । जिनमतोक्तस्येव मोक्षस्वरूपस्थ प्रमाणोपपन्नत्वसम्भवात्‌ । तदुक्तम्‌-- 

आनन्दो ज्ञानमेश्वर्य वीर्य परमसूक्ष्मता । 

एतदात्यन्तिक यत्र स मोक्षो जिनशासने ।। इति ॥। 











कथन तब सिद्ध हो जब एक निस्तरंग-निर्विकल्प ब्रह्म किसी प्रमाण द्वारा वेदान्ती के 
मत में सिद्ध हो जाय, उसके सिद्ध होने से आकाह में घटाकाश के समान उस ब्रह्म में 
सारा विद्व लीन होवेगा ? किन्तु यह ब्रह्म सिद्ध नहीं है । 

शंका-- एक ही क्ह्मात्मा प्रतीत होता है वही देह धारियों के देह में व्यवस्थित 
है वह एक प्रकार का होकर भी बहुत प्रकार का दिखाई देता है जेसे एक ही चन्द्रमा 
जल में बहुत रूप दिखाई देता है ।। १ ॥। 

समाधान--यह कथन अनुचित है, जिसप्रकार आकाश में चन्द्रमा एक रूप 
प्रतीत होता है और जलादि में जल के कारण अनेक रूप प्रतीत होता है, उसप्रकार 
सकल भेदों से अन्य कोई एक स्वभाव वाला ब्रह्म प्रतीति में नहीं आता है वह तो 
शरीर आदि भेदों में रहता हुआ अनेक स्वभाव रूप हो प्रतीत होता है भव: आपका 
एक ब्रह्म असिद्ध है। अब इस विषब में अधिक नहीं कहते । 


इसप्रकार वैशेषिक सांख्य सौगत आदि के मोक्ष के स्वरूप की सिद्धि नहीं होती 
है । जिनेन्द्र प्रतिपादित मोक्ष स्वरूप ही वास्तविक है क्योंकि वही प्रमाण द्वारा सिद्ध 
होता है। कहा है कि--आनन्द-सुख, ज्ञान ऐश्वर्य [ ज्ञानरूप ऐश्वर्य ] वीर्य और 
परम सूक्ष्मता ये गुण जहां पर अत्यन्त उत्कृष्ट होते हैं वह मोक्ष है ऐसा जिनशांसन 
में कहा है | १ ॥। ' 


द्वितीयो5्ध्याय: [ १५ 
तत्र सम्पग्दर्शनलक्षशाप्रतिपादनार्थमाहु--- 
तत्वार्थश्रद्धानं सम्यग्दशेनम्‌ ॥। २ ॥॥ 


तेषां भाव: स्वरूपभवनं तत्त्वं--जीवादिवस्तुयाथात्म्यमित्यर्थ:। तस्वेनायेन्ते ज्ञाग्न्त इति 
तत्वार्था जीवादयो वक्ष्यमाणलक्षणास्तेषां श्रद्धानम्‌ । दर्शनमोहोपशमक्षयक्षयोपशमापेक्षं विपरीताधि- 
मानरहितमात्मस्वरूपं सम्यग्द्शनं प्रत्येतव्यम्‌ । इदं लक्षंणमर्तिव्याप्तथव्याप्तथसंभवदोषरहितत्वा- 





प्रथम सूत्र में कथित सम्यग्दशेन के लक्षण का प्रतिपादन करने के लिये अगला 
मूत्र कहते हैं-- 


सूत्राथ -- “तेषां भाव: तत्त्व” यह तत्त्व शब्द की निरुक्ति है, उनका भाव अर्थात्‌ 
अपने रूप से होना--जीवादि पदार्थों का यथार्थपना तत्त्व कहलाता है। यथार्थ रूपसे 
जो जाने जाते हैं वे आगे कहे जाने वाले जीवादि पदार्थ तत्त्वार्थ कहलाते हैं, उनका 
श्रद्धान करना सम्यर्दर्शन है । वह सम्यग्दर्शत दर्शन मोहनीय कर्म के उपशम, क्षय या 
क्षयोपद्यम से होता है और विपरीत मान्यता से रहित आत्म स्वरूप होता है । 


विशेषार्थ-- सम्यग्द्शन के तीन भेद हैं, उपशम सम्यग्दर्शन, क्षयोपशम सम्यर्दर्शन 
और क्षायिक सम्यग्दर्शन यहां पर इन तीनों का वर्णन किया जाता है--अनादि 
मिथ्यादष्टि को सर्व प्रथम उपशम सम्यक्त्व प्राप्त होता है इसकी प्राप्ति में पांच 
लब्धियां होता आवश्यक है, क्षयोपशम लब्धि, विशुद्धि लब्धि, देशना लब्धि, प्रायोग्य 
लब्धि और करण लब्धि । कर्मों की शक्ति का प्रतिसमय अनन्त गुणा हीन-कम कम 
रूप से उदय में आना क्षयोपशम लब्धि है। साता आदि पुण्य प्रकृति के बंध योग्य 
परिणाम होना विशुद्धि लब्धि है जिन प्रणीत तत्वों के उपदेशक की प्राप्ति आदि रूप 
देशना लब्वि है | कर्मों को उत्कृष्ट स्थिति को घटा घटा के अन्त: कोटाकोटी मात्र 
स्थापित करना एवं अशुभ कर्मों का अनुभाग द्विस्थानीय ( घातिया कम का लता 
और दारु स्वरूप तथा अघातिया पाप कर्मों का निब और कांजीर स्वरूप ) स्थापित 
करता प्रायोग्य लब्धि है। अधःकरण आदि रूप अत्यंत विशुद्ध परिणाम जिनके द्वारा 
नियम से सम्थक्त्व होता है उसे करण लब्धि कहते हैं । पहले की चार लब्धियां होने 
पर भी सम्बक्त्व होना आवश्यक नहीं है अर्थात्‌ भे चार होकर छूट जाती हैं किन्तु 
पांचवीं करण लब्ध्रि होने पर नियम से सम्यक्त्व होता है। अनादि मिथ्यात्वी के 


१६ ] सुखबोधायां तस्वाथंवृत्तो 


दनवद्यम्‌ । रुचि: सम्यक्त्वमिति केचिदाहु: | रुचिश्चेच्छाभिलाष इत्यनर्थान्तरम्‌ । सा च चारित्रमोह- 
प्रकारस्य लोभकषायस्य भेदस्तस्मिश्व सम्यक्त्वलक्षणेज्धीक्रियमाणे३तिव्याप्तचव्याप्तिलक्षेण॒दोषद्वय- 
प्रसद्भ: स्थात्‌ । तथा हि-यदा स्वस्थ बहुश्न तत्वचिख्यापयियया निराचिकीबंया परमतस्वरूप जिज्ञा- 
सया भगवदह॑त्सवेशभाषितागमविषयानपि जीवादिपदार्थानवबोद्धमिच्छन्ति मिथ्यादृष्टयस्तदा तेषामपि 
सम्यग्ह्टित्वं आाप्नोतीत्यतिव्याप्तिनाम लक्षणस्य दोष: स्थात्‌। तथा निरवशेषमोहस्य संक्षयादहत: 











दर्शन मोह की एक मिथ्यात्व प्रकृति ही रहती है वह तथा चार अनंतानुबंधी कषाय 
ऋषध , मान, माया, लोभ इन पांच प्रकृतियों का उपशम होकर उपशम सम्यवत्वी बनता 
है। इसका काल अन्‍्तमु हे मात्र है, इतने काल तक उक्त पाँच प्रकृतियां उदय में नहीं 
आती सत्ता में रहती हैं । इस सम्यकत्व के होते ही मिथ्यात्व के तीन खण्ड हो जाते 
हैं, उनके नाम मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और सम्यक्त्वप्रकृति इस सम्यग्दश्शन के होने 
पर अनन्त अथाह संसार भ्रमण का विच्छेद होकर मात्र अर्ध पुदूगल परिवतेन प्रमाण 
संसार रह जाता है। क्षयोपशम सम्यक्त्व-अनंतानुबंधी चार कषाय तथा मिथ्यात्व 
और सम्यग्मिथ्यात्व इन छह कर्म प्रकृतियों के उदयावली में स्थित निषेकों में से एक 
एक निषेकों का प्रति समय स्तिबुक संक्रमण द्वारा पर रूप से उदय में आना [ इस 
प्रक्रि] को उदयाभावी क्षय कहते हैं ) उदयावली के बाह्य में सत्ता में स्थित उक्त 
कर्मों का दबा रहना [ इसको सदवस्थारूप उपशम कहते हैं | तथा सम्यक्त्व प्रकृति 
उदय में आना क्षयोपशम सम्यर्दर्शन कहलाता है, इसका जघन्य काल अन्तमु ह॒र्ते और 
उत्कृष्ट काल छदयासठ सागर है । क्षायिक सम्यग्दर्शन--अनंतानुबंधी चार कषाय तथा 
दर्शन मोहनीय की पूर्बोक्त तोन प्रकृति इन सात प्रकृतियों का सर्वथा नाश होना 
क्षायिक सम्यक्त्व है । यह केवली या श्रुत केवली के पादमूल में कर्मभूमि के मनुष्य के 
ही संभव है । यह होने के बाद कभी नहीं छूटता अतः सादि अनंत है। इन तीनों 
सम्यक्त्व का वर्णन लब्ध्रिसार नामा ग्रंथ में अति विस्तृत रूप से है, यहां तो नाम 
मात्र कहा है । भव्यात्माओं को उक्त ग्रंथ से इसका ज्ञान अवश्य करना चाहिये | यह 
सम्पग्दर्शन संसार रूप सागर के अयाह जल को चुल्लुभर जल जितना कर देता है, 
यही मुक्ति पुरी का पाथेय है, सर्व दु:खों का नाशक है, यही प्राप्तव्य है । 


सम्यक्त्व का सूत्रोक्त लक्षण अतिव्याप्ति, अव्याप्ति और असंभव दोषों से रहित 
होने से निर्दोष है । 


प्रथमोड्ध्याय: [ १७ 


सम्प्दर्शनाभावों भवेदित्यव्याप्तिनाम लक्षणास्य दोष: समापनिपश्चते । तस्मादेतल्लक्षणं सम्यकत्वस्य 
परित्यज्यते इति । तच्च सम्यग्दर्शनं सरागवीतरागविकल्पादद्विविधम्‌ । प्रशमसंवेगानुकम्पास्तिक्या- 
भिव्यक्तिलक्षणं सरागसम्यक्त्वम्‌ । प्रात्मविशुद्धिमात्रं वीतरागसम्यकत्वमिति । रागादीनामनुद्रेक: 
प्रशम: । संसारभीरुता संवेग: ! जीवेषु दयालुताइनुकम्पा। सर्वज्ञवीतरागप्रणीतपरमागमे यथैव 
जीवादिरथे: प्रतिषपादितस्तथेव सोउस्तीति मतिरयस्यास्ति स भ्रास्तिकस्तस्य भाव: कर्म वास्तिक्यम्‌ । 
सत्येवास्तिक्ये प्रशमादीनां व्यस्तसमस्तानां सम्यक्त्वाभिव्यछ्जकत्वम्‌ । तदभावे सिश्याहहिष्वधि 
प्रशमादित्रितयस्य सम्भवात्‌ । भ्रास्तिक्यं पुन: केवलमपि सम्यग्दशंनस्याभिव्यक्तिहेतुरित्यल प्रसड्भ न । 
सम्यग्दर्शनोत्पत्तिहेतुद्यसंसूचनारथंमिदमु च्यते--- 





रुचि ही सम्यक्त्व है ऐसा कोई कहते हैं, रुचि, इच्छा और अभिलाषा ये एकार्थ 
वाचक शब्द हैं, यह रुचि चारित्र मोह के लोभ कषाय के भेद स्वरूप है, अब यदि इस 
रुचि को सम्यकत्व का लक्षण मानेंगे तो अति व्याप्ति और अव्याप्ति ये दो दोष आयेंगे। 
देखिये ! जब मिथ्याइष्टि व्यक्ति अपने बहु श्रुतत्व को प्रसिद्ध करने की इच्छा से अथवा 
जिनमत का निराकरण करने की वांछा से या परमत की जिज्ञासा से भगवत्‌ अहुँन्त 
सर्वज्ञ द्वारा प्रणीत आगम के विषयभूत जीवादि पदार्थों को जानना चाहते हैं तब उन 
व्यक्तियों को सम्यग्डष्टि मानना पड़ेगा क्योंकि उनके तत्त्व रुचि है ? किन्तु वे मिथ्या- 
इष्टि ही हैं अतः रुचि को सम्यक्त्व कहना अतिव्याप्ति दोष युक्त है। तथा यदि रुचि 
सम्यक्त्व है तो संपूर्ण मोह के क्षय हो जाने से अहंन्त देव के सम्यकत्व गुण का अभाव 
हो जायगा, इसप्रकार अव्याप्ति नामक लक्षण का दोष प्राप्त होता है, इसलिये यह 
रुचिवाला सम्यकत्क का लक्षण त्याज्य है । 


वह सम्यग्दर्शन दो प्रकार का है सराग सम्यक्त्व और बीतराग सम्यक्त्व । प्रद्मम 
संवेग, अनुकंपा और आस्तिक्य गुणों द्वारा जो अभिव्यक्त होता है बह सराग सम्यक्त्व 
है और आत्म विशुद्धि रूप वीतराग सम्यवत्व है । रागादि का उद्देक नहीं होना प्रशम 
गुण है । संसार से भय होना संवेग है । जीवों में दया होना अनुकंपा कहलाती है। 
सर्वज्ञ वीतराग प्रणीत परमागम में जिसप्रकार जीवादि पदार्थों का कथन है उसी- 
प्रकार ही वे हैं ऐसी जिसकी बुद्धि है वह आस्तिक कहलाता है आस्तिक के भाव या 
कर्म को आस्तिक्य कहते हैं । यह आस्तिक्य. महत्व पूर्ण है, इसके होने पर. ही प्रश्मम 
आदि व्यस्त या समस्त अर्थात्‌ प्रशमादि चारों अथवा तीन दो आदि ग्रुण सम्यक्त्व को. 


श्ध ] सुखबोधायां तस्वार्थवृत्तो 


तपझिसम्मादधिमभाहा ।। ३ ।। 


यद्यपि प्रकृतत्वान्मोक्षमार्गोउत्र प्रधानस्तथापि तच्छब्दोपादानसामथ्येन सम्यग्दर्शनस्म 
परामर्श: । निसर्म: स्वभाव: | जीवाद्यर्थस्वरूपावधारणमधिगम: । तत्सम्यग्दर्शनं निसर्गादधिगमाद्ा 
समुत्पद्यत' इति समुदायार्थ:। सर्वधाप्यनवबुद्धजीवाबड्यर्थस्वरूपस्थ पुस: श्रद्धानाभाषाद्ययषि निसमे- 
जेप्यर्थाधिगम: कियानस्ति तथा यथासम्भबं दर्शनमोहस्योपशम: क्षय: क्षयोपद्यमो वान्तरजुने हेलुरप्मु- 
भयसम्यक्त्वसाधा रखत्वादस्ति, तथापि परोपदेशमन्तरेण यज्जायते तन्निसगंजमित्याख्यायते । यस्पुनः 
परोपदेशपूर्व कजीवाद्यर्थ निश्वयादा विर्भवति तदधिगमज/मत्यनयोरयं भेद: । दर्शनस्य विषयत्वेनोपक्षिप्त- 
जीवादितत्त्वप्रतिपादनायाह-- 


अभिव्यक्त करते हैं। आस्तिक्ब गुण के अज्ञाव में मिथ्यारृष्टियों में भी प्रशमादि तीन 
गुण देखे जाते हैं, किन्तु आस्तिक्य ऐसा विशिष्ट गुण हैं कि वह जकेला भी सम्यकत्व 
के अभिव्यक्ति का कारण है। अब इस विषय में अधिक नहीं कहते हैं । 

अब यहां पर सम्यम्दर्शन के उत्पत्ति के दो हेतुओं को सूचित करने के लिये 
अश्विम सूत्र कहते हैं--- 

सूत्रा्थं--वह सम्यकत्व निसगं से अथवा अधिगम से उत्पन्न होता है। यहां पर 
यद्यपि मोक्षमार्ग प्रकृत होने से प्रधान है तो भी सूत्र में तत्‌ शब्द का ग्रहण होने से 
सम्यग्दर्शन ही लिया जाता है । स्वभाव को निसग कहते हैं। जोवादि पद्दार्थों का 
अवधा रण [निश्चय या जानना ] अधिगम कहलाता है । वह सम्यरदर्शन निसर्ग से अथवा 
अधिगम से उत्पन्न होता है इसप्रकार समुदाय अर्थे जानना चाहिये। निसर्गज सम्य- 
क्त्व में भी जीवादि पदार्थों का बोध पाया जाता है क्योंकि उक्त पदार्थों को जाने विना 
जीव के श्रद्धान नहीं हो सकता, तथा निसगेंज और अधिगमज सम्यकत्व में दर्शन मोह 
का उपज्म, क्षय या क्षयोपश्षम रूप अन्तरंग कारण भी समान है, फिर जो पर के 
उपदेश बिना होता है वह निसर्यंज सम्बकत्व कहलाता है और जो परोफ्देक्ष पूर्वक 
जीवादि पदार्थों के निश्चय से उत्पन्न होता है वह अधिगमज सम्यक्त्व . कहलाता है 
इसप्रकार इन दो में यह भेद है । 


प्रथमोष्ध्याय: [ १९ 
जीवाउजीवालबबन्धसंबरमिजरामोक्षास्तस्वम ्‌॥डआ॥ 


तत्र चेतनालक्षशों जीव:। चेतना च॒ ज्ञानाआ्ात्मिका । अजीव: पुनस्तद्विपरीतलक्षण:। 
कर्मागमनद्वा रमास्नव: । सच मिथ्यादर्शनाञात्मको द्रव्यभावरूप: पुद्गलपर्यायों द्रव्यझूपश्लेतनपर्यायो 
भावरूप: । जीवस्य वेतनाउचेतनकर्मसम्बन्धो बन्ध: । सोडपि पृव॑वर्द्द्रब्यभावभेदादद्विविधः । मिथ्या- 
दर्शनादिचेतनकर्मेणा सह जीवस्य तादात्म्यलक्षणसम्बन्धों भाववन्ध: | पौदूगलिकाइचेतनकमंणा सह 
संयोगरूप: सम्बन्धो जीवस्य द्रव्यबन्ध: । अ्पूर्वकर्मागमनिरोधों गुप्तिसमित्यादिहेतुक: संवर:। सोषि 





सम्यक्त्व के विषयरूप स्वीकृत जीवादि तत्त्वों के प्रतिपादन के लिये सूत्र 
कहते हैं-- 


सुत्राथं--जीव, अजीव, आखव, बन्ध, संबर, निर्जरा और मोक्ष ये सात तत्त्व 
हैं । चेतना लक्षण वाला जीब तत्त्व है, चेतना ज्ञानादि स्वरूप होती है। अजीव इससे 
विपरीत लक्षणवाला चेतना रहित होता है । कर्मों के आने के द्वार को आस्रव कहते 
हैं, वह आखत्रव मिथ्यादर्शन, अविरति आदि स्वरूप है और उसके द्रव्यास्रव भावासत्रव 
ऐसे दो भेद हैं द्रव्य कर्म के आने रूप पुदूगल की पर्याय द्र॒ब्यास्रव कहलाता है, तथा 
चेतन की रागादि भावरूप पर्याय भावास्रव है अर्थात्‌ द्रव्यालव पुदगलरूप है और 
भावासत्रव रागादि चिदाभास स्वरूप चेतन है । 


चेतनरूप रामादि का जीव के साथ संबंध होना एवं अचेतन कर्म का संबंध होना 
बन्ध है, उसके पहले के समान द्रव्य बन्ध और भाव बन्ध ऐसे दो प्रकार हैं। मिथ्या- 
दर्शन आदि रूप चेतन कर्म के साथ जीव का तादात्म्य लक्षणवाला [ कथंचित्‌ तादा- 
स्म्य लक्षणवाला | संबंध होना भाव बन्ध है। पौदगलिक अचेतन कर्म के साथ 
जीवका संयोग स्वरूप सम्बन्ध होना द्रव्य बन्ध कहलाता है। गुप्ति, समिति आदि 
कारणों से नवीन कर्मों का आगमन रुक जाना संवर तत्त्व है। उसके भी द्रव्य संवर 
और भाव संवर ऐसे दो भेद हैं । सत्ता में संचित हुए कर्मों का एक देश रूप से अभाव 
होना निर्जरा, उसके द्रव्य निजेरा और भाव निर्जरा ऐसे दो भेद हैं, तथा सोपाय 
निजेरा और निरुपाय निर्जेरा ऐसे भी दो भेद हैं। ध्यान आदि तपश्चरण द्वारा 
कर्मों का ड़ जाना सोपाय निजेरा है [ इसीको अविपाक निजेरा कहते हैं | अपने 
समय के अनुसार कर्म का उदय में आकर झड़ जाता निरुपाय निजंरा है [ इसीको 
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द्रव्यभावविषयत्वादद्वेधा । देशत: सब्यितकर्माभाबों निर्जरा। सापि पूर्बबढुद्रव्यभावरूपा सोपाया 
निरुपाया व सम्भवति । ध्यानादितपोभि: कर्मंविषाकहेतुका सोपाया। स्वकालेनेव कर्माभावविषया 
निरुपाया निर्जंरा | संवरो निर्जराहेतुक: । सकलद्रव्यभावकर्माभावों मोक्षो जीवस्येति सम्बन्ध: । कर्थ- 
चित्तदव्यतिरेकात्‌ सामानाधिकरण्येन जीवादय एवं तत्त्वमिति व्यपदिश्यन्ते । तेबामेव सम्यग्दर्शनादि- 
जीवादीनां संव्यवहा रविप्रतिपक्तिनिराक रणार्थ नामा दिनिक्षेपविधिमाह-- 


नाभ्श्थापना द्रव्यभावतस्तअशद्यास: ।। ५ ।। 


जातिद्रव्यगुणक्रिया प्रनपेक्ष्य संज्ञाकरणं नाम । तदनेकविधम्‌ । काष्ठलेप्यथित्रकर्माक्षनिक्षेपा- 
दिषवु सोइ्यमित्येकत्वा भिसन्धानेन कृतनामकस्य वस्दुन: प्रतिकृति: स्थाप्यमाना स्थापना । सा सद्भावा- 





सविपाक निर्जरा कहते हैं जो संपूर्ण संसारी जीवों के होती है | निर्जत का कारण 
संवर है । संपूर्ण द्रव्य कर्म और भाव कर्मों का अभाव होना मोक्ष है वह जीव के होता 
है इस तरह संबंध करना चाहिये । आद्रव आदिक कथंचित्‌ उससे अभिन्न हैं सामाना- 
धिकरण्य से जीवादि ही तत्त्व हैं ऐसा कहा जाता है । 








विशेषा्थ--सामानाधिकरण्य या समानाधिकरण के दो भेद हैं, शाब्दिक समाना- 
घधिकरण और आथिक समानाधिकरण । इनमें विशेष्य विशेषण रूप दो छाब्दों का 
समान विभक्ति रूप होना शाब्दिक समानाधिकरण है, जैसे “नीलं च तत्‌ उत्पलं च 
नीलोत्पलं” । यहां पर नील और उत्पल शब्द की समान विभक्ति है। जीव ही तत्त्व 
है, अजीव रूप तत्त्व है इत्यादि में जीव और तत्त्व में कथंचित्‌ अभेद होने से अर्थ 
समानता रूप आथिक समानाधिकरण है । 


उन्हीं सम्यग्दशन आदि तीन और जीव आदि सात तत्त्वों के संव्यवहार की 
विप्रतिपत्ति दूर करने के लिये नामादि निक्षेपों की विधि कहते हैं--- 


सृत्राथ-- नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव इन चार निक्षेपों द्वारा उन सम्य- 
ग्दशंन आदि का एवं जीवादि तत्त्वों का न्यास [ प्रतिपादन | होता है । 


नाम निश्लेप--जाति, द्रव्य, गुण और क्रिया की अपेक्षा न करके संज्ञा रखना 
नाम निक्षेप है वह अनेक प्रकार का है। काण्ठ कर्म लेप्य कर्म चित्र कर्म आदि में 
तथा अक्ष--सतरंज के गोठे आदि में “वह यह है” इसप्रकार एकत्व के सन्धान द्वारा 
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सद्भावभेदादद्ेधा । आकारवती सद्भावस्थापना। पनाकाराइसद्धावस्थापना । भविष्यत्पर्यायाभि- 
मुखमतीततत्पर्यायं चर वस्तु द्रव्यम्‌ । तद॒द्विविधमाणमद्रब्यं नो आगमभकद्रव्यं चेति। तत्र जीवप्रामुतशो5- 
नुपयुक्तश्ुतविकल्पाधिरूढ: पुरुष झायमजीवद्रव्यम्‌ । नो झागमद्रब्यं तु त्रिविधं-जीवप्राभृतशशरीरं नो 
आगमद्रव्यं भावि नो आागमद्रव्यं, तद्धतिरिक्त नो श्रागमद्रव्यं चेति। प्रथमं त्रिकालवृ त्तिभेदात्त्रि- 
विधम्‌ । शारीरस्य नो आगमद्रव्यत्वं चानुपयुक्तागमजीवद्रव्यसम्बन्धात्तदबहिभू तत्वाच्च बोडव्यम्‌ । 
झतागतस्वपरिणामयोग्यं वस्तु भावि नो श्रागमद्रब्यमू । तत एवं तन्मुख्यमितरत्सवंसुपच्तरितमिति । 


कृत नाम वालो वस्तु की प्रतिकृति स्थापित करना स्थापना निक्षेप है। सद्भाव 
स्थापना और असदभाव स्थापना ऐसे इसके दो भेद हैं, साकार स्थापना को सद्भाव 
स्थापना कहते हैं और अनाकार स्थापना को असद्धभाव स्थापना कहते हैं । 


विशेषार्थ--नाम निक्षेप में किसी व्यक्ति या वस्तु का नाम जाति आदि की 
अपेक्षा किये बिना ही रखा जाता है जैसे देवदत्त, जिन पालित इत्यादि । लोक व्यव- 
हार में जाति द्रव्य आदि के अपेक्षा भी नामकरण देखा जाता है जैसे--गौ, मनुष्य 
इत्यादि नाम जाति विषयक हैं। दण्डी, छत्री आदि दो द्रव्य के संयोगरूप द्रव्य 
विषयक नाम हैं । कृष्ण, ब्वेत गौर इत्यादि गुण विषयक नाम हैं । गायक पूजक 
इत्यादि क्रिया निमित्तक नाम हैं, ऐसे नाम नाम निक्षेप से पृथक रूप हैं । 'वह यह है' इस- 
प्रकार स्थापना करने को स्थापना निक्षेप कहते हैं इसके सद्भाव और असद्भावरूप दो 
भेद हैं। लेप द्वारा निर्मित पदार्थ में वह यह है ऐसी कल्पना होती है वह लेप्य कर्म 
स्थापना है । जैसे लेप चढ़ाई हुई प्रतिमा को कहना कि यह भगवान हैं । काष्ठ द्वारा 
निर्भित वस्तु में स्थापना करना काष्ठ कर्म स्थापना है जैसे लकड़ी के खिलौने को यह 
घोड़ा है इत्यादि कहना । कागज या दीवाल आदि पर चित्र बनाकर वह यह है ऐसा 
कहना चित्र कर्म है। फोटो को कहना कि यह भगवान महावीर हैं इत्यादि यह भी 
चित्र कम स्थापना है। जिस वस्तु को स्थापना की जा रही है उसके सदुश यदि 
आकार है तो उसे सद्भाव स्थापना या तदाकार स्थापना कहते हैं। जैसे:--वीतराग 
भगवान आदिनाथ की बवीतरागता को झलकाने बाला पाषाण आदि से निर्मित जिन- 
बिम्ब । उक्त कसस्‍तु के सश्श आकार नहीं हो-उसमें उसकी कल्पना करना असद्भाव 
या अतदाकार स्थापना है, जैसे--सतरंज के गोठे हाथी आदि के आकार रूप नहीं 
होने पर भी उन्हें हाथी. आदि रूप कहा जाता है। इसप्रकार नाम और स्थापना 
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प्रतिपत्तव्यम्‌ । तद्बंभतिरिक्त नो प्रागमद्रव्यं द्वेधा-कर्मे नोकमंभेदात्‌ । कर्म तो आगमद्रव्यमनेकविधे- 
ज्ञानावरणादिकमंविकल्पात्‌ । तद्ाश्नो कर्म नो झागमद्रव्यम्‌ । शरीरोपचयापचयनिमित्तपृदगल द्रव्य- 
स्यानेकरूपत्वा त्‌ 4 तस्यापि नो आगमद्रव्यसम्बन्धादेव ज्ञायकशरीरवत्‌ । तद्थतिरिक्तत्व॑ च कर्म 
नोकमेंणो रौदा रिकादिज्ञायकश री रत्वाभावात्‌ भावि नो झागमद्रव्यत्वाभावाच्च निश्चीयते । वर्तमान- 
तत्परिशामात्मक॑ द्रव्यमेव भाव: । सोप्यागम नो आगमविकल्पात्‌ द्विप्रकार: । तत्र जीवप्राभृतञस्त- 





निक्षेप द्वारा लोक व्यवहार प्रचलित होता है। आगे शेष दो निक्षेपों का कथन कर 
रहे हैं । 


आगामी पर्याय के अभिमुख वस्तु को द्रव्य निक्षेप कहते हैं अथवा जो अतीत 

पर्याय हो चुकी है उसको अपेक्षा से वस्तु का कथन करना द्रव्य निक्षेप है, इसके दो 
भेद हैं आगम द्रव्य और नो आगम द्रव्य । उनमें जो जीव संबंधी शास्त्र का ज्ञाता है 
किन्तु वर्तमान में उस श्रुत ज्ञान के विकल्‍प से रहित है उस पुरुष को आगम जीव 
द्रव्य कहते हैं। नो आगम द्रव्य के तीन भेद हैं--जीव शास्त्र के ज्ञाता पुरुष का 
शरीर नो आगम द्रव्य १, भावि नो आगम द्रव्य २ और तद्‌ व्यतिरिक्त नो आगम 
. द्रव्य ३ । उनमें जीव शास्त्र के ज्ञाता पुरुष का शरीर रूप जो प्रथम भेद है उसके भूत, 
भविष्य और वतंमान की अपेक्षा से तीन भेद हैं । अनुपयुक्त आगम जीव द्रव्य का 
सम्बन्ध होने से तथा उससे बाह्य रूप होने से शरीर में नो आगम द्रव्यपना घटित 
होता है । आगामी काल में अपने परिणाम के योग्य जो वस्तु है उसे भावि नो आगम 
द्रव्य कहते हैं । भावि नो आगम द्रव्य का ऐसा लक्षण होने के कारण यही मुख्यतया 
द्रव्य निक्षेप स्वरूप है, अन्य सब भेद उपचार से नो आगयम द्रव्य रूप हैं। तद्‌ व्यति- 
रिक्त नो आगम द्रव्य के भी दो भेद हैं कम॑ और नोकमे । कर्म नो आगम द्रव्य 
ज्ञानावरण आदि कर्म प्रकृति रूप अनेक प्रकार का है ऐसे ही नो कम नो आमम द्रव्य 
निक्षेप के अनेक भेद हैं, क्योंकि शरीर के वृद्धि और ह्वास के निमित्त रूप जो पुद्गल 
है वह अनेक प्रकार का है। जैसे ज्ञायक के शरीर को अनुपयुक्त आभगम जीव द्रव्य के 
संबंध से नो आगम द्रव्यपना माना है वैसे नोकर्म पुदूगल का नो आग्रम द्रव्यपना है । 
इन कर्म और नो कर्म को “तद्‌ व्यतिरिक्त” इस नाम से इसलिये कहते हैं कि ये 
औदारिक आदि ज्ञाता के शरीर रूप नहीं हैं तथा इनमें भावी नो आगम द्रव्यपना भी 
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दुपयुक्तश्ुतविकल्पाधिरूढो विवक्षित: पुरुष झागमभावस्तद्बहिभू लो वर्तमानपर्यायाबिश्ो नो श्रागम- 
भावस्ततोःन्यत्वात्‌ । तच्छब्देन सम्यग्दर्शनादिजीवादय: परामुष्यन्ते । न्‍्यासो निक्षेप: प्ररूपणेत्येको5थे: 
तेषां सम्यग्दशेच्रा दिजीवादीनां न्‍्यासों लोकसमयाविरोधेन यभोदाहरणंयोजनीय: । ते च ज्ञानादिजीवा- 
दय: श्रद्धानकियिया नामादिशिनिक्षिप्ता: सम्यगधिका रात्परमार्थसन्त: सुनिश्चितासम्भवदबाधकप्रमाण- 
त्वात्‌ संवेदनमात्रवदित्यल प्रसुझून । भ्रधिगमजसहशंनोत्पत्तिहेतुतत्त्वार्था धिगमोषायप्रदर्शना थंमाह--- 


संभव नहीं है । अभिप्राय यह है कि तद्‌ व्यतिरिक्त नाम का भेद ज्ञायक धरीर रूप 
भी नहीं है और भावी नो आमम द्रव्य रूप भी नहीं है यह तो उन दोनों से अतिरिक्त 
अन्य हो है। वर्तमान में उस परिणामरूप द्रव्य को ही भाव निक्षेप कहते हैं उसके भी 
आगम और नो आगम ऐसे दो भेद हैं । जीव शास्त्र का ज्ञाता एबं उस श्रुत बिकल्प 
से युक्त आत्मा अर्थात्‌ वर्तमान में जीव संबंधी झास्त्र के ज्ञान में जिसका उपयोग लगा 
हुआ है ऐसे पुरुष की आगम भाव कहते हैं। उससे पृथक्‌ रूप वर्तमान [| जीवन 
पर्याय से सहित ] पर्याय युक्त को नो आगम भाव कहते हैं। यह आगम भाव से 
भिन्नरूप है । 


सूत्र में तत्‌ शब्द आया है उस ततू झब्द से सम्यक्त्वादि तथा जीवादि सात 
तत्त्वों का ग्रहण होता है । न्यास, निक्षेप और प्ररूपणा ये तीनों एकार्थबाच्ी हैं। 
उन सम्यक्त्व आदि का तथा जीवादि का जो न्‍्यास-निक्षेप है वह लोक और आगम 
में विरोध न हो इस रूपसे करना चाहिये तथा उदाहरण यूक्‍्त घटित कर लेना 
चाहिये । श्रद्धान क॑ विषयभूत ज्ञानादि एवं जीवादि तत्त्व हैं वे नामादि से प्रततिपादित 
होते हैं सम्यगूपने का अधिकार होने से ये तत्त्व परमार्थभूत हैं, क्योंकि इनमें सुनिश्चित 
रूप से प्रमाण द्वारा कोई बाधा नहीं आती है, जेसे कि अपने संकेदन मात्र में सुनिश्चित 
रूप से कोई बाधक प्रमाण नहीं है। अब इस विषय को समाप्त करते हैं । 


[ निक्षेपों का चार्ट पृष्ठ २४ पर देखें | 
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प्रथमो5ध्यायः [ २५ 
प्रमाजनसेरधियम: !। ६ ।। 


सामान्यविशेषात्मकवस्तुपरिच्छेदक प्रमाणम्‌ । तद॒द्वेधा-अत्यक्षपरोक्षभेदात्‌ । तत्र व श्रुता- 
झ्यं प्रमाशमधिगमजसम्यग्दर्शनोत्पत्तेमुं ख्यो हेतु: । श्रुताख्यप्रमाणग्राह्मवस्त्वेकदेशद्रव्यपर्यायविषया 
नया: । प्रमाणे व नयाश्च प्रमाशनया वक्ष्यमाणलक्षणास्तैस्तत्त्वार्थनामधिगमो निश्चय: क़ियते । 
मध्यमरुचिविनेया भिप्रायवशात्तत्वार्थाधिगमोपायान्त रसूचनार्थ॑ मुच्यते--- 


निर्देशश्वामित्वसाधनाधिकरणस्थितिविधानत: +। ७ ॥। 


किलक्षणं सम्यग्दर्शनम्‌ । किलक्षणों जीव इति वा प्रश्ने “तत्त्वार्थभ्रद्धानं सम्यग्दर्शन' 
“चेतनालक्षणों जीव” इति वा वस्तुस्वरूपकथन निर्देश: । कस्य सम्यग्दर्शन जीवो वेत्यनुयोगे जीवस्य 


जो अधिगमज सम्यकत्व की उत्पत्ति में हेतु भूत हैं उन जीवादि तत्त्वों के अधि- 
गम के उपाय का निरूपण करते हैं-- 


सुत्रार्थ-प्रमाण और नयों द्वारा जीवादि पदार्थों का ज्ञान होता है । 


सामान्य विज्ेबात्मक पदार्थ होते हैं ऐसे सत्यभूत पदार्थों को जानने वाला ज्ञान 
प्रमाण कहलाता है, उसके दो भेद हैं, प्रत्यक्ष प्रमाण और परोक्ष प्रमाण । उसमें श्रुत 
नामका जो प्रमाण है वह सम्यक्त्व के उत्पत्ति में प्रमुख कारण है । श्रुत संज्ञक प्रमाण 
द्वारा ग्रहण करने योग्य वस्तु के द्रव्य और पर्यायरूप एकदेश-अंश को विषय करने 
वाले नय होते हैं । प्रमाण और नय इन पदों में दवन्द्र समास हुआ है। प्रमाण और 
नयों का लक्षण आगे कहेंगे, उन प्रमाण और नयों द्वारा तत्त्वा्थों का अधिगम अर्थति 
निदचय किया जाता है । 


मध्यम रुचि वाले शिष्यों के अभिप्राप्र के अनुसार तत्त्वार्थों के जानने के अन्य 
उपायों को सूचित करते हुए अग्रिम सूत्र अवतरित होता है-- 


बूधार्थ--निर्देश, स्वामित्व, साधन, अधिकरण, स्थिति और विधान इनसे भी 
जीवादिि तत्तों का अधिगरम-ज्नञात होता है। सम्यकत्व का लक्षण क्या है ? जीव किस 
लक्षण वाला है इत्यादि प्रश्न होने पर तत्त्वा्थों के अद्धात को सम्यकत्व कहते हैं, चेतना 
लक्षण बाला जीव होता है इसप्रकार वस्तुस्वरूप का कथन करना निर्देश कहलाता है। 
सम्यक्त्व या जीव किसके होते हैं ऐसा प्रश्न होने पर जीवके सम्यग्दर्शन होता है अर्थात्‌ 


२६ |] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


सम्यग्दर्शनं स्वात्मनो जीव इति वाधिपतित्वकथनं स्वामित्वम्‌ । केन साध्यते सम्यर्दर्शवंजीवो वेति 
प्रश्ने अन्तरड्भवहिरड्भुतत्साधकतमत्वख्यमपनं साधनं । क्‍्य सम्यग्दर्शनं कद जीव इति वा अ्श्ने जीवे 
सम्यग्द्शनम्‌ । निश्चयात्स्वात्मनि जीवो व्यवहाराल्लोके शरीरे वा तिष्ठतीत्याधारप्रकाशनमधि- 
करणम्‌ । सम्यग्दर्शनस्य जीवस्य वा कियान्‌ काल इति प्रश्नेडन्तमु हतादिसाद्पयंवसानानस्तकाल- 
कृतावस्थानिरूपणमनादिनिधना दिकालस्वरूपकथनं वा स्थिति:। कतिविध्वं सम्यग्दर्शनं कतिप्रकारों 
जीव इति वा प्रश्ने एकद्वित्रभादिसडः रु्येयासड ख्येयानन्तभेदकथन विधानम्‌ । प्रवत्ति: फलं चेत्यपरम- 
प्यनुयोगद्वयं केश्चिदत्रोक्तम्‌ | तत्र प्रवृत्तिरुत्पादव्ययभ्रौव्यवृत्तिरुष्यते । फलन्त्वाजवुजवीभाव:- 
संसार इत्यथे: । एवं ज्ञानचारित्राणीवादिष्वप्युदाहायंन्त इमे निर्देशदय: । सकलनिदिश्यमानादिवस्तु- 





सम्यग्दशेन का स्वामी जीव है, जीव का स्वामी खुद जीव ही है इसतरह आधिपत्य 
बतलाना स्वामित्व कहलाता है । सम्यग्दशेन या जीव किसके द्वारा साध्य है ऐसा 
प्रइघन आने पर इनके अन्तरंग और बहिरंग रूप साधकतम कारण बतलाना 'साधन!' है । 
सम्यग्दशन कहां पर है, अथवा जीव कहाँ पर ऐसा प्रश्न उठने पर जीव में सम्यग्दर्शन 
रहता है । निश्चय की अपेक्षा जीव अपने में रहता हैं और व्यवहार की दृष्टि से लोक 
में या शरीर में रहता है इसतरह आधार का कथन अधिकरण समझना चाहिये। 
सम्यग्दशेन का या जीव का कितना काल है ऐसा प्रइन होने पर अन्तमु हृ्त से लेकर 
सादि अनन्त रूप सम्यग्दशन का काल है [ उपशम सम्यक्त्व का काल जघन्य तथा 
उत्कृष्ट अन्तमु हुर्त, क्षयोपशम सम्यक्त्व का काल अन्तमु हुर्ते जघन्य व छथधासठ सागर 
उत्कृष्ट काल है । क्षायिक सम्यक्त्व का काल सादि अनन्त है | जीव का काल अनंत है 
अर्थात्‌ जीव सदा ही रहता है इत्यादि रूप वस्तु के कालकृत अवस्था का निरूपण 
“स्थिति” कहलाती है । अथवा अनादि निधन स्वरूप जो कालद्रबव्य है उसका कथन 
करना “स्थिति' है । सम्यग्दर्शन कितने प्रकार का है, जीव कितने प्रकार का है ऐसा 
प्रशन होने पर एक दो तीन आदि रूप संख्यात असंख्यात और अनन्त भेदों का कथन 
विधान' है | 

इसतरह निर्देश, स्वामित्व आदि ये छह अनुयोग हैं । कोई इनमें प्रवुत्ति और 
फल ऐसे दो अनुयोग और भी मानते हैं तथा प्रवृत्ति और फ़ल का लक्षण इसप्रकार 
करते हैं---उत्पाद, व्यय और श्रौव्य रूप बृत्ति प्रव॒ति' कहलाती है, संसरण भाव 
'फल' है । ; 4 5. 


प्रथमोष्ण्याय: . [ २७ 
विषया: श्र्‌ तज्ञानविशेषा: प्रमाणात्मका: । तदेकदेशविषया नयविशेषात्मका: । तेश्च निर्देशादिधिस्त- 
स्वार्थाधिगमो भवति । विस्तररुचित्रतिपादाशयापेक्षयाइईधिगमोपायमुपलक्षयति-- 

सत्सद्भुघाक्षेत्रस्पशनकालान्तरभावाल्पब हुत्वेश्व ।। ८ ।। 


यत्सकलपदार्थाधिगममूलं जीवादिद्रब्यं मिथ्यादर्शनादियुणास्तित्वसामान्यविशेषविषयं श्र्‌ त- 
ज्ञाननिभित्तं सदित्यभिधानं तत्सकलादेशत्वादनुमन्यते । श्रथवा संग्रहव्यवहारनिमित्तविकलादेशत्वा- 
त्सदित्याख्यायते । भेदगणना सह्लुधा । वर्तमाननिवाससामास्य क्षेत्रम | तदेव त्रिकालविषयं स्पर्शनम्‌ । 
बर्तनादिलक्षण: काल: | स च परमार्थव्यवहा रविकल्पादद्ेघा । कस्यनित्सम्यर्दर्शनादेगु ण॒स्य सन्त|नेन 








यहां पर जेसे सम्यग्दर्शन और जीवतत्त्व में निर्देशादि घटित किये हैं वेसे ज्ञान, 
चारित्र तथा अजीवादि में भी घटित कर लेना चाहिये । 


ये निर्देशादि छह अनुयोग संपूर्ण रूप से वस्तु को विषय करते हैं तो श्र्‌ तश्ञान 
रूप प्रमाणात्मक बन जाते हैं और यदि उस वस्तु के एकदेश को विषय करते हैं तो 
नयात्मक बनते हैं। इसप्रकार उन निर्देश आदि के द्वारा तत्त्वार्थों का ज्ञान होता है । 


अब विस्तर रुचि शिष्य के अभिप्रायानुसार अधिगम का उपाय बतलाते हैं-- 


सूत्रा्थं--सत्‌, संख्या, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुत्व इन आठ 
अनुयोगों द्वारा भी उन जीवादि तत्त्वों का अवबोध होता है । 


जो सकल पदार्थों के अधिगम का मूल है, मिथ्यादर्शनादि गुणों के अस्तित्व वाले 
सामान्य विशेषात्मक जीवादि द्रब्यों को विषय करता है, श्र तज्ञान का निमित्त है वह 
सत्‌ है [ अर्थात्‌ संपूर्ण वस्तु के सत्‌-अस्तित्व का ग्राहक महासत्ता रूप सत्‌ है ] यह 
सकलादेशी सत्‌ है । अथवा संग्रह के व्यंवहार का निमित्त होने से विकलादेशी रूप 
सत्‌ है [| यह सत्‌ वस्तु के अवान्तर सत्ता ग्राहक स्वरूप है | अभिप्राय यह है कि 
'सत्‌' ऐसा कहने से संपूर्ण वस्तुओं का अस्तित्व ग्रहण होता है अत: यह सकलादेशी 
महासत्ता ग्राहक है | जीव द्रव्य है इत्यादि रूप सत्‌ एक वस्तु के अस्तित्व का सूचक 
होने से विकलादेशी अवान्तर सत्ता हक 'सत्‌' है। इसतरह यह 'सत्‌” अनुयोग है । 
भेदों की गणना को संख्या कहते हैं । वर्त्तमान के निवास सामान्य को "क्षेत्र” कहते हैं । 
त्रिकाल के निवास क्षेत्र को स्पर्शन' कहते हैं, वर्त्नादि लक्षणवाला काल है, उसके 


श्ष | सुखबोधायां तत्वार्थव॒त्तो 


वर्तममनस्थ कुतश्चित्कारणान्मध्ये विरहकालोउन्तरम्‌ । ओऔपशमिकादि्भाव:। सद्धचाताचन्यतम- 
निश्चयोप्यर्थानां परस्परविशेषप्रतिपत्तिनिमित्तमस्पबहुत्वम्‌ । एतैश्च सम्यग्दशनादिजीवादीनामधिगमो 
भवतीति बेदितव्यम्‌ । ननु च सत्येवास्तित्वेड्थानां निर्देशो घटत इति निर्देशादेव सद्भ्रह्ं सिद्धम्‌। 
विधानगहणात्पद्धूथा लब्धा । भश्रधिकरणग्रहणात्‌ क्षेत्रस्पशनयोग्रेहशम । स्थितिग्रहणात्कालस्या- 
वगम: । भावस्तु नामादिनिक्षेपे उपात्त एवं। भ्रन्तरात्पबहुत्वयोरपि पूर्वसूत् एवोपादानं कर्तव्यम्‌ । 
तस्मात्पृथनसूत्रेण सदादीनां पुनश्षादानमनर्थंकं स्थादिति । सत्यं विस्तररुचित्रतिपाश्याशयाश्पेक्षयेत्युक्त- 
मेव प्राक । प्रतिपादा हि केचित्सक्षेपेश केचिद्विस्तरेणा5परे नातिसंक्षेपेण नातिविस्तरेण कितु मध्यम- 
प्रतिपत्या प्रतिपाद्या भवन्ति । तस्मात्संक्षेपरचिमध्यमरुचिविस्तररुचिशि७घ्यप्रतिपादनार्थ क्रमेण सूत्र- 
त्र्य क्रतमिति बोद्धव्यम्‌ । प्रन्यथा हि यदि तील्शमतय: संक्षेवरुचय एव प्रतिपादा: स्थुस्तदा प्रमाण- 


परमार्थकाल और व्यवहारकाल ऐसे दो भेद हैं। सनन्‍्तानरूप से वर्तमान सम्यग्दर्शन 
आदि किसी गुण का किसी कारणवश बीच में विरह काल होना अन्तर है [ अर्थात्‌ 
सम्यक्त्व आदि की प्राप्ति हुई अन्तमृ हृते आदि काल के बाद वह छूट गया पुन: कभी 
अपने योग्य समय में प्राप्त हुआ इसके बीच में सम्यक्त्व का जो विरह-अभाव हो गया 
उसे “अन्तर' कहते हैं ऐसा किसी भी गुण पर्याय में घटित करना अन्तर अनुयोग द्वार 
है ] औपशमिक आदि “भाव” है | संख्यात्‌ आदि द्वारा पदार्थों की परस्पर की 
विशेषता जानने के लिये कथन करना “अल्पबहुत्व” अनुयोग है । इन आठ अनुयोगों 
द्वारा भी सम्यग्दर्शन आदि का तथा जीवादि का अधिगम होता है । 


शंका--पदार्थों का अस्तित्व होने पर ही निर्देश घटित होता है इसलिये निर्देश 
के ग्रहण से ही सद का ग्रहण हो जाता है, इसीप्रकार विधान के ग्रहण से संख्या आ 
जाती है, अधिकरण के कथन से क्षेत्र और स्पर्शन का ग्रहण होता है, स्थिति के ग्रहण से 
काल का अवगम सिद्ध है। नामादि निक्षेपों में भाव आ चुका है, रही बात अन्तर 
और अल्पबहुत्व की सो इन दोनों को पूब के सूत्र में ही ले लेना चाहिये । इसप्रकार 
सद्‌ आदि वाला यह आठवां सूत्र पृथक्‌ रूप से ग्रहण करना व्यर्थ ठहरता है ? 


समाधान--यह कथन सत्य है किन्तु हमने इसका उत्तर पहले ही दिया है कि 
बिस्तर रुचि शिष्यों के आशय के अनुसार इस सूत्र का अवतार हुआ है। बयोंकि 
कोई शिष्य वर्ग संक्षेप से समझाने योग्य होते हैं तथा कोई विस्तार से समझाने योग्य 
होते हैं और कोई न अति संक्षेप से न अति विस्तार से किन्तु मध्यम रूप से समझाने 


प्रथनोष्ध्याय: [ २९ 


नयैरधिगम इत्यनेनैग तत्प्रतिपत्तिसिद्धों किमन्यसूजारम्भेजेलि । ते व सदादय: सकलादेशित्वाब्छ_ता- 
ख्यप्रमाखात्मका:, विकलादेशित्वान्षयात्मकाश्च भवन्ति । तेषां व जीवस्थानगुसस्थानमागंरास्थान- 
वेदिभिरागमानुसारेश योजना कर्तब्या । तदेवं सम्यभ्दशेनं व्याख्यातम्‌ । तदनन्तरमिदानीं सम्बस्जानं 
विचा राहेमिति तत्प्रतिपादनार्थमाह--- 


मतिश्रुतावधिमस:पर्ययक्रे वजानि ज्ञानम्‌ ।। € || 


मतिजशञानावररणक्षयोपक्षमे सति पञ्चभिरिन्द्रियेमंनसा च॒ यथास्वमर्थान्मन्यते मनुते वा पुरुषो 
यया सा मति: । मननसमात्र था सत्ति:। निरूप्यमाणं यदेव श्रूयते ज्ञायते येन तदेव श्र तम्‌ | श्वणोति 
जानातीति वा श्रतम्‌ । श्रवणमाञ्र वा श्रुतम्‌ । अवास्धीयते पुद्गलद्भब्यस्य तद्विषयस्थाध: प्राचुर्यादध: 
प्रयुज्यते अवच्छिन्नविषयों वा ज्ञानविशेषो>व धि: । परकीयमनोगतोर्थो5पि मन उच्चते तत्साहचर्यात्‌ । 
तस्य पर्यंयर्ण परिगमन समन्तादुबोधनं मन: पर्यय: । तत्र जशनसाधनत्व॑ प्रति मनसो न प्राधपन्‍्यम्‌ । तत्र 


योग्य होते हैं, इस दृष्टि से संक्षेप रुचि, मध्यम रुचि और विस्तर रुचि शिष्यों को 
समझाने के लिये क्रमशः तीन सूत्र [ प्रमाण, निर्देश, सत्‌ | सूत्रकार उमास्वामी आचाये 
देव ने रचे हैं। यदि तीक्ष्ण बुद्धि वाले संक्षेप रुचि शिष्य ही प्रतिषाद्य होते तो 
“प्रमाणनय रधिगम:” इस एक सूत्र से ही उनको प्रतीति हो जाती अन्य सूत्र के आरंभ 
से प्रयोजन ही नहीं रहता । 

ये सत्‌ आदि अनुयोग सकलादेशी [ सकल रूप से वस्तु के प्रतिपादक ] हैं तो 
श्रूत नाम के प्रमाण स्वरूप हैं और यदि विकलादेशी [ एकदेश रूप से वस्तु के 
प्रतिपादक ] हैं तो नय ज्ञान स्वरूप हैं। ग्रुणस्थान, मार्गणास्थान और जीवस्थानों 
को जानने वाले पुरुषों को इन अनुयोगों की आगमानुसार योजना करनी चाहिये । 


इसत रह सम्यग्दशशन का व्याख्यान किया, उसके अनन्तर अब सम्यरज्ञान विचारने 
योग्य है अतः उसके प्रतिपादन के लिये सूत्र कहते हैं-- 

सूचार्थ--मत्तिशान, श्र्‌ तज्ञान, अवधिज्ञान, मन:पर्ययज्ञान और केवलज्ञान ये पांच 
सम्यग्ज्ञान हैं-- 


मतिज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम होने पर पांच इन्द्रियां और मन के द्वारा 
यथा योग्य अपने विषयभूत पदार्थों को जिसके द्वारा जाना जाता है, अथवा जिसके 
द्वारा धुरुष उक्त पदार्थों को जानता 'है वह मति है “मन्बते मनृते अर्थान्‌ इति मतिः” 


३० ] सुखबोधायां तत्त्वाथेवत्तो 


तस्थापेक्षामात्रत्वाद्यथा5 श्र चन्द्रमसंपर्येत्यत्रा भ्रस्यापेक्षामात्रत्वम्‌ । यश्चिमित्तमथिनः केवन्ते सेयन्ते 
बाह्ममाभ्यन्तरं व तपः कुर्वेन्ति तत्केवलम्‌ । श्रथवा यदसहायं सकलावरराक्षयोद्भरूतं ज्ञानं तत्केवल- 
मित्याख्यायते । तानि मत्यादीनि पड्च प्रत्येक सम्यगधिका रात्सम्यजज्ञानथ्यपदेशानि भवन्ति। ज्ञान- 
स्यैव प्रामाण्यख्यापनार्थ प्रमाणस्वरूपसंख्याविप्रतिपत्तिनिराकरणार्थ चाह-- 


'.- लत्प्रमाणे ।। १० ॥। 


तदित्यनेन सम्यग्ज्ञानस्य परामर्श: । प्रमिणोति प्रमीयतेःनेन प्रमितिमात्र वा प्रमाणम्‌ । स्वा- 
तन्त्रधविवक्षया कतृ साधनत्वम्‌ । पारतन्त्रभविवक्षया करणादिसाधनत्वं यथात्र तथान्यत्रापि यथा- 





'यह मति शब्द की निरुक्ति है। अथवा मनन मात्र मति है। निरूपण किया हुआ जो 
सुना जाता है, जाना जाता है, जिसके द्वारा वह श्र्‌त है, सुनता है, जानता है वह श्र्‌ त 
है अथवा श्रवण मात्र श्रत है । “अवाग्‌ धीयते इति अवधि:” जो पुद्गल द्रव्य को 
विषय करता है, प्रचुरता से नीचे की ओर जानता है अथवा मर्यादित विषयवाला है 
उस ज्ञान विशेष को अवधि कहते हैं । पर के मन में स्थित पदार्थ को साहचरय के 
कारण मन कहते हैं उसको पर्ययण अर्थात्‌ सब ओर से जानना मनःपर्यय है, उसमें 
ज्ञानपने की सिद्धि में मन की प्रधानता नहीं है, केवल अपेक्षा मात्र है, जैसे किसी ने 
कहा कि आकाश में चन्द्रमा देखो, इसमें देखने रूप क्रिया में आकाश की अपेक्षा मात्र 
है, अभिप्राय यह है कि मन:पर्यय ज्ञान भन में स्थित पदार्थ को जानता है, उस जानन 
क्रिया में मन की सहायता नही लेता, मन: पर्यय ज्ञान के विषय का मन केवल आधार 
मात्र है। जैसे चन्द्रमा का आधार आकाश है । जिसके लिये अर्थीजन सेवन करते हैं 
बाह्याभ्यन्तर तप करते हैं वह कंवलज्ञान है, अथवा जो असहाय है सकल आवरण 
कर्मो के क्षय से उत्पन्न होता है वह केवलज्ञान है । 


सम्यग्‌ शब्द का अधिकार होने से ये पांचों ही मति आदि सम्यण्ज्ञान स्वरूप हैं । 


अब आगे ज्ञान ही प्रमाण है इस ब्रात को बतलाने के लिये तथा प्रमाण के स्व- 
रूप तथा संख्या संबंधी विवाद दूर करने के लिये सूत्र कहते हैं-- 


सूत्रार्थ--मति आदि वे पांचों ज्ञान प्रमाण हैं । सूत्र में तत्‌ शब्द सम्यश्ज्ञान का 
सूचक है, “प्रमिणोति प्रमीयतेशनेन प्रमिति मात्र वा प्रमाणम्‌” जानता है इसके द्वारा 
जाना जाता है अथवा जाननाम्ात्र प्रमाण है || यह प्रमाण छाब्द की" निदक्ति है | 


प्रथमोष्ध्याय: [ ३१ 


सम्भवं योजनीयम्‌ । यदेव मत्यादिवेतन स्वार्थव्यवस्रायात्मक सम्यग्ज्ञानं तदेव प्रमाणं भवति। तद्विप- 
रीतस्य सन्निकर्षादे: प्रमारत्वायोगाद्घटादिवत्‌ । द्रब्येन्द्रियप्रदीपालोकादीनामप्युपचारात्प्रामाण्या- 
भ्युपगमात्‌ । द्विवचननिर्देशादद्े एवं प्रमाणे--परीक्ष प्रत्यक्ष चेति, शेषानुमानोपमादीनामन्रैवान्त- 
भावात्‌ । तत्र परोक्षप्रतिपादनार्थभाह-- 
श्राद्य परोक्षम ।। ११ ॥। | 

द्विवलनसामर्थ्यादाद्यमतिसमी पं श्रुतमप्याद्यमित्युपचर्यते । श्राद्ये मतिश्रते इत्यर्थ: | पराष्या- 
त्मनोपात्तानीन्द्रियमनांसि, झनुपात्तानि प्रदीपाद्यालोकपरोपदेशादीनि च प्रोच्यन्ते । तदपेक्षं सम्यरज्ञानं 
परोक्ष विशिष्ट वैशद्याभावात्संव्यवहा रानपेक्षया सूत्रक्रममपेक्ष्याओे मतिश्रुते परोक्ष प्रमाणं भवति। 
संव्यवहारापेक्षया तु देशतो वंशबद्यसम्भवात्स्वसंवेदनमिन्द्रियज्ञानं च॒ प्रत्यक्षमिति चाख्यायते | प्रत्यक्ष- 
स्वरूपनिरूपणायाह-- 


प्रमाण शब्द स्वातन्त्र्य विवक्षा में कतूं साधन बनता है, परतन्त्र विवक्षा में करणादि 
साधनरूप है, जैसे यहाँ प्रमाण शब्द की निरुक्ति में विवक्षा कही है बसे अन्यत्न भी 
यथासंभव लगना चाहिये । जो चेतन स्वरूप है, स्व-पर का निशचायक है एवं मति 
आदि सम्यग्ज्ञान स्वरूप है वही प्रमाण कहलाता है, इससे विपरीत जो सन्निकर्ष आदि 
हैं वे प्रमाण नहीं हैं क्योंकि वे घट आदि के समान अच्लेतन स्वरूप हैं। स्पर्शनादि 
द्रब्येन्द्रियाँ, दीपक, प्रकाश आदि को तो उपचार मात्र से प्रामाण्य है। सूत्र में 
“प्रमाणे” ऐसा द्विवचन प्रयोग है इससे प्रमाण दो ही प्रकार का है ऐसा नियम बनता 
है । प्रत्यक्ष और परोक्ष दो ही प्रमाण हैं। शेष अनमान उपमा आदि इन्हीं दो 
प्रमाणों में अन्तभू त हैं । 
परोक्ष प्रमाण का प्रतिपादन करते हैं । 

सुश्रा्थं--आदि के दो ज्ञान परोक्ष प्रमाण हैं। सूत्रस्थ द्विवचन के सामर्थ्य से 
आदि के मतिज्ञान के समीप होने से श्रुत को भी उपचार से आद्य शब्द से कहा है। 
आधे अर्थात्‌ मति-श्र्‌ तज्ञान । आत्मा द्वारा उपात्त इन्द्रिय और मन को पर' छब्द से 
'कहा जाता है, तथा अनुपात्त स्वरूप दीपक, प्रकाश, परोपदेश आदि को भी “पर” 
कहते हैं, उनकी अपेक्षा लेकर जो सम्यग्ज्ञान होता है वह परोक्ष है। इस ज्ञान में 
विशिष्ट निर्मंलता नहीं है । यहां पर संब्यवहार से प्रत्यक्ष कहने की अपेक्षा [विवक्षा] 
नहीं है । सूत्रक्रम की अपेक्षा आदि के मतिज्ञान श्र्‌ तज्ञान परोक्ष होते हैं। संव्यवहार 
की अपेक्षा एकदेश वैशय होने से स्वसंवेदनज्ञान और इन्द्रियज्ञान प्रत्यक्ष कहलाता है । 


३२ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


प्रत्यक्षमन्यत्‌ ॥॥ १२ ॥३ 

अक्णोति व्याप्तोति जानातीत्यक्ष झात्मा । तमेवात्मानं प्रत्याश्रितं सम्यग्ज्ञानमिन्द्रिया- 

निन्द्रियाद्यनपेक्षं प्रत्यक्षमिति व्यपदिश्यते । अन्यदवधिमन:पर्ययकेवलज्ञानश्ितयमित्यर्थ: । मतिश्रुता- 

स्थामवशिद्र मवध्यादिसंवेदनत्रितयं वेशद्यश्रक्ष योगान्यरुख्य॑ प्रत्यक्षमति संलक्ष्यते । तच्च सकलविकल- 

विकल्पाद ढेघा । सकलप्रत्यक्ष । केवलज्ञानम्‌ । विकलप्रत्यक्षमवधिमन:पर्ययज्ञानद्वितवयम । मतिश्ञाना- 
न्तभू ततद्ध दस्मृत्यादिप्रतिपादनार्थमुच्यते-- 

मतिः स्मतिः संज्ञा चिस्ताभिनिबोध हत्यवर्थान्तरस्‌ ॥ १३ ।। 
अन्तर्बहिश्व परिस्फु्ट मन्‍्यते यया सा मति:। थ्यवहारप्रत्यक्षं स्वसंवेदनमिन्द्रियज्ञानं लव 
प्रोच्यते । स्मयंते यया सा स्मृति: । स्मरणामात्र वा स्मृति:। तदित्यतीताकारावभासिनी प्रतीति- 








भ्रत्यक्ष का स्वरूप कहते हैं-- 

सूत्रार्थ--शेष तीन ज्ञान प्रत्यक्ष हैं । “अक्ष्णोति” इति अक्ष आत्मा” जो व्याप्त 
होता है अर्थात्‌ जानता है वह अक्ष आत्मा है, उस आत्मा के ही जो अश्वित है, इन्द्रिय 
और मन आदि अपेक्षा रहित है वह सम्यम्ज्ञान प्रत्यक्ष है। अन्यत्‌ शब्द से अवधि 
मनःपर्यय और केवल इन तीन ज्ञानों को ग्रहण किया है । मति और श्र्‌त से जो 
अवशिष्ट अवधि आदि तीन ज्ञान हैं बे उत्कृष्ट निर्मेल होने से मुख्य प्रत्यक्ष हैं। उस 
प्रत्यक्ष के सकल प्रत्यक्ष और विकल प्रत्यक्ष ऐसे दो भेद हैं। केवलज्ञान सकल प्रत्यक्ष 
'है। अवधि और मनःपर्यय विकल प्रत्यक्ष हैं । 


मतिज्ञान के अन्तर्गत जो स्मृति आदि हैं उनका प्रतिपादन करते हैं-- 


सुन्नार्थ -- मति, स्मृति, संज्ञा, चिन्ता और अभिनिवबोध ये सब एकार्थवाची हैं । 
अन्त: और बाह्य को स्फुट रूप माना-जाना जाय जिसके द्वारा उसे मति कहते हैं 
इससे व्यवहार प्रत्यक्ष स्वसंवेदन ज्ञान और इन्द्रिय ज्ञान लेते हैं । जिसके द्वारा, स्मरण 
हो वह स्मृति है अथवा स्मरण मात्र स्मृति है “वह” इसतरह अतीत आकार अवभा- 
सिनी प्रतीति स्मृति है ऐसा जानना चाहिये । संज्ञान संज्ञा है बही यह है इसप्रकार 
अतीत और वर्तमान ऐसे दो आकारों का अवभासतरूप प्रत्यभिज्नाव संज्ञा है। 
चिन्तन चिन्ता है, देशान्तर और कालान्तर में स्थित जो कोई भी धूम है वह सब ही 
अग्नि से उत्पन्न होता है बिना अग्नि के नहीं होता, इसप्रकार व्याप्ति का ग्रहण करने- 


प्रथमोष्ध्याय: [ ३३ 


रिस्यर्थ: | संश्ञानं' संज्ञा । तदेवेदमित्यतीतवर्तमानाका रद्यावभासक प्रत्यभिज्ञानमुच्यते । चिन्तन 
चिन्ता । देशान्तरे कालान्तरे व यावान्‌ कश्चिद्धूम: स सर्वोप्यग्निजन्माउ्नग्निजन्मा वा न भवतीति 
व्याप्तिग्रहणामूहाख्यं सम्यग्ज्ञानं कथ्यते । लिज्भाभिमुखस्य नियतस्यथ लिझिनो बोधन परिशानमभि- 
निबोध: स्वार्थानुमानंभण्यते । बहिश्शब्दोच्चा रणपूर्वक परार्थानुमानं तु श्रुसेडन्तभवति | इति शब्द: 
प्रकारार्थ: । आद्यर्थो वा । तेनवं प्रकारा एवमादिदवाँ या प्रतीति: सा सर्वा संग्रहीता भवति | सा 
प्रतिभा बुद्धिमेधाप्रज्ञादि: । प्रकारा्थंश्चात्र मतिज्ञानावरणक्षयोपश्मनिमित्तत्वम्‌ । भ्ननर्थान्तरमर्थस्या- 
भेद: । ततो मतिज्नानसामान्यादेशादनर्थान्तरत्वे सति मतिज्ञानपर्यायशब्दा: स्मृत्यादयों वेदितब्या:। 
यथा शबचीपतेदेवेन्द्रांस्य वाचका: श्र न्द्रपुरन्दरादय: शब्दा: । सत्यपि क्थंचिद्रश््‌ त्प्त्याथंभेदे पर्याय- 
शब्दा रूढा लोके प्रतीयन्ते । किनिमित्तं मतिज्ञानं जायत इत्याह--- 
तदिन्द्रियानिन्द्रिपनिभिसम्‌ ।। १४ ॥॥ 

तदित्यनेन मत्यादिप्रकारैकज्ञानस्थ परामर्श: । इन्द्रस्यात्मन: करंमलीमसस्य सूक्ष्मस्य 
लिज्जुमर्थोपलम्भे सहकारिकारणं ज्ञायकं वा यत्तदिन्द्रियम्‌ । इन्द्रेण नामकर्मणा था जन्यमिन्द्रियम्‌ । 
वाला ऊहा नाम का सम्यग्ज्ञान संज्ञा कहलाता है । लिंग के अभिमुख नियत लिंगी 
का बोध अभिनिबोध कहलाता है अर्थात्‌ स्वार्थानुमान को अभिनिबोध कहते हैं । शब्द 
के उच्चारण पूर्वक होने वाला बाह्यरूप परार्थानुमान ज्ञान का श्र्‌ तज्ञान में अन्तर्भाव 
होता है अर्थात्‌ स्वार्थानुमान मतिज्ञान स्वरूप है और परार्थानुमान श्रुतज्ञान स्वरूप है। 
इति शब्द प्रकार वाची है अथवा आद्य वाचक है, इस इति शब्द से इसप्रकार की जो 
प्रतीति है वह सर्वे ही मति में संगृहीत होती है। वह प्रतिभा, मेधा, बुद्धि प्रज्ञा आदि 
ज्ञान रूप है, इन सबका मततिज्ञान में अन्तर्भाव होता है। ये सब प्रकार मतिज्ञानावरण 
कर्म के क्षयोपश्म से होते हैं अनर्थान्तर अथात्‌ अर्थ में भेद नहीं होना । अत: मतिज्ञान 
सामान्य को अपेक्षा अभेद होने से स्मृति आदि मतिज्ञान के पर्याय वाचक शब्द हैं ऐसा 
जानना चाहिये । जैसे शचीपति देवेन्द्र अर्थ के वाचक दछाक्र, इन्द्र, पुरन्दर आदि शब्द 
होते हैं । इनमें कथंचित्‌ व्युत्पत्ति निमित्तक भेद हैं फिर भी लोक में पर्याय वाचक 
शब्द प्रचलित रहते ही हैं । 

किस निमित्त से मतिज्ञान उत्पन्न होता है इस बात को अग्रिम सूत्र में 
कहते हैं-- 

सूत्रां--वह मतिज्ञान इन्द्रिय और मन के निमित्त से होता है । तत्‌ झन्द से 
मत्यादि एक प्रकार के ज्ञान का ग्रहण होता है। इन्द्र आत्मा को कहते हैं। सूक्ष्म 


३४ ) सुखबोधायां तच्वार्थवृत्ती 


नेन्द्रियमनिन्द्रियम्‌ । नो इन्द्रियं व प्रोच्यते । अत्रेषदर्थे प्रतिषेधों द्रष्टल्यो यथाउनुदरा कन्येति । तेने- 
र्द्रियप्रतिषेषेनात्मन: करणमेव मनो ग्रह्मते । तदन्त:करणं बोच्यते | तस्य बाद्दां निद्रर्यग्नेहराभावा- 
दन्तर्गतं कररभन्त:करणामिति व्युत्यत्ते: । निमित्तं कारण हेतुरित्यथे: । तन्मत्यादिप्रकारं ज्ञानमिन्द्रि- 
यानिम्द्रियनिमित्त ना्थजन्यमर्थस्य ग्राह्मत्वेन कर्मरूपत्वात्‌ तत्र चाय मतिरूपमिन्द्रिया निन्द्रियनिमित्तम्‌ । 
स्मृत्यादिक पुनरनिन्द्रियतिमित्तमिति विशेषों द्रह्वृव्य: । मतिज्ञानभेदप्रतिपत्त्यर्थ माह-- 


प्रवग्रहेहाबायधारणा: ६ १५ ।१ 


विषयविषयिस म्बन्धे सति श्वेतत्वादिविशेष रहितवस्तुसत्तावभा सिनी निविकल्पिका दर्शनाख्या 
प्रतीतिर्जायते । तदनन्तरं अवग्रहों भव॒ति । यथा तदहजतिस्य प्रथमसमयोन्‍्मेषकाले बालकस्य श्वेतत्वा- 





और कर्म से मेले ऐसे आत्मा का जो लिग-चिह्न है उसे इन्द्रिय कहते हैं अथवा पदार्थ 
के जानने में ज्ञाता को जो सहकारी हो वह इन्द्रिय है। इन्द्र नाम कर्म को भी कहते 
हैं जो उससे जन्य है उसे इन्द्रिय कहते हैं । “न इन्द्रियं अनिन्द्रियं अथवा नो इन्द्रियं” 
इसप्रकार यहां अनिन्द्रिय शब्द की निरुक्ति है, यहां ईषत्‌-किचित्‌ अथे में नज्य_ समास 
हुआ है, जैसे अनुदरा कन्या । इन्द्रिय के प्रतिषेध करके जो आत्मा का करण हो वह 
ग्रहण किया है अनिन्द्रिय शब्द मनका वाचक है उसे अन्त:करण भी कहते हैं । क्योंकि 
बाह्य स्पशेनादि इन्द्रिय द्वारा ग्रहण नहीं होने से अंदर का करण अन्त:करण ऐसी 
व्युत्पत्ति है। निमित्त का अर्थ कारण या हेतु है। वह मति आदि प्रकार का [ मति, 
स्मृति इत्यादि ] ज्ञान इन्द्रिय और मन के निमित्त से होता है, वह ज्ञान पदार्थ से 
उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि पदार्थ तो ज्ञान द्वारा ग्राह्म होने से ज्ञान की जानन रूप 
क्रिया के कर्म हैं। भाव यह है कि बौद्ध लोग ज्ञान पदार्थ से पैदा होता है ऐसा मानते 
हैं, उनका कहना ठीक नहीं है ज्ञान जड़ पदार्थ से पैदा न होकर इन्द्रिय अनिन्द्रिय की 
सहायता से होता है, पदार्थ तो ज्ञान के विषय हैं न कि जनक अस्तु । 

मति, स्मृति, संज्ञा आदि ज्ञानों में से पहला मतिरूप जान इन्द्रिय और मन के 
निमित्त से होता है। स्मृति आदिक तो अनिन्द्रिय-मन से होते हैं ऐसा विशेष जानना 
चाहिये । 

मतिज्ञान के भेद बतलाते हैं-- 

सुत्रार्थं-- अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा ये मतिज्ञान के भेद हैं । विषय 
और विषयी [ पदार्थ और ज्ञान | के संबंध होने पर सफेद आदि की विशेषता से 
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दिविशेषवस्तुप्रतिभास: सबविकल्पको<्वग्रहो भवति यथेदं हृश' यद्ठस्तु तच्छू वेतमिति । तत एवं सत्यषि 
परिच्छित्तिमात्राविशेषे दर्शनावग्रहयोनिविकल्पकत्वसविकल्पकत्वकृतो भेद: परिस्फुट: प्रतीयत इति। 
ततः श्वेतमिदं वस्तु कि बलाका पताका बेति संशयविच्छेदार्थभवगृहीतवस्तुगतविशेषाकक्षणमात्मन: 
प्रयत्नविशेष ईहा । कुतश्चित्तदगतोत्पतनपक्षविक्षेपादिविशेषविज्ञानादबलाकबेयं न पताकेत्यवधारणं 
निश्चयोधवाय: । निश्चितस्य कालान्तराविस्मरणकारणं धारणा | यथा संवेयं बलाका या पृर्वाह्ल 
मा दृष्टा। तदेव मतिज्ञानमवग्रहेहावायधारणा भवति। श्रवग्रहेह्वावायधारणाभेदं स्यादित्यथे:। 
केषां पुनः कमंणामवरग्रहादय: परिच्छित्तिविशेषा: स्युरित्याहु-- 
बहुबहुविधक्षिप्रानि:सृतानुक्तश्न बाणां सेतराणाम्‌ ।। १६ ॥। 

बहुशब्द: सद्भुधावाची वेपुल्यवाची व सम्भवति । तत्र सद्धधावाची एकद्विबहव इत्यत्र हश्:। 

वेपुल्यवाची यथा बहुरोदनो बहुघुतमित्ति । भ्रत्र द्योरपि ग्रहणं विशेषाभावात्‌ । व्ष्यमाणसेतर पग्रहणा- 











रहित वस्तु की सत्तामात्र का अवभासन रूप निविकल्प दर्शन रूप प्रतीति उत्पन्न 
होती है तदनंतर अवग्रह होता है जैसे उसी दिन के जन्मे बालक के प्रथम बार नेत्र 
खोलने पर सफेद आदि विश्येष वस्तु का प्रतिभास होता है बह सबविकल्प अवग्रह स्व- 
रूप है, तथा जैसे यह देखी गई जो वस्तु है वह सफेद है । दर्शन और अवग्रह में 
परिच्छित्ति मात्र समान है तो भी निविकल्प और स्विकल्पपने से भेद लक्षित होता ही 
है अथात्‌ दशेन निविकल्प है और अवग्रह सविकल्प है। अवग्रह के अनंतर यह सफेद 
वस्तु बलाका है या पताका इत्यादि रूप से संशय विच्छेद के लिये अवग्रह द्वारा ज्ञात 
वस्तु में विशेष जानने की कांक्षा रूप आत्मा का प्रयत्न विशेष ईहा, कहलाती है। 
उस बलाका में होने वाला ऊपर उड़ता, पंख फैलाना आदि के विशेष ज्ञान से यह 
बलाका ही है, पताका नहीं इसतरह निर्णय होना अवाय ज्ञान है। निर्णीत बस्तु में 
कालान्तर में स्मरण होने का जो कारण है वह धारणा ज्ञान है, जैसे वही यह बलाका 
है जिसको मैंने प्रात: देखा था । इसतरह मतिन्नान अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा 
रूप होता है अथात्‌ मतिज्ञान अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा ऐसे चार भेद 
स्क्ल्प है । 
अवग्रह आदि ज्ञान किन पदार्थों को विषय करते हैं ऐसा प्रश्न होने पर 
कहते हैं-- ह 
सूत्रार्थ--बहु, बहुविध, क्षिप्र, अनिःसृत, अनुक्त और अध्यूव तथा इनसे इतर 
एक, एकविश्व, अक्षिप्र, निःसृत्त, उक्त और ध्रूव ये अवग्रहादि ज्ञानों के विषय हैं। 


३६ ]ै सुखबोध्ायां तत्त्वाथंवत्ती 


त्तत्प्रतिपक्षस्यापि लब्धत्वात्‌ स्तोक औदन: स्तोक॑ घुतमित्येवमप्यवग्रहर्ण भवति । विधशब्द: प्रकार- 
बाची । तेन बहुविधो बहुप्रकार उच्यते । ततः शालिषाष्टिककंगुकोद्रवादिभेदाद्ि प्रजातीयौदनदर्शना- 
दुत्तरकाल बहुप्रकार ओदन इत्यवगशह्मते । तथा गोमहिष्यादिजातिसम्बन्धिनाना धुतोपलम्भादबहुप्रकारं 
धुत्मित्यवगह्यते । सेतरग्रहणादेकविधस्य संग्रह: । तेन नानाभाण्डगतशाल्योदन एकजातीय एकविध 
झोदन इत्येवमव शह्मयते । तथा बहुषु भाजनेषु स्थितमेकजातीयं गोघुतमेकविधमित्यवश्नह्मयते । स एव 
बह्वादिरथों यदा शीघ्र ग्रह्मयते तदा क्षिप्राबग्रहो भवति । यदा तु चिरेण प्रतिपद्यते तदाउक्षिप्रावग्रह: 
स्यात्‌ । एकदेशदर्शनात्समस्तस्यार्थस्य ग्रहटामनि:सृत्तावग्रह:। यथा जलनिमस्नस्य हस्तिन एकदेश- 
करदर्शनादयं हस्तीति समस्तस्यार्थस्य ग्रहणम्‌ । समस्ततदवयवदर्शनान्नि:सुताबग्रहो भवति। अग्नि- 
मानयेति केनचिज्धशिते कर्प रादिना समानयेति परेणानुक्तस्थ कर्परादेरग्नधानयनोपायस्य स्वयमूह- 





बहु शब्द के संख्या और विपुल ऐसे दो अर्थ हैं, उनमें से जो संख्या बाचक है वह एक 
दो और बहुत इत्यादि रूप से प्रयुक्त होता है, तथा विपुलवाची जैसे बहुत भात है 
बहुत घी है इत्यादि रूप है इन दोनों अर्थों का भी ग्रहण संभव है कोई विशेषता नहीं 
है । कहे जाने वाले सेतर पद से उन बहु आदि के प्रतिपक्ष भूत पदार्थों का भी ग्रहण 
हो जाता है अत: थोड़ा भात है थोड़ा घी है इत्यादि रूप भी अवग्रह्मदि ज्ञान होता है 
ऐसा जानना । विध शब्द प्रकार वाची है इससे बहुविध अथात्‌ बहुत प्रकार ऐसा अर्थ 
होता है । उससे शालि, साठी, कंग्रु | वरिया चावल |] कोद्रव आदि के भेद से भिन्न 
भिन्न जाति के चांवलों के भातों को देखने से उत्तर काल में बहुत प्रकार का भात 
अवगुहीत होता है, इसीप्रकार गाय, भेंस आदि जाति के संबंध से नानाप्रकार का घी 
उपलब्ध होता है इसलिये बहुत प्रकार का घी है ऐसा अवग्रह ज्ञान होता है, भाव यह 
हैं कि घी आदि पदार्थों की नाना जातियाँ हैं अत: ज्ञान के विषय में भेद होने से इन 
अवग्रह्ादि ज्ञानों में भेद हो जाता हैं । सेतर शब्द से बहुविध से इतर एकविध का 
ग्रहण होता है, उससे नाना बतेनों में स्थित शालि चांवल का भात एक ही जातीय 
होने से यह सब भात एक ही जातीय हैं ऐसा बोध होता है, इसीप्रकार बहुत से भाजनों 
में रखा हुआ एक जाति का गाय का घी एकविध कहलाता है। ये बहु आदि पदार्थ 
जब शी घ्रता से जाने जाते हैं तब क्षिप्र अवग्रह ज्ञान होता है, और जब इन पदार्थों को 
धीरे धीरे जाना जाता है तब अक्षिप्र अवग्रह ज्ञान होता है । वस्तु के एक देश को देखने 
पर पूर्ण देश का बोध होना अनिःसृत अवग्रह है, जेसे जल में ड्बे हाथी के एक देश रूप 
सूड के देखने पर “यह हाथी है” ऐसा समस्त रूपेण ग्रहण होता है । समस्त अवबयबों 


प्रथमोष्ध्यायः [३७ 


नमनुक्ताबग्रह: । तस्येव परेणोक्तस्य कर्प रादेग्नहणमुक्तावग्रह: । यथार्थ ग्रहण ध्रवावश्रह: । सद्दिपरीत- 
लक्षण: पुनरध््‌ वावग्रह:। एवं बह्वादिषु लोकागमाधिरोधेन तज्ञेरीहादयोषपि योज्या:। तत्र त 
बह्वाग्यगग्रहादयो मतिशञानाव रणक्षयोपशमप्रकर्षात्रादुर्भवन्ति नेतरे एकंकविधा क्षिप्रनि:सुत्तोक्ता क्र बा- 
वबग्रह्नदयस्तेषां मन्दक्षयोपशमेन प्रभवात्‌ । धर वावग्रहधारणयो: कथ विशेष इति चेदुच्यते-क्षयोपशम- 
प्राप्तिकाले विशुद्धपरिणामसन्तत्या प्राप्तक्षयोपशमात्प्रथमसमये यथावग्रहस्तथैव टद्वितीयादिष्वपि समयेषु 
न न्यूनो नाप्यधिक इति ध्रुवावग्रह इत्युच्यते। यदा पुनविशुद्धपरिणामस्य संक्लेशपरिणामस्य च 
मिश्रण त्क्षयोपशमों भवति तत्त उत्पद्यममानोअबग्रह: कदाचिद्बहनां कदाचिदल्पस्थ कदाचिदृबहुविधस्य 
क॒दाचिदेकविधस्य चेति हीनाधिकभावादशध्रवावग्रह इत्युच्यते। धारणा पुन हीतार्थाविस्मरण- 
कारणामिति महान्‌ ध्रवावग्रहधारणायोरभेंद: । सहेतरे: प्रतिपक्षभूते: षड्भिर्व॑तेन्त इति सेतरा बह्वादय: 
तेषां बह्माद।नां सेतराणामर्थस्वरूपाणामिन्द्रियानिन्द्रियं: षड़भिः प्रत्येक॑ग्राहकत्वेनार्थावग्रहादय: 








को देख लेने पर जो ज्ञान होता है वह निःसुत कहलाता है । “अग्नि को लाओ” ऐसा 
किसी के कहने पर अग्नि को खप्पर आदि में रखकर लाना ऐसा पर ने नहीं कहा है 
तो भी उस अनुक्त खप्पर आदि के अग्नि को लाने के उपाय का स्वयं विचार कर 
लेना अनुक्त अवग्रह ज्ञान है । और यदि इसप्रकार अग्नि के लाने का उपाय स्वयं नहीं 
सोच पाता है, पर के कहने पर ही उस उपाय को करता है वह “उक्त' अबग्रह है। 
यथार्थ भ्रहण को श्र्‌व अबग्रह कहते हैं इससे विपरीत-अयथार्थ ग्रहण अध्रूव अवग्रह 
कहलाता है । जस अवग्रह ज्ञान के बहु आदि पदार्थों की अपेक्षा उदाहरण दिये हैं बसे 
ईहा आदि में भी लोक और आगम में विरोध न आवे इसतरह से ईहा आदि के ज्ञाता 
पुरुषों को घटित कर लेना चाहिये । बहु, बहुविध, क्षिप्र आदि छह प्रकार के अवग्रह 
आदि ज्ञान मतिज्ञानावरण के उत्कृष्ट क्षयोपशम से उत्पन्न होते हैं किन्तु एक, एकविध, 
अक्षिप्र, निःसुत उक्त और अश्रुव ये छह प्रकार के अवग्रह आदि ज्ञान मन्द-अल्प 
क्षयोपशम से उत्पन्न होते हैं । 


शंका--भ्रूव अवग्रह ज्ञान और धारणा ज्ञान में किसप्रकार विशेष भेद है ? 


समाधान-- बतलाते हैं--क्ष योपशम की प्राप्ति के समय जो विशुद्ध परिणामों 
की संतति थी उस प्राप्त क्षयोपशम के समय में जेसा अवग्रह ज्ञान प्रगट हुआ था बह 
द्वितीय आदि आगामी समयों में वैसा ही बना रहना न कमर होना और न अधिक 
होना यह श्रूव अवग्रह ज्ञान कहलाता है । तथा जब विशुद्ध परिणाम और संक्‍लेश 


शेष | सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


प्रादुर्भाव्यन्ते । सर्वे च तेड्टाशीत्यधिकशतद्द्वयप्रमाणा भवन्ति | चक्षुमेनोवरजितवतुरिन्द्रियेग्येडजन- 
रूपेषु बह्नादिषु व्यञ्जनावग्रहभेदाश्व वक्ष्यमारारूपा अ्रष्टाचत्वारिशन्मिता भवन्ति । सर्वे षट्त्रिशत्त्रि 
शतप्रमाणाश्च मतिज्ञानभेदा मन्तव्या: । शभ्रवग्रहादीनां ग्राह्मत्वेन पूर्व ये बह्मादयों निरदिष्टास्ते कस्य 
विशेषणरूपा इत्याह-- 


भ्रथंत्य ।। १७ ॥। 


इयत्ति पर्यायांस्‍्तैर्वाड्यंत इत्यर्थो द्रव्यमेतस्येव चक्षुरादिविषयत्वेना भिमतस्य बह्वादिविशेषण- 
विशिष्ट स्यावग्रहादयों भवन्ति तदव्यतिरेकेणेव गुणानां ग्रहणसद्भावात्‌ । भ्रत एव गुणा एवं चक्षुरादि- 


परिणाम का मिश्रण से क्षयोपश्मम होता है उस क्षयोपशम से उत्पन्न हुआ अवग्रह 
ज्ञान कभी तो बहु पदार्थ को जानता है कभी अल्प को जानता है, तो कभी बहुविध 
को कभी एकविध को इसप्रकार हीन अधिकपना होना अश्लुव अवग्रह ज्ञान है । 
धारणा ज्ञान तो जो जाना हुआ पदार्थ है उसको विस्मृत नहीं होना रूप है अर्थात्‌ 
स्मृति का कारण है इसतरह ध्रूव अवग्रह और धारणा इन दो में महान्‌ भेद है। 
प्रतिपक्ष भूत छह इतर के साथ जो रहते हैं वे बहु आदिक सेतर हैं । उन सेतर बहु 
आदि पदार्थों का पांच इन्द्रियाँ और मन द्वारा प्रत्येक के ग्राहक होने से अर्थावग्रह आदि 
उत्पन्न होते हैं अर्थात्‌ बहु आदि बारह को छह इन्द्रिय अनिन्द्रिय के साथ ग्रुणा किया 
और पुन: अवग्रह आदि चार के साथ ग्रुणा किया तब वे सब दो सौ अठासी भेद होते 
हैं ये अर्थावग्रह की अपेक्षा भेद हुए । व्यञ्जनरूप बहु आदिक पदार्थों को चक्षु और 
मन को छोड़कर शेष चार से गुणा करने पर वक्ष्यमाण व्यञ्जन अवग्रहों के अड़तालीस 
भेद होते हैं, इन सब भेदों को मिलाने पर तीन सौ छत्तीस प्रमाण मतिज्ञान के भेद 
जानना चाहिये । 


अवग्रह आदि ज्ञानों के द्वारा ग्राह्म जो बहु आदि कहे गये हैं वे किसके विशेषण 
रूप हैं ऐसा प्रदन होने पर कहते हैं-- 


सूत्रार्थ--वे बहु आदिक भेद पदार्थ के होते हैं । “इयत्ति पर्यायान्‌ तै: अय॑ंते 
इति अर्थ:” जो पर्यायों को प्राप्त होता है अथवा जिसके द्वारा पर्याय प्राप्त की जाती 
है वह अर्थ कहलाता है अर्थात्‌ द्रव्य को अर्थ कहते हैं, जो चक्षु आदि इन्द्रियों का 
विषय है और जिसके बहु बहुविध आदि विशेषण हैं उस अथे या द्रव्य के अवग्रह आदि 


प्रथमोड्ध्याय: [ ३९ 


भिर् छान्ते न द्रव्यमिति परमतनिराकरणार्थ सूऋरम्भ: । प्रन्यथा बह्ादीनामप्यथंत्वात्यूत्रमिदमनथंक- 
मेव स्थादिति भाव: । बह्वादिविशेषणरूपस्य व्यञ्जनस्य कि सर्वे परिच्छित्तिविशेषा भवन्त्याहो स्वित्क- 
श्चिदेवेति पृष्ठ आह-- 

व्यथ्जनस्यावप्रह: ।। १८ ।। 


व्यज्यते श्रोत्रादिभिश छते यत्तद्रथब्जजनमव्यक्त' शब्दादिजातम्‌ । सिद्धेविधिरारभ्यमाणों 
नियमार्थो भवतीति नियमार्थमिदं सूत्रम | तेन व्यओ्जनस्थावग्रह एव ग्राहकी भवति नेहादय इत्यय- 
मर्थो लब्धः स्यात्‌ ग्रहणस्यों भयत्र साधारणत्वात्‌ । श्रर्थावग्रहव्यञ्जनावग्रहयो: किकृतो विशेष इति- 
चेद्रथक्ताव्यक्तकृतो5स्ति विशेषो5॒भिनवशरावाद्रीकरसावत्‌ । यथा जलकराद्वित्रिसिक्त: शरावोडिनवो 


ज्ञान होते हैं । उस द्रव्य से अभिन्न गुण होते हैं अतः द्रव्य के ग्रहण से गुणों का ग्रहण 
हो जाता है | परवादी चक्षु आदि इन्द्रिय द्वारा गुण ही ग्रहण होते हैं द्रव्य ग्रहण नहीं 
होता ऐसा मानते हैं इस परमत का निराकरण करने के लिये यह सूत्र रचा है । यदि 
यह मान्यता नहीं होती तो बहु आदि अर्थरूप होने से यह सूत्र आवश्यक ही था । 


बहु आदि विशेषण वाले व्यञज्जन रूप पदार्थ के अवग्नह आदि सभी ज्ञान होते 
हैं या कुछ ही होते हैं ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र कहते हैं--- 


सुत्रार्थं-- व्यञ्जनरूप पदार्थ का अवग्रह ज्ञान होता है । कर्ण आदि द्वारा जो 
ग्रहण होता है वह व्यञ्जन कहलाता है अर्थात्‌ अव्यक्त शब्दादि को व्यञ्जन कहते हैं । 
“सिद्ध वस्तु में विधि का आरंभ नियम के लिये होता है” इस न्याय से यह सूत्र नियम 
बनाने के लिये आया है, इससे यह अर्थ फलित होता है कि व्यञझूजन रूप पदार्थ का 
अवग्रह ज्ञान ही होता है ईहा आदि नहीं होते । व्यज्जन और अव्यञ्जन दोनों का 
ग्रहण साधारण है [ अर्थात्‌ अवग्रह ज्ञान व्यज्जन और अव्यञ्जन-व्यक्त और अव्यक्त 
दोनों पदार्थों के होता है । | 


प्रश्त--अर्थाबग्रह और व्यञ्जनावग्रह इन दोनों में किस कारण से भेद-- 
विशेष है ? 


उसर--व्यक्त और अव्यक्त रूप भेद है, जेसे नवीन सकोरा को गीला करने में 
व्यक्त और अव्यक्त कंत भेद होता है, जिसतरह दो तीन जल कणों द्वारा सींचा गया 


४०] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


नाद्रीभवति स एवं मुहुमु हु: सिच्यमान: शनेस्तिम्यति तथा श्रोत्रादिष्विन्द्रियिषु शब्दादिपरिणता: 
पुद्गला द्वित्र॒धादिषु समयेषु ग्ह्ममाणा न व्यक्तीभवन्ति । पुनःपुनरवग्रहणे सति त एवं व्यक्तीभवन्ति | 
प्तो व्यक्तग्रहणात्पूर्व व्यज्जनावग्रह: । यत्युनव्यक्तगृहणं सोडर्थावग्रहों भवति। तस्मादव्यक्तावग्रहादी- 
हादयो न भवन्तीति सिद्धम्‌ । सर्वेरिन्द्रिया निन्द्रिय रर्थस्येब व्यञ्जनस्यावग्रहे प्राप्तेडनिश्र प्रतिषेधा्े 
माह-- 


न चक्षुरनिन्द्रियास्पाम ॥ १६ ॥॥ 


घक्षुपाउनिन्द्रियिण चाव्यक्तशब्दा दिजातस्य व्यञ्जनस्थावग्रह: परिच्छेदको न भवति तथोर- 
प्राप्यकारित्वात्‌ । चनक्षुमंनसी प्राप्यकारिणी करणात्वाह्रत्रादिवदिति चेन्न-मन्त्रादिना हेतोव्येभि- 
सारात्‌ । मन्त्रादेरप्राप्यकारित्वेषषि करणत्वदर्शनात्‌ । यथा मन्‍्त्रेण भुजज्भममाक्षति, चुम्बकेना- 


सकोरा गीला नहीं होता, वही सकोरा बार बार सींचा जाने पर धोरे धीरे गीला हो 
जाता है। उसीप्रकार कर्ण आदि इन्द्रियों में शब्दादि परिणत पुद्गल दो तीन आदि 
समयों में ग्रहण किये हुए व्यक्त नहीं हो पाते, बार बार ग्रहण करने पर वे ही व्यक्त 
हो जाते हैं, अतः व्यक्त गृहण के पहले व्यञ्जन अबगृह होता है, पुनः जो व्यक्त रूप 
गृहण होता है वह अर्थावगृह कहलाता है, इससे सिद्ध होता है कि अव्यक्त अवगृ्‌ह के 
अनंतर ईहा आदिक नहीं होते [ क्योंकि पहले अव्यक्त अवगुह फिर व्यक्त अवगह 
तदनंतर ईहादि इस क्रम से ज्ञान होता है इसमें अव्यक्त के अनंतर व्यक्त गृहण है 
पश्चात्‌ ईहादि है इसलिये अव्यक्त अवगुह के बाद ईहादि नहीं होते । ] 


जैसे अर्थ [ व्यक्त पदार्थ | सभी इन्द्रिय और मन द्वारा गृहीत होता है वंसे 
व्यञ्जन का [ अव्यक्त का ] अवगृह सभी इन्द्रियादि द्वारा होने का प्रसंग आने पर 
अनिष्ट का निषेध करने के लिये सूत्र कहते हैं-- 


सुत्राथं--व्यञ्जन अवगह ज्ञान चक्षु और मन द्वारा नहीं होता । 


नेत्र और मन के द्वारा अव्यक्त शब्दादि रूप व्यञ्जन का अबगह ज्ञान नहीं होता 
है, क्योंकि ये दोनों-नेत्र और मन अप्राप्यकारी हैं । 


शंका---चक्षु और मन प्राप्यकारी हैं, क्योंकि वह करणरूप हैं, जैसे दात्रा आदि 
करणरूप होते हैं ? 


प्रथमी5ध्या यः ,.. [ ४१ 


कर्ष केण देहान्तग्गंतमपि काण्डादिकमाकर्ष ति, भ्रामकेश व सूच्यादिक भ्रमयतीति । किच श्रप्माप्यकारि 
घक्षु: स्पष्टभू । यदि प्राप्यकारि स्यात्‌ त्वगिन्द्रियवत्तदा स्पृष्टमञ्जन॑ ग्रह्लीयान्न च॒ गृह्माति । मनोवत्त- 
स्मादप्राप्यकारीत्येवावसोयते । इयं युक्तिरुक्ता । तथास्यार्थस्यागमो5प्यस्ति साधक:--- 
पुट्ट सुणोदि सहु श्रपुट्ट पससदे तहा रूव॑ । 
गन्ध॑ रस च्‌ पासं पुटुमपुद्र वियाणादि | इति |॥। 
ततश्चक्षमंनसी बर्जयित्वा शेषेन्द्रियाणां व्यअ्जनस्थावग्रह: । सर्वेषामिन्द्रियाणामथविग्नह इति 
सिद्धम्‌ । व्याख्यातं मतिज्ञानमिदानीं तदनन्तरोद्िष्टअश्रुतज्ञानलक्षणकारणकभेदप्रभेदनिर्शाना्थंमाह-- 





समाधान--यह कथन ठीक नहीं है, इस अनुमान का करणत्व हेतु मन्त्रादि से 
व्यभिचरित होता है, देखो ! मन्त्रादिक अप्राप्यकारी होने पर भी करण रूप होते हैं, 
जैसे मन्त्र द्वारा नाग आकर्षित किया जाता है, अथवा आकर्ष जाति के चुम्बक द्वारा 
शरीरादि के भीतर के काण्डादिक आकर्षित होते हैं तथा भ्रामक जाति के चुम्बक 
द्वारा सूई आदि को घुमाया जाता है, अथोात्‌ ये मन्त्र चुम्बक आदि पदार्थ अप्राप्य- 
दूर रहकर ही विष दूर करना आदि कार्य के प्रति करण-कारण बनते देखे जाते हैं 
ठीक इसीप्रकार चक्षु और मन अप्राप्य होकर अपने विषय को ग्रहण करने में कारण- 
भूत हैं । 

दूसरी बात यह है कि चश्ष्मु स्पष्ट रूप से अप्राप्यकारी प्रतीत होता है, यदि 
प्राप्पकारी होता तो स्पर्शन इन्द्रिय के समान स्पशित अज्जन को ग्रहण कर लेता ? 
किन्तु ग्रहण नहीं करता है । अत: मन के समान चल्षु भी अप्राप्यकारी सिद्ध होती है 
यह तो यूक्ति कही, आगम भी इसी अर्थ का समर्थन करता है, आगे इसी को 
बताते हैं -- 

पुट्ट सुणोदि सद्दं अपुट्ट पस्सदे तहा रूव॑ । 
गंध रसं च पास पुट्ठमपुद्द वियाणादि ॥१॥। 

झर्थ--स्पशित शब्द को सुनता है, तथा अस्पशित रूप को देखता है, रस, गंध, 
और स्पर्श को स्परशित तथा अस्पशित दोनों को जानता है ॥ १॥ इसप्रकार युक्ति 
और आगम द्वारा चक्षु का अप्राप्यकारित्व सिद्ध होता है, इसलिये चक्षु और मन को 
छोड़कर शेष इन्द्रियों द्वारा व्यअजन-अव्यक्त का ग्रहण अर्थात्‌ व्यंजनावग्रह होता है, और 
सर्व ही इन्द्रियों द्वारा अर्थावग्रह होता है यह बात सिद्ध हुई । 


४२] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


श्रुत मतिपूर्ण दघतेकहादशमेदस ।। २० ॥। 


श्रुतज्ञातावरणक्षयोपश्षमे सति श्रवर्ण श्रुतम्‌ । नानाथंप्रूपणसमर्थमस्पष्ट' विज्ञाममेव रूढि- 
वशादुच्यते । श्नेन श्ुतस्य लक्षण मुक्तम्‌ । श्रुतस्य प्रमाणत्वं पूरयति जनयतीति पूर्व निमित्त कारण- 
मित्यनर्थानतरम । साक्षात्परम्परया वा मतिः पूर्व यस्य तन्मतिपूर्च-मतिकारणकमित्यर्थ: । निमित्त- 
मात्र चेदं मतिज्ञानं श्रुतस्योक्तम्‌ । सत्यपि मतिज्ञाने बाह्यश्रुतज्ञाननिमित्तसब्निधाने5पि प्रबलश्रुतज्ञाना- 
वरणोंदयस्य पुस: श्रुताभावात्‌ । श्रुतावरणक्षयोपशमस्तु प्रधान कारण तस्मिन्‌ सत्येव श्रुतस्थाविभावव- 
सद्भावात्‌ । तच्चश्र॒तं द्विभिदमज़जबाह्माज़ुप्रविद्वविकल्पात्‌ । अज़बाह्यमनेकप्रभेदं--कालिकोत्का लिका- 
दिविकल्पात्‌ । तत्न कालशुद्धघादिनियमापेक्ष कालिकम्‌ | तद्दिपरीतलक्षणमुत्कालिकम्‌। रूढमज़ू- 
प्रविष्ट द्वादशभेदम्‌ । कथं ? आचार: सुबकृतं स्थान समवायों व्याख्याप्रज्ञप्तिजञातृकथोपासकाध्ययन- 
मन्तकृहृशमनुत्त रोपपादिकदर्श प्रश्नव्याकरणं विप्राकसूत्र दृष्टिवाद इति पूर्वादीनामन्तभावात्‌ । तत्र 
सामान्येन तावच्चतु:षष्टिवेर्णा: श्रुते व्यवहियन्ते । तथ्यथा--हस्वदीचंप्लुतभेदेनावर्ण स्त्रविध: । तथा 





मतिज्ञान का कथन पूर्ण हुआ । इस -समय मतिज्ञान के अनंतर कहे हुए श्रुतज्ञान 
का लक्षण, कारण तथा भेद के निर्णय के लिये अग्रिम सूत्र अवतरित होता है-- 


सृत्रनाथं---श्रुतज्ञान मतिज्ञान पूवंक होता है, उसके दो भेद तथा अनेक और 
बारह भेद हैं । श्रुत ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम होने पर श्रवण रूप श्रूत है। जो 
अनेक अर्थों का प्ररूपण करने में समर्थ है ऐसा अस्पष्ट ज्ञान रूढिवश-दाब्द की 
व्यूत्पत्तिवश श्रवण श्रूत कहलाता है यह श्र्‌त का लक्षण है। श्रूत के प्रमाणत्व को 
पूरित करता है उत्पन्न करता है बह पूर्व है । पूर्व, निमित्त और कारण ये एकार्थ वाची 
शब्द हैं, भाव यह है कि साक्षात्‌ अथवा परंपरा से मति जिसके पूर्व में होता है वह 
मतिपूर्वक कहलाता है मति के कारण होता है यह अथ है। यह मतिज्ञान श्र्‌ तज्ञान 
का निमित्त मात्र कहा है, क्‍योंकि मतिज्ञान के होने पर भी तथा श्र्‌ तज्ञान के बाह्य 
निमित्तों का सन्निधान भी है किन्तु प्रबल श्र त ज्ञानावरण का उदय जिसके है उस 
पुरुष के श्र्‌ तज्ञान नहीं हो पाता । झत: श्रृत शानावरण का क्षयोपशम ही श्र्‌ तज्ञान 
का प्रधान कारण है, उसके होमे पर ही श्र्‌,तज्ञान उत्पन्न होता है। उस श्रू,त॒ के दो 
भेद हैं, अंग बाह्य और अंग प्रविष्ट । अंग बाह्य अनेक प्रकार का है कालिक, उत्का- 
लिकादि उसके भेद हैं | जो श्र्‌ तकाल शुद्धि आदि पूर्वक पढ़ा जाता है वह कालिक़ है 
और इससे विपरीत अथात्‌ जिसके पठन सें कालादि शुद्धि का तियम नहीं है वे शास्त्र 


प्रथमोंडध्याय: ल्‍ञ [ ४३ 


इबर्ण: । तथा उवर्ण:। तथा ऋवर्ण: । तथा लूवर्ण: | तथा एकारोउपि त्रिधा। तथा ऐकार:। तथा 
ग्रोकार: | तथंव प्लौकारस्त्रिधेत्येवं सप्तविशतिस्वरा भवन्ति । तभा अं श्र: 7क 7 इत्येवं योगबाहा- 
एचत्वार: | ककरादीनि हका रपयं॑न्तानि त्रयस्त्रिशद्व्यडजनानि भवन्ति । एते समुदिताश्वतु:षष्टिवंर्णा 
जायन्ते। विशेषत: पुनरेत एवं द्विसंयोगज त्रिसंयोगजचतु :संयोगजादिभेदेन सद्भुधातविकल्पा श्व भवन्ति। 
वर्णात्मिकं पद भवति | तत्त्रिविधं--मध्यमपदमर्थपर्द प्रमाशुपदं चेति | तत्र मध्यमपदेनाड्रपूर्वाणां 
पदविभाग: क्ियते । तस्यैकपदस्य वर्णसद्भुभा षघोडशशतानि चतुस्त्रिशत्कोट्यस्त्रचशशीतिलक्षारि सप्त- 
सहस्राष्राशीत्यधिकाप्रशतानि च (१६३४८३०७८८८५) । सकलाज्ुप्रविष्ठ भ्॒तपदसद्भधा कोटीशतमेकं 
द्वादशकोटअस्त्रथशी तिलक्षाण्य7 पञ्चाशत्सहजारि पञ्चोत्तराणि (११२८०३५८००५) | सकलाज़ू- 
प्रविश्श्ुतपदानां समुदितसबंवर्णसद्भलुभा कोटीकोटीनामेकलक्ष चतुरशीतिसहस्नोपेत॑ सप्रषट्न घधिक- 
चतु:शतान्वितं च॒ तथा कोटीनां चतुश्चत्वारिशल्लक्षारि सप्रत्यधिकत्रि सप्ततिशतोपेतानि पड्चनव- 
तिलक्षाण्येकपञ्चाश त्पह्नारिण पव्व्चदशोपेतानि षट्शतानि (१८४४६७४४०७३७०९५५१६१५)। 
ग्रयेपद पुनरनियतवर्णात्मकं किमप्येकाक्षरं किमपि द्वधक्षरमपरं त्रध्क्षरादि व सत्र व्यवाहियते। 
प्रमाणपद॑ त्वष्टाक्षरम्‌ | तेनाज़बाह्यश्रुतं विरच्यते । प्रद्धबाह्मश्रुतवर्ण रेकमपि पदं न पूर्यते । तद्वर्ण- 





उत्कालिक कहलाते हैं । रूढ़ अंग प्रविष्ट बारह भेदवाला है । इसीको बताते हैं-- 
आचार, सूत्रकृत, स्थान, समवाय, व्याख्याप्रश्षप्ति, ज्ञातृृथा, उपासकाध्ययन अन्‍्तकृत्‌ 
दशा, अनुत्त रोपपादिक दशा, प्रइत व्याकरण, विपाक सूत्र और दृष्टिवाद, चौदह पूर्वा- 
दिका इन्हों में [ दइष्टिवाद में | अन्तर्भाव होता है । अब यहां पर सामान्य से श्र्‌त 
में जो चौसठ वर्ण हैं उनका विवरण करते हैं । वह इसप्रकार है-'अवर्ण, हस्व, दीघ॑े 
और प्लुत के भेद से तीन प्रकार का है, इसीप्रकार इवर्ण, उवर्ण, ऋवर्ण, लवर्ण, एकार 
ऐकार, ओकार और ओऔकार तीन तीन प्रकार के हैं, कुल, मिलाकर ये स्वर सत्तावीस 
हो जाते हैं। तथा अं अः: >क >प ये चार योगवाह हैं । ककार से लेकर हकार पंत 
तेत्तीस व्यंजन होते हैं। ये सब मिलकर चौसठ वर्ण हो जाते हैं। विशेष रूप से ये ही 
द्विसंयोगज त्रिसंयोगज चतु:संयोगज आदि भेद से संख्यात विकल्प रूप बन जाते हैं। 
वर्णात्मक पद होता है इसके तीन प्रकार हैं मध्यमपद, अर्थ पद और प्रमाणपद । इनमें 
से मध्यम नाम के पद द्वारा अंग और पूर्व श्रूत के पदों का विभाग होता है, इस 
मध्यम पद की वर्ण संख्या सोलह सौ चौतीस करोड़ तिरासी लाख सात हजार आठसोौ 
अठासी १६३४८३०७८८८ है। संपूर्ण अंग प्रविष्ट श्र्‌तों के पदों की संख्या एक सौ 
बारह करोड़ तिरासी लाख अठावन हजार पांच ११२८३४५८००४ है । सकल अंग 


डंडे] सुखबोधायां तत्त्वाथंवत्तो 


सद्भुथा कोट्यट्रकमेक॑ च लक्षमष्टो सहस्नाशि शर्त चेंक॑ पञ्चसपप्रत्यधिकं (८०१०८१७५) | तस्य च 
द्रब्याथपिणया कृतकत्वाभावादना्निधनत्वम्‌ । पर्यायार्थापेणया पुनरनुवादद्वारेण कृतकत्वसम्भ- 
वात्सादिसनिधनत्वं चास्ति । श्र्‌ तस्य हि त्रयः कर्तारों भवन्ति--मूलकर्ता उत्तरकर्ता उत्तरोत्तरकर्ता 
चेति । तत्रार्थतो मूलकर्ता सर्वेक्षबीतरागो भगवानहंस्तीर्थकर इतरो वा केवली। प्रन्थतस्तृत्तरकर्ता 
वीतरागोंइतिशयज्ञानद्धिसम्पन्नो गराधरदेव:। उत्तरोत्तरकर्ता पुनरारातीयतच्चछिष्यप्रशिष्यादि: । 
तत्सवं प्रमाणं निर्दोषज्ञानिश्रका शितत्वात्प्रत्यक्षादिप्रमाणाबाधितत्वाच्च प्रमाणान्तरवदिति । परोक्ष 
प्रमाणात्मके मतिश्र्‌ तज्ञाने निरूप्येदानीं प्रत्यक्षस्यावधे: कारणलक्षशस्वामिस्व॒रूपनिरूपणार्थमाह-- 





प्रविष्ट के पदों की वर्ण संख्या एक लाख कोडाकोडी, चौरासी हजार चार सौ सड़सठ 
करोड़, चवालीस लाख सात सौ संतीस, पंचानवे लाख इकावन हजार छह सौ पंद्रह 
१८४४६७४४०७३७०६५५१६१५ है । अथ पद जो होता है वह अनियत वर्ण वाला 
होता है, कोई अर्थ पद एक अक्षर बाला, कोई दो अक्षर वाला और कोई तीन अक्षर 
वाला आदि होता है ऐसा जानना चाहिये । प्रमाणपद आठ अक्षर वाला होता है, 
उससे अंग बाह्य श्र्‌त रचा जाता है । 


अंगबाह्य श्रुत के वर्णों की संख्या से एक पद [ मध्यम पद ] भी नहीं बन 
पाता । इस अंग बाह्य श्र्‌त में तो आठ करोड़ एक लाख आठ हजार एक सौ पचहत्तर 
ही वर्ण होते हैं[ 5८०१०८१७५ ] यह संपूर्ण ही श्र्‌॒त॒ द्र॒व्याथिक नय की दृष्टि से 
रचित नहीं होने से अनादि निधन है । पर्यायाथिक नय की रृष्टि से अनुवाद द्वार से 
रचित-कृतक होने से सादि सान्‍्त भी है । श्र्‌त के कर्त्ता तीन हैं--मूलकर्त्ता, उत्तर- 
कर्ता और उत्तरोत्तर कर्ता । उनमें अथ की अपेक्षा मूलकर्त्ता सर्वज्ञ वीतराग भगवान्‌ 
अहँन्त तीथ कर देव या सामान्य केवली भगवान हैं । ग्रन्थ की अपेक्षा उत्तरकर्त्ता 
वीतराग अतिशय ज्ञान और ऋद्धियों से समन्वित गणधरदेव हैं । उत्तरोत्तर कर्त्ता 
आरातीय उनके शिष्य प्रशिष्यादि हैं । ये सर्व ही श्रुत प्रमाणभूत हैं, क्योंकि निर्दोष 
ज्ञानी द्वारा प्रकाशित हैं, तथा ये प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों द्वारा बाधित भी नहीं हैं जंसे 
अन्य प्रमाण बाधित नहीं हैं । 


परोक्ष प्रमाण रूप मति श्रुत ज्ञानों का निरूपण करके अब प्रत्यक्ष प्रमाण भूत 
अवधिज्ञान के कारण, लक्षण, स्वामी और स्वरूप का प्रतिपादन करने के लिये सूत्र 
कहते हैं-- 


प्रथमोष्ष्याय: कक. [ ४५ 
भवप्रत्ययोव घिदेबनारकाणाम्‌ ।। २१ ।। 


श्रायुर्नामकर्मोदयनिमित्तो जीवस्योत्पद्यमान: पर्यायों भव इत्युच्यते | प्रत्ययः कारणं निमित्तं 
हेतुरित्यनर्थान्तरम्‌ । भव: प्रत्ययों यस्थावधेरसौ भवप्रत्ययो भवकारणक इत्यथे: । भ्रवधिशानावरण- 
क्षयोपश्मे सत्यधोगतप्रचुरपुदगलद्रब्यं धीयते व्यवस्थाप्यतेश्नेनेत्ववधि: । देवनारका वक्ष्यमाणलक्षणा:। 


अनन++। >> सजा फीड कल 


सूत्रा्थं--भव के निमित्त से होने वाला अवधिज्ञान देव और नारकी जीवों के 
होता है। आयु कर्म के उदय के निमित्त से उत्पन्न होने वाली जीव की पर्याय को 
'भव' कहते हैं | प्रत्यय, कारण, निमित्त और हेतु ये एकार्थ वाचक शब्द हैं। भव है 
निमित्त जिसमें उस अवधि को भव प्रत्यय कहते हैं । अवधि ज्ञानावरण कर्म के क्षपोप- 
शभ होने पर जो अधोगत-नीचे के पुद्गल द्रव्य को प्रचुरता से जानता है [ देवों की 
अपेक्षा ] वह अवधिज्ञान है । देव और नारकी का लक्षण आगे कहेंगे । उन देव 
और नारकी के भवप्रत्यय अवधिज्ञान होता है ऐसा सम्बन्ध करना । उन देव और 
नारकी के भव का आश्रय लेकर अवधिज्ञानावरण का क्षयोपशम होता है अत: भव ही 
प्रधान कारण है, उन जीवों के न्नत नियम आदि का अभाव है तो भी उक्त कारण से 
अवधिज्ञान प्रगट होता है विशेष यह होता है कि सम्यर्दष्टि के अवधिज्ञान होता है 
और मिथ्याइष्टि के विभंगज्ञान होता है, यद्यपि इन जीवों के भवरूप कारण समान है 
तो भी क्षयोपशम का किसी के प्रकर्ष और किसी के अप्रकर्ष होने से अवधि और विभंग 
ज्ञान में प्रकर्ष अपकर्ष देखा जाता है, वह प्रकर्ष और अप्रकर्ष किन जीवों में कितना है 
यह बात आगम से जाननी चाहिये । 


विशेषार्थ--देव और नारकी के भवप्रत्यय अवधिज्ञान होता है उनमें किन 
देवादि के कितना क्षयोपद्यम वाला अवधिज्ञान होता है इसको कहते हैं, देवगति में 
भवनवासी और व्यन्तरों के अवधि का क्षेत्र जधन्य से पच्चीस योजन और काल कुछ 
कम एक दिन है । ज्योतिषी देवों के अवधि का क्षेत्र इससे संख्यात गुणा और काल 
इससे बहुत अधिक है । असुरकुमारों के अवधि का क्षेत्र उत्कृष्ठता से असंख्यात कोटी 
योजन है । असुरों को छोड़कर बाकी के भवनवासी देव व्यन्तर तथा ज्योतिषी देव 
इन सभी का उत्कृष्ट क्षेत्र असंखयात हजार योजन है । असुरों में अवधि का उत्कृष्ट 
काल प्रमाण असंख्यात वर्ष है और नौ प्रकार के भवनवासी, व्यन्तर और ज्योतिषी 


४६] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


तेषां भवप्रत्ययोध्वधिर्जायत इति सम्बन्ध: । देवनारकारणां भवमाश्रित्य क्षयोपशमों जायत इति 
कृत्वा भव एव प्रधान कारण ब्रतनियमाद्यभावे5पि सम्यग्हष्टीनामवर्धभिध्यादृष्टीनां तु विभड्भस्येति । 
भवस्य साधारणत्वेषपि क्षयोपश्षमप्रकर्षाप्रकषंवृत्ते रवधिविभजूयोरपि प्रकर्षाप्रकर्ष वृत्तिरागमतो ज्ञेया । 
मनुष्यतिरश्चा किनिमित्त: कतिप्रकारश्च सोइवधिभंवतीत्याह-- 
क्षयोपशमनिमित्त: घड़विकल्पश्शेबाणाम्‌ ॥॥। २२ ॥। 
अ्रवधिज्ञानावरणस्य देशधातिस्पर्धकानामुदये सति सर्वधातिस्पर्धकानामुदयाभाव एव क्षयों 
विवक्षितस्तेषामेबानुदयप्राप्तानां सदबस्था उपशमस्तौ निमित्तं कारणं यस्य न भव इत्यसौ क्षयोपशम- 








इनके अवधि के उत्कृष्ट काल का प्रमाण असुरों के अवधि काल से संख्यातवें भाग 
मात्र है । भवनन्रिक देवों का नीचे का क्षेत्र कम है तिर्यग्‌ रूप से अधिक है । सौधर्म 
ईशान स्वगंस्थ देव प्रथम नरक तक अवधि द्वारा जानते हैं। सनत्कुमार माहेन्द्र स्वर 
के देव दूसरे नरक तक ब्रह्म ब्रह्मोत्तर लांतब कापिष्ठ स्वर्ग के देव तीसरे नरक तक 
शुक्र महाशुक्त शतार सहस्नार स्वर्ग के देव चौथे नरक तक, आनत, प्राणत, आरण 
अच्युत स्वर्ग के देव पांचवें नरक तक, ग्रैवेयक वासी देव छट्ट नरक तक, नव अनुदिश 
तथा पंच अनुत्तर वासी देव संपूर्ण लोकनाली को अवधि द्वारा जानते हैं। काल की 
अपेक्षा सौधर्म ईशान स्वर्ग के देव असंख्यात कोटी वर्ष की बात जानते हैं, सनत्कुमार 
माहेन्द्र, ब्रह्म ब्रह्मोत्तर स्वर्ग के देवों की अवधि यथायोग्य पल्‍्य के असंख्यातवें भाग 
प्रमाण काल को जानती है, इसके आगे लांतव स्वयं से सर्वार्थसिद्धि पर्यन्त के देव 
काल की अपेक्षा कुछ कम पल्य प्रमाण काल की बात जानते हैं। नरक में नारकी 
जीवों का अवधिज्ञान प्रथम नरक में एक योजन प्रमाण क्षेत्र को जानता है, दूसरे 
नरक में साढ़े तीन कोस, तीसरे में तीन कोस, चौथे में ढाई कोस पांचवें में दो कोस 
छट्ट में डेढ़ कोस और सातवें में एक कोस प्रमाण क्षेत्र को अवधिज्ञान से जानता है । 
इसप्रकार देव और नारकी का अवधिज्ञान हीनाधिक रूप होता है । 


मनुष्य और तियंञज्चों का अवधिज्ञान किस निमित्त से होता है, कितने प्रकार 
का है ऐसा प्रशइन होने पर कहते हैं--- 
सुन्ना्थं-- शेष मनुष्य और तिर्यल्च के अवधिज्ञान क्षयोपशम के निमित्त से 


होता है और उसके छह भेद हैं। अवधि ज्ञानावरण कर्म के देशधाती स्पर्धकों के उदय 
में आने पर तथा सर्वघाती स्पर्धकों के वर्त्तमान निषेकों के उदय का अभाव होना रूप. 


प्रथमोष्ध्यायः .... [ ४७ 


निमित्त: । षड्विकत्पा भेदा यस्थासों पड़विकल्प: । उक्त भ्यों देवनारकेश्योउन्ये शेषा मनुष्यास्सिये- 
ड्चएच। तेषां शेषारणां संशिपर्याप्तकानां सम्यग्दशनादिनिमित्तसब्रिधाने सति शान्तक्षीसकर्मणां घड- 
भेदोध्वधिर्जायत इंति समुदायार्थ : । स'कुतः षड्विकल्प उक्त हइति चेत्‌-अनुगाम्यननुगामिवर्धसान- 
हीयमानावस्थितानवस्थितभेदात्‌ । तत्र भास्करप्रकाशवहेशान्तरं गच्छुन्तमनुमच्छति तिशुद्धिपरिस्पम- 
वशात्सोवधि रनुगामी । यस्तु विशुद्धरननुगमनकज्न मच्छन्तमनुनच्छुत्ति कि तहि तत्रेव निपतति, शून्य- 
हृदयपृरुषा द्विष्ठ प्रश्वचनवत्‌, सोइननुगामी । सम्यग्दर्शनादिगुणविशुद्धिप्रकर्षाद्मत्परिमाण उत्पन्नस्ततो 
योध्वधिवंधते आभ्रसद्भुभ यलोकेभ्य: स वर्धभानों यथोपज्ञीयमानेन्धनसमिद्धपावक: । सम्यग्दर्शनादि- 
गुणहानिसंक्लेशवृद्धियोगाद्यत्परिमाण उत्पन्नस्ततो यो हीयते आअंगुलासड्डच्च यभागात्स हीयमानो- 
इवश्नियेधाञपकृष्यमाणेन्धनागिनिशिखा । यर्तु सम्यग्दर्शनादिगुणावस्थानाथ्त्परिमाण उत्पन्नस्तत्परि- 











क्षय से तथा जो सर्वधाती स्पर्धक्त अनुदय रूप [ उदयाबली के बाहर स्थित ] हैं 
उनका सदवस्थारूप उपशम होना ये दोनों कारण जिस अवधिज्ञान में पड़त्ते हैं भव 
कारण नहीं पड़ता वह क्षयोपशम निम्ित्तक अवधिज्ञान कहलाता है, इसके छह भेद 
हैं । कहे गये देव नारकी से जो शेष मनुष्य और तियेजञ्च हैं उन जीवों के यह ज्ञान 
होता है । संज्ञी पर्याप्तक ऐसे इन शेष मनुष्य तियंचों के जिनके कि अवधिज्ञानावरण 
का क्षयोपशम हुआ है उनके यह छह भेदबाला अवधिज्ञान होता है ऐसा समुदायार्थे 
है । छह भेद कौनसे हैं, ऐसा प्रश्न होने पर बतलाते हैं, अनुगामी, अननुगामी, वरद्धंमान 
हीयमान, अवस्थित और अनबस्थित । इनमें से जो अवधिज्ञान परिणाम की विशुद्धि 
से सूर्य के प्रकाश के समान देशान्तर में जाने वाले के साथ जाता है वह अनुगामी है। 
विशुद्धि के नहीं होने से जो देशान्तर में साथ नहीं जाता, वहीं रह जाता है जैसे शून्य 
हृदय वाले पुरुष का किया गया प्रहइन वहीं समाप्त होता है अर्थात्‌ उस प्रइन का उत्तर 
नहीं मिलता ऐसी अवधि अननुगामी है | सम्यम्दर्शन आदि गुणों के वद्धितत होने से 
जो अवधिज्ञान जितने प्रमाण में उत्पन्न हुआ था उससे असंख्यात लोक प्रमाण तक 
बढ़ता जाता है, जेसे ईंधन के बढ़ते रहने से अग्ति बढ़ती जाती है। ऐसे अवधि को 
वर्धमान अवधि कहते हैं । सम्यग्दशनादि गुणों की हानि और संक्लेश की वृद्धि होने 
से जिलने प्रमाण उत्पन्न हुई थी उससे अंगुल के असंख्यालवें भाग तक घटले जाना 
जैसे ईंधन के घट जाने से अग्नि घटती जाती है ऐसी अवधि हीममान कहलाती है। 
सम्यन्दर्शनादि भुणों के अकस्थित रहने से जो अवधि जितने प्रमाण में उत्पन्न हुई थी 
उत्तनी ही बनी रहना, न घटती है न बढ़ती है, जैसे लिम घटता बढ़ता नहीं, ऐसे 


४८] सुखबोधायां तत्त्वार्थवत्तो 


मारा एवावतिष्ठते न वर्धते नापि हीयते लिड्भवत्‌, आभवक्षयादाकेवलज्ञानोत्पत्तेर्वा सो5वस्थितो&वधि : । 
यः पुनः सम्यग्दर्शनादिगुणवृद्धिहानियोगादत्परिमाण उत्पन्नस्ततों व्धते यावदनेन वधितव्यम । हीयते 
च यावदनेन हातव्यं वायुवेगप्रेरितजलोभिवत्सोइनवस्थितोब्वधि: । एकमय षड्विकल्पो भवति। 
इदानीं मन:पर्ययस्य भेदलक्षणव्याख्यानाथथेमाहु-- 
ऋतुजिपुलसतो सगःपर्यय: ।। २३ ।। 

निर्वेतिता प्रगुशा च या मति: सा ऋज्वीत्युच्यते । कुत इति चेत्‌ निर्बंतितप्रमुणवावक्रायमन:- 
स्मृतार्थस्य परमनोगतस्य विज्ञानात्‌ । ऋज्वी मतियंस्य सोज्यमृजुमति: । अ्रनिवंतिता कुटिला च या 
मतिः सा विपुलेत्युच्यते । कस्मात्‌ ? अनिर्वेतितकुटिलवाक्कायमन:ःस्मृतार्थस्य परकीयमनोगतस्याव- 
बोघनात्‌ । विपुला मतियस्थ सो5्यं विपुलमति:। ऋजुमतिश्व विपुलमतिश्च ऋजुविपुलमती । 
उक्तार्थ त्वादेकस्य मतिशब्दस्थ लोप: । भ्रथवा ऋज्वी च विपुला च ऋजुविपुले। ते मती ययोस्‍्ती 
ऋजुविपुलमती इति विग्रह: कार्य: । अनेन भेदकथनं क्ृतम्‌ । मन:पर्ययज्ञानावरणक्षयोपदामवज्ञात्पर- 
कीयमन :सम्बन्धेनोपजायमान उपयोगविशेषों मनःपर्यय:। श्रनेन तु लक्षणमुक्त, मत्यादिज्ञानानामपि 


अवधिज्ञान को अवस्थित कहते हैं । सम्यग्द्शनादि गुणों में कभी हानि और कभी 
वृद्धि होने से जितने प्रमाण में जो अवधि उत्पन्न हुई है उससे हानि और वृद्धि दोनों 
रूप होते रहना अर्थात्‌ जितना बढ़ना चाहिये वहां तक बढ़ते रहना और जितना घटना 
चाहिये उतना घटना जैसे वायु के वेग से प्रेरित जल की तरंगे होती हैं ऐसे अवधि को 
अनवस्थित कहते हैं । इसतरह अवधिज्ञान के छह भेद होते हैं । 


अब इस समय मनःपर्येय ज्ञान के भेद और लक्षण के व्याख्यान के लिये सूत्र 
कहते हैं-- 

सूत्राथ--ऋजुमति और विपुलमति ऐसे मन:पर्यय ज्ञान के दो भेद हैं । 
निरवंतित और सरल रूप जो मति है वह ऋजु कहलाती है क्योंकि सरल रूप से 
चिन्तित वचन, काय और मन द्वारा स्मृत ऐसे पर के मन में स्थित पदार्थ को जानती 
है, ऋजु है मति जिसकी वह ऋजुमति कहलाती है । अनिर्वेतित और कुटिल रूप जो 
मति हो वह विपुल है, क्योंकि कुटिल रूप से चिन्तित मन वचन काय द्वारा स्मृत ऐसे 
परकीय मन में स्थित पदार्थ को जानती है, विपुल है मति जिसकी वह बिपुल मति 
कहलाती है। ऋजुमति और विपुलमति पदों का द्वन्द्व समास कर एक मति शब्द का 
उक्ता्थ होने से लोप करना अथवा पहले ऋजु और बिपुल इत दो पदों का द्वन्द्व 


प्रथमों5ष्याय: [ ४९ 


व्युत्पत्तिद्वारेणैव लक्षणस्य प्रतिपादनातू । स एवंबिधो मन:पर्यय ऋजुमतिविपुलमतिश्वेति द्विभेदो 
भवति । तत्र ऋजुमति: कालतो जधन्येत परेषामात्मनश्च द्वित्रीणि भवग्रहणानि । उत्कर्षेण सप्ताह 
वा तानि गत्यागत्यादिभिर्जानाति । क्षेत्रतो जधन्येन गव्यूतिपृथक्त्वम्‌ । उत्कर्षेण योजनपृथक्त्वस्या- 
भ्यन्तरं जानाति न बहि: । विपुलमति: कालतो जधन्येन सप्ताष्टानि भवग्रहणानि । उत्कर्षणासक्धु् - 
यानि गत्यागत्यादिश्लि: प्ररूपयति । क्षेत्रतो जधन्येन योजनपृथक्‍त्वम्‌ । उत्कर्षेण मानुषोत्त रशलस्था- 
घ्यन्तरं प्ररूपयति न बहि: । त्रयाणामुपरि नवानामधो मध्यसड्डुघाया: पृथ्रक्त्वमित्यागमसंशा । ऋजु- 
मतिविपुलमत्यो: पुनरपि विशेषध्नतिपत्त्य्थ माह-- 


विशुद्धयप्रतिपातास्यां तद्िशिष: ।। २४ ।। 


स्वावरणक्षयोपशमनिभित्तो जीवस्य प्रसत्ति: प्रसादों नैर्मल्यं विशुद्धि:। प्रप्रच्यवनमप्रति- 





समास करके बहुब्नीहि समास द्वारा मति शब्द जोड़ना चाहिये, यह सूत्रोक्त ऋजु 
विपुलमती पद का विग्रह है । इसतरह मनःपर्यय के दो भेदों का कथन किया। मनः- 
पर्यय ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम से परकीय मन के सम्बन्ध से उत्पन्न हुए उपयोग 
विशेष को मन:प्रय ये कहते हैं । यह लक्षण का कथन हुआ । मति आदि ज्ञानों का 
भी व्यू त्पत्ति रूप से ही लक्षण कहा था । इसप्रकार यह मन:पर्यय ज्ञान ऋजुमति 
और विपुलमति दो प्रकार का जानना चाहिये । उनमें ऋजुमति काल की अपेक्षा 
जघधन्य से अपने और पर के दो तीन भव जानता है । उत्क्ृष्ठ से सात आठ भव गति 
आगति द्वारा जानता है । क्षेत्र को अपेक्षा जघन्य से कोस पृथक्त्व [सात आठ कोस | 
और उत्कृष्ट से योजन प्रथकत्व क्षेत्र को जानता है। विपुलमति मनःपर्यय ज्ञान जघन्य 
से काल की अपेक्षा सात आठ भव और उत्कृष्ट से असंख्यात भव गति आगति द्वारा 
जानता है। क्षेत्र की अपेक्षा जघन्य से योजन पृथक्त्व और उत्कृष्ट से मानुषोत्तर 
पर्वत के अभ्यन्तर को जानता है, इसके बाहर के क्षेत्र को नहीं जानता । तीन के ऊपर 
और नौ के नीचे ऐसी बीच की संख्या को आगम में पृथकत्व कहते हैं । 


ऋजुमति और विपुलमति मनःपर्येय ज्ञान में होनेवाली विशेषता को बतलाने 
के लिये सूत्र कहते हैं-- 


: सूत्रायं--विशुद्धि और अप्रतिपात की अपेक्षा ऋजुमति और विपुलमति मन:- 
पर्येय ज्ञानों में भेद है + 


५० ] सुखबोधायां तत्तवाथ्थवृत्तो 


पतनमप्रतिपात: । तयो रुजुमतिविपुलमत्योर्मन:पर्ययो: परस्पर भेदो विशेषस्तद्विशेष: | विशुद्धअप्र ति- 
पाताभ्यां तयोविशेषों ज्ञेय इति सम्बन्ध: । तत्र विशुद्धधा तावहजुमते: सकाश्ाह्िपुलमतिर्दव्यक्षे त्रकाल- 
भावेविशुद्धतर: । तथ्था-<्रव्यतस्तावद्य: कामंणद्रव्यानन्तभागो5न्त्य: सर्वाविधे: सूृक्ष्मत्वेन विषयो5- 
नन्तानन्तपरमाण्वात्मक: पुद्गलस्कन्ध उत्तस्तस्प पुनरनस्तभागीकृतस्याउन्त्यों भाग ऋजुमतेविषय:। 
तस्यापि ऋजुमतिविषयस्यानन्तभागीक्ृतस्यान्त्यो भागों विपुलमतेविषयो5नन्तस्थानन्तभेदत्वात्‌ सद्भचघे - 
यासद्धथोययो: सद्भुच यासद्भु् यभेदवत्‌ । सोषि स्कस्घो न परमाणु:। क्षेत्रकालो पूर्वमेवोक्ती । 
भावतो विशुद्धि: सूक्ष्मतरद्रव्यविषयत्वादेव वेदितव्या प्रकृष्टक्षयोपशमसम्बन्धात्‌ । अ्रप्रतिपातैनापि 
विपुलमतिविशिष्टस्तत्स्वामिनां वर्धमानचारिप्ोदयत्वे सति प्रच्यवनाभावात्‌ । ऋजुमतिस्तु प्रतिपाती 


अपने आवरण कम के क्षयोपशम के निमित्त से जीव में जो प्रसन्नता निर्मलता 

होती है वह विशुद्धि कहलाती -है । नहीं छूटने को अप्रतिपात कहते हैं । इनकी अपेक्षा 

“ऋणुमति “और विपुलमति 'मनप्प्मय ज्ञानों में परस्पर में भेद विशेष पाया जाता है। 
"विशुद्धि और शअप्रतिपात द्वारा उनमें विशेष जानना चाहिये ऐसा वाक्य संबंध है । 
' ऋजुमति की अपेक्षा विपुललमति द्वब्य, क्षेत्र, काल और भावों से विशुद्धतर है [| प्रश्चिक 
व्रिशुद्ध है | इसी का खुलासा करते हैं सवाबधि ज्ञान का विषय दऋ्र्य की अपेक्षा 

कार्मण द्रव्य के अनंत करने पर जो अन्तिम भाग आजा है जो कि अनंतानंत परमाणुओं 

का श्ुदूगल स्कन्ध है उतना कहा गया..है, उस स्कन्ध के पुन: अनंत भाग करने पर जो 

अन्तिम भाग आवेगा वह ऋजुमति का द्रव्य की अपेक्षा विषय है, उस ऋजुमभति के 

विषय के पुनः अनन्त बार भाग देने पर जो अन्तिम भाग आयेगा ब्रह विपुलमति का 

“द्रव्य की अपेक्षा विषय है, क्योंकि अनस्त के अनन्त भेद होते है, जैसे कि संखछ्यात के 
'संख्यात भेद और असंख्यात-के असंख्यात भेद्र होते हैं। यह जो विषुलमति मनःपर्यय 
ज्ञान का-धिषय आया है वह भी स्कनन्‍्ध रूप है, परमाणु रूप नहीं है। इन मनः्पर्यय 
ज्ञानों का क्षेत्र और काल प्रमाण पहले | २३ सूत्र में | कह दिया है । ऋजुमति और 

विपुलमति की भाव की अपेक्षा विशुद्धि तो यह है कि वे दोनों ज्ञान सूक्ष्म और सूक्ष्म- 

तर द्रव्य को विषय करते हैं अर्थात्‌ ऋजुमति का जो द्रव्य है उससे भी सूक्ष्म द्रव्य 

विपुलमति मनःपर्यय का है अत: ऋजुमति से विपुलमति भाव की अपेक्षा विशुद्धतर 

[ अधिक विशुद्ध ] है। विषुलमति अंध्रतिषात'की अपेक्षा भी ब्रिशिष्ट है, क्योंकि 

विपुलमति के स्वामी प्रवर्द्धमान चारित्र वाले होते हैं उनके च्युत होने का जभाव है । 


प्रथमोड्ध्याय: - [ ५१ 
तत्स्वािनां कषोडेके हीयमानचारित्रोदयस्वात्‌ । तहां वधिमन:पर्यययो: कुतो विशेष इत्याह-- 
विशुद्धिक्षेत्रस्वासिविषयेस्पो 5बधिसन:पर्यययो: ।। २५ ।। 


विशुद्धि: प्रसाद उक्त: क्षेत्र ग्राह्मपदार्थाधार: । स्वामी प्रयोजक: । विषयो बजेयपदार्थ: । 
एतेभ्पोध्बधिमन:पर्यययोरन्योन्यतो भेदो विज्ञेय: तत्रावधेः सकाह्ान्मन:पर्ययः सुक्ष्मतरविषयत्वादेव 
विशुद्धतर उक्त: । क्षेत्र चोक्तम्‌ । विषयस्तु वक्ष्यमाण: । स्वामित्व॑ कथ्यते-प्रमत्तादिक्षीणकषायास्तेषु 
यतिषु ब्रवर्धभानचा रिश्रेष्वेव सप्तविधान्यतमद्धि प्राप्तेष्वेब केषु चिन्मन:पर्ययों जायते न सर्वेष्वित्यस्य 
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किन्तु ऋजुमति प्रतिपाती है, क्योंकि उसके स्वामी कषाय का उद्रेक होने पर हीयमान 
चारित्र वाले हो जाते हैं । 


ऋजुमति और विपुलमति में परस्पर में होने वाली विशेषता इसप्रकार है तो 
अवधि और भन:ःपर्यय में किस अपेक्षा विशेषता है ऐसा पूछने पर कहते हैं-- 


सृत्रार्थ-- विशुद्धि, क्षेत्र, स्वामी और विषयों की अपेक्षा अवधि और मनः:पर्येय 
शानों में विशेषता है । प्रसाद को विशुद्धि कहते हैं ऐसा पूर्व सूत्र में कह दिया है । 
ज्ञान द्वारा ग्राह्म-जानने योग्य पदार्थों के आधार को क्षेत्र कहते हैं। जो इन ज्ञानों 
का प्रयोग करता है अर्थात्‌ जिनके ये ज्ञान होते हैं उन्हें स्वामी कहते हैं। ज्ञेय पदार्थ 
विषय कहलाता है, इनसे अवधि और मन: पर्यय्र में परस्पर में भेद है। इसीको कहते 
हैं--अवधि से मनः५र्यय सूक्ष्म विषयवाला होने से विशुद्धतर है, इनका क्षेत्र कह 
दिया है । 


विशेधार्थ-- मन: पर्ययज्ञान का क्षेत्र जघन्य से कोस पृथक्त्व भौर उत्कृष्ट से 
मानुषोत्तर पर्वत तक बता ही दिया है | देव और नारकी की अपेक्षा क्षेत्र का वर्णन- 
“भवप्रत्ययोश्वधिदेंववारकाणां” इस सूत्र के विशेषार्थ में किया जा चुका है। 
तियंड्च और मनुष्य के अवधि का क्षेत्र बतलाते हैं--तियंडच के अवधि 
का जघन्य क्षेत्र घनांगुल के असंख्यातवें भाग मात्र है और उत्कृष्ट लोक के संख्यातवें 
[ असंख्यातवें भाग ] प्रमाण है। मनुष्य के देशावधि परमावधि और सर्वावधि तीनों 
अवधिज्ञान होते हैं | परमावधि और सर्वावधि चरमशरीरी महामुनि के ही होता है ] 
देव नारकी और तिय्र अच के तो केवल देशाबधि होता है। मनुष्य के अवधिज्ञान का 
क्षेत्र जधन्य से घनांगुल के असंख्यातवें भाग मात्र है और उत्कृष्ट से [ सर्वावधि की 


भर ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


स्वामिविशेषो5स्ति । भ्रवधिस्तु सम्य्टह्टिषु चातुर्ग तिकेष्यपि जायते । इदानीं केवलज्ञानं प्राप्तवसरमपि 
नेह ज्ञानाधिकारे उक्त--तस्यसाक्षान्मोक्षं प्रति प्रधानकारणत्वेन मोक्षाधिकारे वरक्ष्यमाणत्वात्‌ । 
तदुललड्डय सर्वज्ञानानां विषयसम्बन्धविप्रतिपत्तो सत्यां तावदाद्यज्ञानयोस्तश्निराकरणाथेमाह-- 


मतिश्रुतयोनिबन्धो द्रव्येष्वसबंपर्यायेषु १! २६ १। 


मतिश्रुते उक्तलक्षणे । निबन्धनं निबन्ध:--सम्बन्ध इत्यथे:। भ्रत्र निबन्धशब्दसामर्थ्यात्पूवे- 
सृत्राद्िषयशब्दो5नुवतंते । तस्य चार्थवश्ाद्रिभक्तिपरिणाम इति कृत्वा विषयस्य विषय्रेष्विति वा 
षष्ठ्यन्तता सप्रम्यन्तता वा भवति।। द्र॒व्यपर्याया वक्ष्यमाणलक्षणा: । न सर्वे पर्याया विषयत्वेन सन्ति 
येषां द्रव्याशां तान्यसर्वपर्यायारि तेषु द्रव्येध्वित्यन्न बहुवचननिर्देशों जीवादिसवंद्रव्यसंग्रहार्थ: । ततोडय- 








अपेक्षा ] असंख्यात लोक प्रमाण है। अवधि और मन:पर्य य का विषय आगे कह रहे 
हैं । स्वामित्व को बतलाते हैं--प्रमत्त संयत नामा छठे गुणस्थान से लेकर क्षीणपर्य न्‍त 
के गुणस्थान के मुनियों के मनःपर्य य ज्ञान होता है उनमें भी सबके नहीं होता प्रवद्धे- 
मान चारित्र वाले के होता है इनमें भी जो मुनिराज सात ऋद्धियों में से अन्यत्तम 
ऋद्धि वाले के ही होता है, ऋद्धि प्राप्त में किसी किसी के होता है सबके नहीं, इस- 
तरह मनःपय य के स्वामी कहे । अवधिज्ञान चारों गतियों वाले सम्यग्दष्टियों के होता 
है, इसतरह अवधिज्ञान के स्वामी जानना चाहिये। 


इस समय केवलज्ञान के कथन का अवसर है तो भी यहां ज्ञानाधिकार में नहीं 
कहते हैं । केवलज्ञान मोक्ष का साक्षात्‌ रूप प्रधान कारण है अतः आगे [ दसवें 
अध्याय में | मोक्षाधिकार में कहेंगे । केवलज्ञान का वर्णन छोड़कर सभी न्ञानों के 
विषय सम्बन्धि विवाद होने पर उसको दूर करने के लिये आदि के दो ज्ञानों का 
विषय क्‍या है यह बतलाते हैं-- 


सूत्रा्थ - मतिज्ञान और श्रुतज्ञान का विषय संबंध सभी द्रव्यों की कतिपय 
पर्याय स्वरूप है । मति और श्रुत का लक्षण कह चुके हैं। सम्बन्ध को निबन्ध कहते 
हैं, इस सूत्र के निबन्ध शब्द की सामर्थ्य से पूर्व सूत्र के विषय शब्द का अनुवर्त्तन 
करते हैं । वहां के विषय शब्द के विभक्ति का परिणमन अर्थवश से हो जाता है, अतः 
उस विषय शब्द की “बिषयस्य विषयेषु वा” इसप्रकार षणष्ठी या सप्तमी विभक्ति 
होती है । द्रव्य और पर्यायों का लक्षण आगे कहेंगे । जिन द्रब्यों की सभी पर्याथे 


प्रथमो5डघ्याथ: [ ५३ 


मर्थ:--जीवा दिद्वग्येष्यलिलेषु ययासम्भव॑ कतिपयपर्यायत्रिशिश्ट णु मत्तेरिग्द्रियानिन्द्रिसनिमित्ताया सूर्तेषु 
विषयनिबन्धों भवति। श्रमूर्तेबु पुनरनिन्द्रियनिभित्ताया मतेविषय्सम्बन्ध: स्यथात्‌ । श्रुतस्यथ च॒ मूर्ता- 
अमूर्तेषु स विज्ञेय: । अवधे: केषु विषयनिबन्ध इत्याह-- 
रूपिप्यववर्षे: ।। २७ ॥॥ 

रूपिण: पुदगला इति वक्ष्यति। तत्सम्बन्धत्वाज्जीवाश्व कथंचिद्रूपिश इति गहान्ते | 
अ्रसर्वपययिष्विति च वर्तते । ततस्तेषु कतिपयपर्याययुक्त ष्ववधेविषयनिबन्धनं वेदितव्यम्‌ । मन:पर्ययस्य 
क्व विषयनिबन्ध इत्यावेदयति । 

तदनन्तभागे मनःपर्ययस्थ ।। २८ ।। 
तच्छब्देन स्वावधिविषयस्य सम्प्रत्यय: स च॒ कर्मेद्रव्यस्थानन्तभागी कृतस्यान्त्यों भागों महा- 


विषय रूप नहीं हैं उनको असवंपर्याय कहते हैं, उन असवे पर्याय वाले द्रव्यों में “द्रव्येषु 
असवे पर्यायेषु” ऐसा बहुबचन का प्रयोग जीवादि सब द्वव्यों के संग्रह के लिये किया 
है, इससे यह अर्थ निकलता है कि जीवादि सभी द्रव्यों की कतिपय पर्यायों में इन्द्रिय 
और अनिन्द्रिय से होने वाला मतिज्ञान प्रवृत्त होता है, मूत्तिक द्रव्य पर्यायों में तो 
इन्द्रिय अनिन्द्रियज मतिज्ञान प्रवृत्त होता है और अमूत्त द्रव्य पर्यायों में अनिन्द्रियज 
मतिज्ञान का विषय है। श्रुतज्ञान का विषय मूर्त और अमूर्त्त द्रव्य पर्याय है । 


अब अवधि का विषय निबन्ध किनमें है ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं--- 


सूश्रार्थ-- अवधिज्ञान का विषय रूपी द्रव्य पर्यायों में है। “रूपिण: पुदुगला:” 
ऐसा आगे सूत्र कहेंगे, उस पुदुगल द्रव्य को तथा उसके सम्बन्ध से जीव भी कथंच्ित्‌ 
रूपी कहे जाते हैं इसतरह पुदंगल और पुदगल से युक्त जीव इन दोनों को अवधिज्ञान 
ग्रहण करता है, “असर्वपर्यायेषु” इस पद का अनुवत्त न है अतः पुदूगल और पुद्गल से 
संबद्ध जीबों की कतिप्रय पर्यायों को अवधिज्ञान विषय करता है ऐसा जानना चाहिये। 


मन:पर्यय ज्ञान का कहां विषय निबन्ध है इस बात को बतलाते हैं--- 


सृत्रार्थ---उस अवधिज्ञान के विषय के अनन्तें भाग में मन:पर्यथ का विषय 
निबस्ध है । 


भ््धू | सुखबोधायां तस्वार्थंवृत्तो 


स्कन्ध उक्तो न परमाणुस्तस्येकप्रदेशत्वादविभागिनोउनन्त भागीक रस्पासम्भवात्सूत्रमपीदमनुपपन्न' 
स्थात्‌ । ततः स्थितमेतत्सवरविधि विषयस्यानन्तभागीकृतस्यान्त्ये भागे मन:पर्ययस्य विषयसम्बन्ध इत्ति । 
भ्रथान्ते निरदिष्टस्य केवलस्य केषु विषयनिबन्ध इति दर्शयति । 


सर्वद्रव्यपर्यापेषु केबलस्यथ ॥। २६ ॥। 


: द्रब्याशि च पर्यायाश्व द्रव्यपर्याया: । सर्बे च॒ ते द्रव्यपर्यायाश्व सर्वेद्रव्यपर्यायास्तेषु । सर्वेषु 
द्रब्येषु स्वेषु प्यायिषु तद्भू दप्रभेदेषु चर सर्वेष्वनन्तानस्तेष्वप्यपरिमितमाहात्म्यं केवलज्ञानं भ्राहकस्वेन 





सृत्रोक्त तत्‌ शब्द सर्वावधि के विषय का सूचक है उस सर्वावधि का विषय जो कर्म 
द्रव्य है उसके अनन्तबार भाग करने पर जो अन्तिम भाग महास्कन्ध है, जो कि पर- 
माणु रूप नहीं है, क्योंकि परमाणु एक प्रदेशी होने से अविभागी है उसके अनन्तभाग 
करना असंभव है, और इससे यह सूत्र भी गलत सिद्ध होगा अर्थात्‌ यदि सवविधि का 
विषय परमाणु मानते हैं तो उसके अनन्त भाग संभव नहीं है अत: अवधि के विषयथूत 
द्रव्य के अनन्तवें भाग में मनःप्यंय का विषय होता है ऐसा इस सूत्र का अर्थ सिद्ध 
नहीं होता, इसलिये सर्वाविधि का विषय कर्मंद्रव्य रूप बड़ा स्कन्‍्ध लेना चाहिये और 
उसका अनन्तवाँ भाग प्रमाण मन:पर्यय का विषय है । इसप्रकार निश्चित हुआ कि 
सर्वावधि के विषय के अनन्त भागों में से अन्तिम भाग मन:पर्यय ज्ञान का विषय है । 


अब अन्त में कहे हुए केवलज्ञान का किनमें विषय निबन्ध है इसका कथन 
करते हैं-- 

सुत्रायं--संपूर्ण द्रव्य और उनकी संपूर्ण पर्यायों में केवलज्ञान का विषय निबन्ध 
होता है | “सर्वद्रव्यपययिषु” इसमें प्रथम द्वन्द्र सास करके पुन: कर्मधारय समास 
किया गया है, सभी द्रव्य और उन द्र॒ब्यों के भेद प्रभेद एवं उनकी सभी अनंतानन्त 
पर्यायें इन सबमें ही केवलज्ञान प्रवृत्त होता है, इसतरह अचिन्त्य अपरिमित माहात्म्य 
वाला यह केवलज्ञान है। इसतरह का विशिष्ट ज्ञान संभव नहीं है ऐसी आशंका भी 
नहीं करना चाहिये देखिये ! इस केवलज्ञान की अनुमान से सिद्धि करते हैं--किसी 
पुरुष का ज्ञान उत्कृष्टता की चरम सीमा को प्राप्त होता है क्‍योंकि वह बढ़ते हुए 
परिमाण वाला है, जो परिमाण बढ़ता हुआ रहता है वह चरम सीमा तक बढ़ जाता 
है जेसे बढ़ता हुआ छोटा बड़ा माप आकाश में पूर्णरप बढ़ जाता है अर्थात्‌ आकाश 


फ्रथभोषध्याय: .[ ५५ 


प्रवलंते । न चेतदसम्भवीति वक्तव्यमनुमानत्तस्किद्धे: तथाहि--कस्यचिज्ज्ञानं प्रकर्षपर्जन्तमेति प्रकृष्य- 
माणत्वान्नभसि परिमाणवत्तदेवास्मक॑ केक्‍्लमित्यलं जिस्तरेश । एक़स्मिन्नात्मनि ज्ञानानि सौग- 
पद्येन कृति सम्भवन्तीत्यावेदयति--- 


एकादीनि भाज्यानि युगपरदेकस्मिन्नाचतुस्य ।। ३० ।१ 


एकमद्वितीयमादिरवययो येषां .तान्येकादीनि ज्ञादाति | भाज्यानि योज्यानि । युगपदेककाले । 
एकस्मिन्नात्मनि चत्वायंभिव्यास्येत्यथें: तय्था--एक तावत्काचिदात्मनि क्षायिकमसहायं व केवलज्ञानं 
सम्भवति तेन सह कर्मजक्षायोपक्षमिकान्यज्ञानानामसम्भवात्‌ प्रकृष्ठअ्र तरहितं मतिज्ञानं वा । क्वचिदद्वे 
मतिश्र ते। क्वचित्त्रीरि मतिश्र्‌ तावधिज्ञानानि। मतिश्र्‌ तमन:पर्ययज्ञानानि -वा। क्वचिच्च॒त्वारि 








सर्वोत्कृष्ट परिमाण वाला है वेसे हम जैन का केवलज्ञान सर्वोत्कृष्ट प्रमाणवाला ज्ञान 
है, अब इस विषय में अधिक नहीं कहते हैं [ पूर्ण केवलज्ञानी और सर्वज्ञ की सप्रमाण 
सिद्धि के लिये प्रमेषकमलमारत्त ण्ड, अष्ट सहश्नी श्लोकवात्तिक आंदि न्याय ग्रन्थोंको 
अक्लोकन करना चाहिये । ] 


एक आत्मा में एक साथ कितने ज्ञान संभव हैं ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र 
कहते हैं-- 


सूत्रार्थं--एक आत्मा में एक साथ एक ज्ञान को लेकर चार ज्ञान तक ज्ञान होना 
संभव हैं । एक अंद्वितीय को कहते हैं, आदि शब्द जवयववाची है, एक अबयव है 
जिनके वे एकादि ज्ञान कहलाते हैं इसतरह 'एकादीनि! पद “का समास है। भाज्य 
अर्थात्‌ योज्य युगपद्‌ का अर्थ एक काल में है, एक आत्मा में चार ज्ञान अभिव्याष्त हैं 
यह अर्थ हुआ । इसीको बताते हैं--किसी आत्मा में ( परमात्मा में ) एक, क्षायिक, 
असहाय ऐसा स्वभाव वाला केवलज्ञान होता है। यह एक ही रहता है क्‍योंकि इस 
क्षायिक ज्ञान के साथ कर्मों के क्षयोपशम से 'होनेक्लले अन्य मति आदि ज्ञान रहना 
असंभव :है प्रकृष्ट श्रूत से रहित मतिज्ञान-भी एक रहता है [ किन्‍्हीं जीवों के अल्प त 
अल्पःश्रू त रहता है उन जीघों के'णो मतिज्ञान है श्र्‌ततअल्प होने से नहीं के समान 
है इस शष्टि से इन जीवों के एक मसतिज्ञान 'है ऐसा कह सकते हैं | किन्हीं आस्मा -में 
मति बौर प्ूत“ये दो जान रहते हैं, किन्‍्हीं जीवों में मतति, श्रुत और अवधि ये तीन 
अथबा मति, श्रतत और मनःफ्य ये ये तीन शान विद्यमान रहते हैं । किन्‍्हीं आत्मा में 


४६ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


मतिश्र्‌ तावधिमन:पर्ययज्ञानानि सन्ति । पञ्च पुनर्नेकस्मिन्‌ यौगपच्चेन सम्भवन्तीत्यथ:। यथोक्तमति- 
श्र्‌ तावधयः कि सम्यग्व्यपदेशमेच लभन्ते उतान्यथापीत्यत झाह-- ह 


मतिश्रुतावधयों विपयेग्श्च ।। ३१ ।। 


मत्यादय उक्तलक्षणा: । विपयेयो मिथ्येत्य्थ: । कुत: ? सम्यगधिकारात्‌ । चशब्दो5त्र समु- 
च्वयार्थ: । तत इमे मतिश्र्‌ लावधयो विपयंयश्च सम्यक्वेति समुदायार्थे: कुत: पुनरेषां विपसंयत्वम्‌ ? 
मिथ्यादर्शनेन सहैकार्थशमवायात्‌ सरजस्ककट्कालाबुगतदुग्धवत्‌ । यथा कटुतुम्बके स्थित क्षीरं रणसा 
सहच रितं मधुरमपि कटुक जायते तथा मिथ्यादृष्ौ जीवे मिथ्यादर्शनेन सहचरितं ज्ञानं संशयविपर्य- 
यानध्यवसायात्मकत्वेन मिथ्या भवति । सम्यक्त्वसहच रितं ज्ञानं सम्यग्भवति अपनीतरणजस्कालाबु- 





मति, श्र्‌त, अवधि और मन:पय य ऐसे चार ज्ञान होते हैं। एक साथ एक जीव में 
पांच ज्ञान संभव नहीं हैं यह तात्पय है। 


ये कहे हुए मति, श्रृत और अवधिजन्नान सम्यस्संज्ञावाले ही होते हैं । अथवा 
अन्यथा -- मिथ्या संज्ञावाले भी होते हैं ऐसी आशंका होने पर कहते हैं--- 


सूत्रा्थं--मति श्रूत और अवधि ये तीन ज्ञान विपरीत भी हो जाते हैं मति 
आदि पूर्वोक्त लक्षण वाले ज्ञान हैं विषय य का अर्थ मिथ्या है, सम्यगू-समीचीन का 
अधिकार चल रहा है अत: उससे विपरीत जो है वह मिथ्या है ऐसा अर्थ होता है, 
सूत्र में च शब्द समुच्चय के लिये आया है, उससे ये मति, श्रूत और अवधिन्ञान 
विपरीत और समीचीन भी होते हैं ऐसा समुदायार्थ है । 


शंका--इन ज्ञानों में विपरीतपना किस कारण से आता है ? 


समाधान--ये ज्ञान मिथ्यादर्शन के साथ एकार्थ समवाय स्वरूप होगये हैं अर्थात्‌ 
आत्मा में मिथ्यात्व कर्म का उदय है उस उदय के साथ उसो जीव के मति आदि ज्ञान 
एकमेक हो रहे हैं अतः उनमें मिथ्यात्व के संपर्क से मिथ्यापना आ जाता है, जैसे सार 
युक्त कड़वी तुम्बड़ी में रखा हुआ दूध, अर्थात्‌ जिसप्रकार कड़बी तुम्बी में स्थित दुग्ध 
उस तुम्बी के अन्दर के सार के संबंध से स्वय मीठा होते हुए भी कड़त्रा बन जाता है, 
ठीक इसीप्रकार मिथ्यादष्टि जीव में मिथ्यात्व के साथ रहनेवाला ज्ञान संशय, 


प्रथमो5्ध्याय: [५४७ 


गतक्षी रस्य माधुयेवत्‌ । ननु सम्बग्दृष्टिमिथ्यादृष्टधधोरथविजोकनादिक ग्रहरानिरूपशादिकमविशिष्टम्‌ । 
तस्मात्कुतो मिथ्यादुष्टेरेव मत्यादिज्ञानानां वितथत्वं प्रतिपाशत इत्याह--- 


सदसतो रविशेषाररच्छोपलब्धेरम्मस बत्‌ ।। ३२ ।। 


सर्व वस्तु स्वद्वग्यक्षेत्रकालभावेविद्यमानं सदित्युच्यते। परद्रव्यक्षेत्रकालभाव रविद्यमानम- 
सदिति कथ्यते । सच्चासच्च सदसती । तयोः सदसतो: | झ्विशेषादविभागेनेत्यथं: यरच्छा स्वेच्छा 
यथेच्छेत्यनर्थान्तरमू । उपलब्धिरुपलम्भो ग्रहणं परिच्छित्तिरित्यर्थं:। यदृच्छया उपलब्धियंदुच्छोप- 
लब्धि: । तस्था यदच्छोपलब्बेहतो: उन्मत्तो दत्तूरकादिपानेन मत्त उच्यतते। उन्मत्तस्येबोन्मत्तवत्‌ । 
सदसतोरविशेषेण यथा यहच्छोपलब्धिस्तस्या हेतोमिथ्याहृष्टेमेत्यादिज्ञानविपयंयों भवत्युन्मत्तस्याथे- 


विपर्यय और अनध्यवसाय रूप से मिथ्या बन जाता है, और सम्यकत्व के साथ रहने 
वाला ज्ञान समीचीन हो जाता है, जैसे कि अंदर का कड़वा कड़वा सार भाग जिसका 
निकाल दिया है ऐसी तुम्बी में रखा हुआ दुग्ध मधुर ही बना रहता है । 


शंका-- सम्यग्दष्टि और मिथ्यादइष्टि इन दोनों प्रकार के जीवों के पदार्थों को 
देखने जानने आदि के होने पर उन पदार्थों का ग्रहण [ धरना, उठाना, रखना आदि ] 
निरूपण कथन आदि समान रूप से ही होते हैं अत: मिथ्यादष्टि के ही मतिज्ञानादि 
को मिथ्यापन है ऐसा किस कारण से कहा है ? 


समाधान-- अब इसी बात को अग्रिम सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सुश्ना्थं---सत्‌ और असत्‌ की अविशेषता से मनचाही उपलब्धि करने से उन्मत्त- 
पागल पुरुष के समान मिथ्याइष्टि के ज्ञानों को मिथ्यापना आ जाता है। अपने द्रध्य, 
क्षेत्र काल और भाव की अपेक्षा से सभी वस्तु विद्यमान रहती है अतः स्वद्रव्यादि से 
वस्तु सत्‌ है, परद्रव्य क्षेत्र काल भाव से अविद्यमान होने से उक्त वस्तु असत्‌ है ऐसा 
कहा जाता है, सत्‌ और असत्‌ इनमें दन्द्द समास है । अविशेषात्‌ पद का अर्थ विभाग 
नहीं होता । यछ्च्छा, स्वेच्छा यथेच्छा ये शब्द एकार्थवाची हैं, उपलब्धि का अर्थ 
परिच्छित्ति या जानना है । “यदच्छोपलब्धि” पद में तत्युरष समास है । घतूरा आदि 
को पीने से जी मत्त होता है उसे उन्मत्त कहते हैं मिथ्यात्व के कारण जो उस उन्मत्त 
के समान है सत्‌ और असत्‌ की विशेषता से रहित जो मनमानी उपलब्धि [जानना] 
है उस कारण से मिथ्यादष्टि के मति आदि ज्ञानों में विपरीतपना आता है जैसे पागल 


भ्र८ |] सुखबोधारया तत्त्वार्थवृत्ती 


ज्ञानविपयेयवदिति सम्बन्ध: । यथा पित्तोद्रेकाकुलितचित्तत्वादुन्मत्त: कदाचित्सुवर्ण सुवर्णत्वेनोपलभते 
कदाचिदसुवर्णमपि सुवर्णत्वेनोपलभते कदाचिदसुवर्णत्वेनोपलभते यदुच्छयेति तस्य ज्ञानं मिथ्या भवति, 
तथा मभिथ्यात्वकर्मोदयदूषितत्वान्मिथ्यादृष्टिरपि कदाचित्सत्सस्थेनोपलभते कदाचिदसत्त्वेनोपलभते 
कदाचित्पुनरसदसत्तवेनोपलभते कदाचित्सत्वेनोपलभते यदृच्छयेति तस्य विपयंयात्मकत्वान्मत्यज्ञानं 
श्रुताज्ञानं विभजुज्ञानं चेति ज्ञानजित्यमुच्यते । मनःपर्ययकेवलयोस्तु विपयंयका रणस्य मिथ्यात्वस्या- 
भावात्सम्यग्व्यपदेश एवेस्यर्ल प्रपझचेन । प्रमाणनयरधिगम इत्युक्तम्‌ । तन्न प्रसारण व्याख्यातमिदानीं 
नयप्ररूपण॑ क्रियते-- 


नेगमसंग्रहव्यवहा रजु सत्रशब्दस मभिरुढेबंभूता नया: ।॥। ३३ ।। 


प्रनेन नयस्यथ साधा रणलक्षणं संक्षेपत्तो विस्तरतश्च विभागं विशेषलक्षणं च सूत्रयत्ति | श्रुता- 
ख्यप्रमाणपरिग्हीतवस्त्वेकदेशों तीयते गम्यते येन यस्मिन्यस्माह्माइसऔ नय:। ते नयतीति नय: । 








के पदार्थ के ज्ञान में विपयंय रहता है इसतरह वाक्य संबंध है। इसी का खुलासा 
करते हैं--जैसे पित्त के उद्रेक से आकुलित चित्त होने से पागल मनुष्य कदाचित्‌ 
सुवर्ण को सुवर्णपने से जानता है, कभी असुवर्ण को भी सुवर्ण रूप से जानता--मानता 
हैं और कभी असुवर्ण को असुवर्ण भी कह देता है, वह तो मनचाहे रूप से हो जानता 
है, इसतरह उसका ज्ञान मिथ्या होता है। उसी प्रकार मिथ्यात्व कमे के उदय से 
दूषित होने के कारण मिथ्याइष्टि जीव भी कभी सत्‌ को सत्‌ रूप से जानता है, 
कदाचित्‌ सत्‌ को असत्‌ रूप से और कभी असत्‌ को असत््‌ रूप से एवं कभी असत्‌ 
को सत्‌ रूप से जानता है अपनी इच्छानुसार चाहे जेसा जानता है, उसके विपरीतता 
के कारण तीनों ज्ञान मति अज्ञान, श्रुत अज्ञान और विभंगज्ञान स्वरूप हो जाते हैं । 
मनःपर्यय और केवलज्ञान में विपरीतता का कारण जो मिथ्यात्व है उसका अभाव 
होने से समीचीनता ही रहती है । अब इस विषय का अधिक कथन नहीं करते । 


प्रमाण और नयों के द्वारा अधिगम होता है ऐसा कहा है इनमें जो प्रमाण है 
उसका वर्णन पूर्ण हुआ । अब इस समय नयों का कथन करते हैं-- 


सत्राथं--नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ एयंभूत ये सात 
नय हैं । इस सूत्र द्वारा नय का सामान्य लक्षण, संक्षेप से और विस्तार से विभाग तथा 
इनका विशेष लक्षण इन सबकी सूचता की गई है। श्रुत ताम के प्रमाण द्वारा ग्रहण 


'. प्रथमोष््याय: । [५९ 


नीतिरवा नयो ज्ञातुरभिप्राय उच्यते । भनेन सर्वनयानां सामान्यलक्षणमुक्तम्‌ । ततो नैगभादयो नय- 
शब्देनोच्यन्ते । यथा सम्यस्ज्ञानशब्देन मत्यादीनीति | त एवं नेगमादयों नयो भवतः। श्रुतशानपरि- 
रिछिन्नवस्त्वेंशादुद्रव्यपर्यायी नीयेते यकार्भ्या तौ नयाविति व्युत्पत्ते:। तौ च॒ द्रव्याथिकपर्यायाथिकौ । 
तत्र द्रव्यं सामान्यमभेद उत्सगोन्‍न्विय इत्यनर्थान्तरम्‌ । तत्प्रयोजनो नयो द्रव्याथिक: । द्रब्यविषयों नयो 
द्रब्यार्थ इति वा । पर्यायों विशेषों भेदोउपवादों व्यतिरेक इत्येको5र्थ:। तत्पयोजनों नय:" पर्यायाथिक:ः 
पर्यायविषय: पर्यायार्थ इति वा। द्रव्यास्तिकपर्यायास्तिकाविति वा संज्ञाह्यम्‌ । द्रव्यमस्तीति मति 
रस्येति द्रव्यास्तिक:, पर्यायो5स्तोति मतिरस्थेति पर्यायास्तिक इति ब्युत्पत्ते:। अनेन संक्षेपत्तो नय- 
विभाग: कृत: । ते नंगमभादयों तया भवन्ति-द्रव्यपर्यायभेदा यथास्वं नीयन्ते थकैस्‍ते नया इति निरुक्ति- 
सद्भावात्‌ । अतेन विस्तरतो नथविभागकथनं कृतम्‌ । नेगमादिशब्दनिरुक्तथा विशेषलक्षणं व सूचितम्‌ । 


की हुई वस्तु का एकदेश जिसके द्वारा या जिसमें अथवा जिससे “नीयते” प्राप्त किया 
जाता है-जाना जाता है वह नय है। उसको ( वस्तु को ) ले जाता है वह नय है, 
नीति नय है, इसप्रकार नीयते, नयति, नीति: इति नयः यह नय शब्द की निरुक्ति है। 
ज्ञाता के अभिप्राय को नय कहते हैं । इससे सभी नयों का सामान्य लक्षण कहा । इस 
नय शब्द से नैगमादिक सभी नय कहे जाते हैं। जैसे सम्यग्शान शब्द से मति आदि 
सभी ज्ञान कहे जाते हैं | ये नैगमादि सातों नय ही दो नय रूप होते हैं, क्योंकि श्र्‌त 
ज्ञान के द्वारा गृहीत वस्तु के अंश से द्रव्य और पर्याय जिनके द्वारा प्राप्त किये जाते 
हैं वे नय हैं, इसतरह व्युत्पति है। द्रव्याथिक और पर्यायाथिक ऐसे ये दो नय हैं । 
द्रव्य, सामान्य, अभेद, उत्सर्ग और अन्बय ये शब्द एकार्थ वाची हैं, वह द्रव्य है प्रयो- 
जन जिसका उसे द्रव्याथिक नय कहते हैं । द्रव्य विषयवाला द्रव्यार्थ नय है | पर्याय, 
विशेष, भेद, अपवाद, व्यतिरेक ये शब्द एकार्थवाची हैं, वह पर्याय है प्रयोजन जिसका 
उसे पर्यायाथिक नय कहते हैं। अथवा पर्याय विषयवाला पर्यायार्थ है । इनके द्रव्यास्तिक 
पर्यायास्तिक ये नाम भी हैं। द्रव्य के अस्तित्व को स्वीकार करे बह द्रव्य है इसप्रकार की 
बुद्धि है जिसकी वह नय द्रव्यास्तिक है, पर्याय है, इसप्रकार की बुद्धि है जिसकी वह पर्याया- 
स्तिक है, इससे संक्षेप से नयों के विभाग को कहा | वे नैगमादि नय हैं। द्रव्य और पर्यायों 
के भेद यथायोग्य के लिये जाते हैं जिनके द्वारा वे नय हैं ऐसी निरुक्ति करने से नयों 
के ब्रहु भेद सिद्ध होते हैं। इससे विस्तर से. नय विभाग को कह. दिया समझना 
चाहिये । कैयशादि शब्दों की निरुक्ति करने से विशेष लक्षण सूचित होता है । नैगम, 


६० ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्ती 


न॑गमादयस्त्रयो द्रब्याथिकस्य भेदा: | ऋजुसू त्रादयश्चत्वार: पर्यायाथिकस्येति ज्ञेयम्‌ । तत्र निम्न 
नियतसद्ुुल्पनं नियमस्तत्र भवो5भिप्रायो नेगस: । से व सद्धुल्पमात्रग्राही भ्रनिष्पन्नग्राहीति चोच्यते। 
यथा पअनिष्पन्नप्रस्थादिसड्ुल्पे प्रस्थादिव्यपदेशाभिप्राय: । अथवा हयोध॑मंयोधमिणोध॑मंधमिरोर्वा 
गुराप्रधानभावेन विवक्षो नैगम: । नैक गमो नैगम इति व्युत्पत्ते:। स चोभयावलम्बीत्युच्यते । भप्त्रापि 
कस्यचिद्धर् स्‍्य धर्मिणोवाउनभिप्रेतत्वादविवक्षायामप्राधान्यमितरस्य तु प्राधान्यं विज्ञेयम्‌ । स चेव॑ त्रेधा 
ज्ञायते-अर्थव्यक्जनपर्यायार्थनेगम:, संग्रहव्यवहा रद्रव्याथ नेगम :, द्रव्यपर्यायार्थनेगमश्चेति । तत्र सूक्ष्म: 
क्षणक्षयो5वाग्गोचरोडथंपर्यायार्थों वस्तुनो धर्म: । स्थूल: कालान्तरस्थायी वाग्गोचरो व्यठजनपर्यायो- 
इधंधर्म: । एतद्धमंद्रयास्तित्वावलम्बी अर्थव्यञूजनपर्यायार्थनेगमो भवति। संग्रह्ममाणों द्रव्यार्थो- 
इस्तीति व्यवहियमास्णो5पि तद्द्रव्यार्थोस्तीत्येब॑ धर्मिद्ययास्तित्वावलस्बी संग्रहव्यवहारद्रव्यार्थनेगमो5- 
स्ति । द्रव्यार्थोंइस्ति पर्यायार्थो प्यस्तीत्युभयावलम्बी द्रव्यपर्यायार्थंनगम: कथ्यते । एवं त्रिधाप्ययमवा- 





संग्रह और व्यवहार ये तीन नय द्रव्याथिक नय के भेद हैं । ऋजुसूत्र आदि शेष चार 
नय पर्यायाथिक नय के भेद हैं। नियत संकल्प को निगम कहते हैं उस निगम में जो 
होवे वह नैगम है, वह संकल्प मात्र का ग्राहक है अथवा अनिष्पन्न का ग्राहक है। जैसे 
अनिर्भित प्रस्थ | एक सेर का माप ] आदि के संकल्प में प्रस्थ नाम का अभिप्राय 
होता है अर्थात्‌ प्रस्थ नहीं है उसका मात्र संकल्प है उस संकल्प में स्थित प्रस्थ को प्रस्थ 
कहना नैगम नय है । अथवा दो धर्मों में, दो धर्मी में या धर्म और धर्मी में, गौण और 
मुख्यता से विवक्षा रखने वाला नेगम नय है, “नैक॑ गमो नंगम:” इसतरह निरुक्ति 
है । यह उभयावलम्बी दो धर्म आदि का अवलंबन करनेवाला नय है उभय का अब- 
लम्बन होने पर भी इसमें किसी धर्म की अथवा धर्मी की अनिच्छित होने से या 
अविवक्षा होने से गौणता होती है और इतर की प्रधानता होती है, ( अर्थात्‌ प्रमाण 
की तरह दोनों को मुख्य रूप से ग्रहण नहीं करता क्योंकि नय मात्र अंशग्नाही होते हैं) 
इसप्रकार दो धर्म, दो धर्मी और धर्म धर्मी ऐसे तीन प्रकारों को गौण मुख्यता से ग्रहण 
करनेवाला होने से यह नेंगम नय तीन प्रकार का हो जाता है अर्थ व्यझजन पर्यायार्थ 
नैगम, संग्रह व्यवहार द्रव्यार्थ नेगम और द्रव्य पर्यायार्थ नेगम । जो सूक्ष्म है क्षण क्षण 
में नष्ट होती है और वचन के गोचर नहीं है वह अर्थ पर्याय कहलातो है जो कि वस्तु 
का धर्म है । जो स्थल है, कालान्तर स्थायी है वचन के गोचर है वह व्यञ्जन पर्याय 
कहलाती है, ये दो धर्म-अर्थ पर्याय और व्यव्जन पर्याय हैं इनके अस्तित्व का अब- 


प्रथमो5्ध्याथ: [ ६१ 


न्तरविशेषादनेकधापि भवति । सम्यक्स्वजात्यविरोधेन समस्तमेकत्वेन ग्रह्मतेब्नेनेति संग्रह: । यथा 
सर्व सदिति सर्व॑स्य सत्त्वाविशेषाच्छुद्धसंग्रह: । तथा द्रव्यमिति घट इति च॒ द्रव्यत्वघटत्वावान्तरसामा- 
न्येन सकलजीवा दिद्रब्यसौवर्णा दिघटव्यक्तीनां संग्रहणादशुद्धसंग्रहो विज्ञेय:। संग्रहगहीतोथर्थस्तदानु- 
पूर्ष्येणेब व्यवाहियते भेदेनाद्रियते3नेनेति व्यवहार: । यथा यत्सत्तद्द्वब्यं गुण: पर्यायो वेति । वस्तुसामा- 
न्यशक्तचपेक्षो वर्तमानपर्यायमृजु प्रमुणं सृूत्रयति गमयतीत्ययमृजुसूत्र:। श्रतीतानागतयोविनष्टानुत्पन्न- 
त्वेन व्यवहाराभावा प्निश्चयात्सूक्ष्: । एकसमयमात्रो वर्तमानोइस्थ विषय: । यथा यत्सदतनुभूयमानं 
तत्क्षणिकमिति । उपचारात्तु समयसन्दोह: । स्थुलस्वभावों यथा मनुष्यपर्यायों मनुष्य: । देवपर्यायों 
देव इति । तमेवर्जु सूत्रविषयं लक्षणसिद्धेन शब्देत शब्दयति प्रतिपादयतीति शब्द: । यथा मनोर्नाम- 
कमंणो जातो मनुष्य: । दीव्यतीति देव: । श्रथवा लिझज्जसद्भधधासाधनकालोपग्रहकारकभेदेन भिन्नमर्थ॑ 
शपयति प्रतिपादयत्यनेनेति शब्द: । यथा पुष्यस्तारका नक्षत्रमित्यत्र लिज़भेदेत भिन्नार्थाभिमननम्‌ । 


लंबन लेने वाला इनको विषय करनेवाला नय अर्थ व्यञ्जन पर्यायार्थ नैगम नय कह- 
लाता है । एक समस्त संग्रह रूप द्रव्यार्थ होता है और एक भेद रूप द्वव्याथ होता है 
इसतरह दो द्रव्याथे या धर्मी के अस्तित्व का अवलंबन लेनेवाला संग्रह व्यवहार द्रव्यार्थ 
नाम का नेगम नय है द्रव्यार्थ है और पर्यायार्थ है इसप्रकार द्रव्य और पर्याय के 
अस्तित्व का अवलंबन लेनेवाला द्रव्य पर्यायार्थ नैगम नय है, इसप्रकार नैगम नय तीन 
प्रकार का है और इसके अवान्तर की विश्येषता से अनेक भेद भी होते हैं । 


विशेषार्थ--यहां तत्त्वार्थ वृत्ति में नेगम नय के तीन भेद इसप्रकार किये हैं-- 
दो धर्म-अर्थ पर्याय और व्यञ्जन पर्यायों को गौण मुख्यता से ग्रहण करनेवाला अर्थ- 
व्यञ्जन पर्यायार्थ नेगम । संग्रह और व्यवहार के विषयभूत अभेद और भेदरूप द्रव्यार्थे 
को गौण मुख्यता से ग्रहण करनेवाला संग्रह व्यवहार द्रव्यार्थ नेगम है। द्रव्य और 
पर्याय को गौण मुख्यता से ग्रहण करनेवाला द्रव्य पर्यायार्थ नेगस है, इन तीनों का 
कथन करके इनके अन्य अन्य भेदों की सूचना दी गई है । तत्त्वार्थ इलोकवार्तिक ग्रंथ 
में नैगस के नौ भेद किये हैं जो इसप्रकार हैं--प्रथम ही नंगम के तीन भेद हैं--पर्याय 
नेगम, द्रव्य नेगम, द्रव्य पर्याय नैगम । इनमें पुनः पर्याय नेगम नय के तीन प्रभेद हैं, 
अर्थ पर्याय नेगम, व्यअजन पर्याय नैगम और अर्थ व्यञ्जन पर्याय नैगम । द्रव्य पर्याय 
नैगम के दो भेद हैं--शुद्ध द्रव्य नैगस और अशुद्ध द्रव्य नैगम । द्रव्य पर्याय नंगम के 
चार चार भेद हैं--शुद्ध द्रव्याथ्थ पर्याय नैगम, शुद्ध द्रव्य व्यव््जन पर्याय नेगम, अशुद्ध 


२] सुखबोधायां तत्त्वार्थ वत्तो 


सलिलमाप इत्यत्र सद्भुयाभेदेन भिन्नार्थत्वं मन्‍्यते । एहि मन्ये रथेन यास्यसि न हि यास्यसि यातस्ते 
पितेत्यत्र साधनभेदेनार्थभेद: विश्वदुश्वास्य पुत्रो जनिता भाविक्ृत्यमासीदित्यत्र कालभेदेनार्थान्तरत्वं 

मन्यते । सन्तिष्ठते तिष्ठति विरमति रमत इत्यत्रोपग्रहभेदेन भिन्नार्थताभिमतनम्‌ । अनेन क़ियते श्र 
करोतीत्यत्र कारकभेदेन भिन्नार्थताभिमन्यत इति | अत्र लिज्ादिभेदेइपि यद्यर्थकत्वं स्यात्तदा सर्वशब्दा- 
नामेकार्थत्वप्रसज़ो भवेदित्यस्थ शब्दनयस्याभिप्रायः । शब्दारूढ॑ तत्त्वमर्शशब्दपर्यायान्तरासंसूष्ट 
समभिरुद्यते गम्यतेब्नेनेति समभिरूढ: । यथा मनोर्जातत्वान्मनुष्यो न मरणभावात्‌ । मरणभावाद्धि 
मर्त्योडभिधीयते । तथा देवनाहेवों नाइमरणभावात्‌ । अ्रमरणभावादमर इत्युच्यते। श्रथवा नानार्थ- 
समभिरोहरणात्समभिरूढ: अस्यथायमर्थ:--नानार्थान्समती त्यैकमर्थमाभिमुख्येन रोहति स्मेति समभि- 
रूढ: । ग्रथभेदाच्छब्दभेद॑ं गमयतीत्यर्थ:। तथाहि--यावन्तोर्र्था वागादयों गोशब्दबाच्यास्तावन्‍्त एवं 





द्रव्यार्थ पर्याय नैगम और अशुद्ध द्रव्य व्यञ्जन पर्याय नेगम | दो पर्यायों को गौण 
मुख्यता से ग्रहण करने वाला पर्याय नेगम नय है, दो द्रब्यों को गौण मुख्यता से ग्रहण 
करने वाला द्रव्य नेगम है, द्रव्य और पर्याय को गौण मुख्यता से ग्रहण करनेवाला द्र्व्य 
पर्याय नैगम है। फिर पर्याय नैगम आदि आगे के सभी नयों का स्वरूप उन उनके 
नामानुसार ही है, इनके उदाहरण भी उक्त ग्रंथ में दिये हैं। आलाप पद्धति में मैगम 
नय के काल की अपेक्षा भेद किये हैं भूत नैगम, वरत्त मान नैगम और भविष्यत नैगम । 
भूत पर्याय को वत्त मान के समान कहना भूत नंगम है । वत्त मान ग्राहक बर्त मान 
नेगम नय है और भविष्यत्‌ को वत्त मान बत्‌ कहना भविष्यत्‌ नैगम है। इनके उदा- 
हरण उसी ग्रन्थ से जानना चाहिये । 


समीचीन रूप से अपनी जाति का विरोध नहीं करते हुए सभी का एक रूपसे 
ग्रहण करना संग्रह नय है, जेसे सभी सत्‌ है इसप्रकार सर्व ही पदार्थों में सत््व की 
अपेक्षा समानता होने से शुद्ध सत्‌ मात्र का ग्राहक यह शुद्ध संग्रह नय है तथा द्रव्य है, 
घट है इसप्रकार द्रव्यत्व और घटत्व रूप अवान्तर सामान्य की अपेक्षा सर्वे ही जीव 
आदि द्व्यों को ग्रहण करना तथा सुवर्ण का घट रजत का घट, मिट्टी का घद आदि 
सर्व ही घट व्यक्तियों का संग्रह कर लेने से अशुद्ध संग्रह नय है, इसतरह संग्रहनय शुद्ध 
अशुद्ध के भेद से दो प्रकार का है । | 


प्रथमोष्ध्याय: [ ६१ 


गोझन्दवाचका भिन्ना भवन्ति । यथा पशौ बतंमानोअ्नयों ग्ोश्ब्दो वागादिषु पुनरन्यश्वान्यश्बेति । 
अथवा नानार्थसमभिरोहणात्समभिरूड  इत्ययमर्थ: | शब्दभेदादर्थशभेद इति। शचीपतिरेकोप्यर्स 
इन्दनशकंनपूर्दा रशभेदाड्धबते । इन्दतीतीनद्र: । शक्नोत्तीति शक्त:। पुरं दरयतीति पुरन्दर इति। 
इन्दनांदिन्द्र एव शकतादिपर्यायान्तराक्रान्तस्योपचारेणेन्द्र्ययदेशात्‌ । श्रथवा यो यत्राभिरूढस्तस्य 
तत्रवाभिमुख्येन व्ततात्समभिरूढो यथा क्‍्व भवानास्ते स्वात्मनीति निश्वयादन्यस्यान्यत्र प्रवृत्य- 
भावात्‌ । यथ्चन्योउत्यत्र वर्तेत तदा ज्ञानादीनां रूपादीनां चाकाशे बृत्ति: स्यात्‌ | ओोष्थों येनात्मना 
भूतस्तं तेनेव निश्चाययतीत्येबंभूत: । यथा स्वाभिधेयक्रियापरिशतिक्षण एव शब्दों युक्तो नान्‍्यथेति । 
यथा--यदेैवेन्दति तद॑वेन्द्रो नाभिषेश्को न पूजक इति । यद्दंव गच्छ॒ति त्दंव गौन स्थितो नापि शयित्त 
इति । भ्रथवा येनात्मना भूतो येन ज्ञानेन परिणत झ्रात्मा त॑ तेनैवाध्यवसाययतीस्येव॑भूत: । यथेन्द्रा- 
स्निज्ञनपरिखणत आत्मंवेन्द्रोडर्निश्व कथ्यत्ते । श्रथवा समभिरूढठवियय यत्तत्त्वं तल्नततिक्षणं पट्कारक- 





विशेषार्थ-- महासत्ता जिसमें किसी व्यक्ति रूप उपाधि का लघ॒ लछेश नहीं है 
ऐसा सत्‌ अस्तित्व मात्र का ग्राहक शुद्ध संग्रह नय है, यह निखालिस अर्थात्‌ उपाधि- 
रहित सत्‌ मात्र को ग्रहण करता है जानता है अतः: शुद्ध संग्रह नय कहलाता है, जो 
अबान्तर सत्ता-व्यक्ति की सत्ता प्रहण करता है द्वव्यत्व आदि की उपाधि जोड़ता है 
वह अशुद्ध संग्रह नय है । शुद्ध संग्रह नय संपूर्ण अनंतानंत द्रव्यों को चुकि सभी सतत 
रूप ही हैं प्रहण करता है अत: महाविषय वाला है। अशुद्ध संग्रह नय अवान्तर सत्ता- 
ग्राहक है, द्रव्यत्व घटत्व आदि उपाधि का ग्राहक है अतः: शुद्ध संग्रह की अपेक्षा अल्प 
विषय वाला है । 


संग्रह नय द्वारा ग्रहण किये गये विषय में जो आनुपूर्वी रूप से व्यवहार करता 
है-भेद रूप से कथन करता है अथवा भेद रूप से जानता है वह व्यवहार नय है, जैसे 
संग्रह का विषय जो सत्‌ है, वह सत्‌ द्रव्य, गुण और पर्याय रूप तीन भेद वाला है 
इत्यादि भेदों का ग्राहक यह नय है । 


जो वस्तु सामान्य छक्ति की अपेक्षा वत्त मान पर्याय को सरल रूप से सूचित 
करता है जानता है वह ऋजुसूत्र नय है। अतीत नष्ट हो चुका है और भविष्यत्‌ अभी 
उत्पन्न ही नहीं हुआ है अत: उनमें व्यवहार नहीं होता ऐसा निश्चय है, इसतरह सूक्ष्म 
ऋजुसूत्र का कथन है एक वत्त माव समय मात्र इस नय का विषय है जैसे जो अनुभव 
में आ रहा सत्‌ है वह क्षणिक है, इसतरह कहना । समय समूह रूप सत्‌ तो उपचार 


६४] सुखवोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


सामख्रधां वर्तमानमित्येबंभूतेन शब्देन भावनीयमेव न व्युत्पन्नशब्दवाच्यमित्येबंभूत: । यथा--न मनुष्यो 
मनुष्यध्षब्दवाच्य: । न देवो देवशव्दवाच्य: । नापीन्‍्द्र इन्द्रशब्दवाच्य इति । उक्त षु नेगमादिषु नयेष्वा- 
शाश्चत्वारोईर्थनया: । शब्दव्युत्पत्तिमन्तरेशाप्पर्थस्थ प्रतिपादकत्वात्‌ । इतरे शब्दसमभिरूडढंवंभूता 
नया: शब्दनया निरुक्तया तेषामर्थस्थ प्रतिपादकत्वात्‌। तज्नार्थनया अ्रपि द्वव्यार्थपर्यायाथंविकल्पा- 
दद्वेधा । द्रव्यार्थोषपि शुद्धाशुद्भेदाद देधोक्त: तत्र शुद्ध: सन्मात्रसंग्रह: सकलोपाधि रहितत्वात्‌ । नैगम- 
व्यवहारौ पुनरशुद्धो सविशेषणस्य सत्त्वस्याभिसन्धानात्‌ । तथजु सूत्र: पर्यायार्थ:. । स च॒ शुद्धत्वेनोक्त 
एवं । उक्ता नैगमादय: । इदानीं नैगमादिवद्द्रव्याथिकपर्यायाथिकभेदानेव पुनः प्रकारान्तरेशान्वय- 
व्यत्तिरेकपृथक्त्वापृथक्त्वनिश्वयव्यवहारनयान्सलक्षणोदाहरणान्कथयाम: । सर्वत्राविकल्पानुगमना- 
दन्वय: । भ्रस्योदाहरणं--अस्तित्वेनास्त्यात्मा ज्ञातृत्वेन ज्ञातेति । उत्पादव्ययोत्कर्षाविकल्पानुगमना- 





से है । स्थूल स्वभाव रूप स्थूल ऋजुसूत्र नय है जैसे मनुष्य पर्याय रूप मनुष्य है, देव 
पर्याय रूप देव है। इसप्रकार एक वत्त मान समयवर्त्ती पर्याय का ग्राहक सूक्ष्म ऋजु- 
सूत्र नय है और स्थूल-व्यज्जन पर्याय का ग्राहक स्थूल ऋजुसूत्र नय है । 


उसी ऋजुसूत्र-नय के विषय को लक्षण-सिद्ध झ्ब्द द्वारा कहता है वह शब्द नय 

है। जैसे मनु से जो हुआ है अथवा नाम कम से उत्पन्न हुआ है वह मनुष्य है। 
दीव्यति-क्रीड़ा करता है वह देव है । अथवा लिग, संख्या, साधन, काल, उपसर्ग और 
कारकों के भेद से भिन्न भिन्न अर्थ का प्रतिपादन करता है वह शब्द नय है, जेसे पृष्य, 
तारका और नक्षत्र इनमें लिगभेद [ पुष्य पुलिग, तारका स्त्रीलिंग नक्षत्र नपुसक 
लिंग ] होने से विभिन्न अर्थों को मानना । “सलिलं” यह एक वचन है और “आप: 
यह बहु वचन है इनमें संख्या भेद होने से एक ही जल अथंवाले शब्दों के होने पर भी 
भेद मानना इस नय का अभिप्राय है । “एहि मन्ये रथेन यास्यसि न हि यास्यति यात- 
स्‍ते पिता” ये संस्कृत के मित्र की मजाक रूप वाक्य हैं इसमें 'मन्ये” क्रिया का प्रयोग 
थयास्यसि' क्रिया का प्रयोग व्याकरण दृष्टि से या व्यवहार दृष्टि से युक्त है किन्तु शब्द 
नय साधन भेद से अर्थात्‌ उत्तम पुरुष, मध्यम पुरुष और अन्य पुरुष रूप क्रिया के भेद 
से भेद ही स्वीकार करता है अतः उपयुक्त एहि इत्यादि वाक्य इस नय से गलत है। 
. विध्व को जिसने देख लिया है वह इसका पुत्र होगा, आगामी कार्य था इत्यादि रूप 
काल भेद से भेद मानना, “विश्व्रदव्वा” शब्द व्याकरण में विश्व इृष्टवालू “विश्व को 
देख चुका ऐसे अतीत काल अर्थ में निष्पन्न होता है.उसको “जनिता” इस भविष्यत्‌ 
क्रिया से जोड़ना शब्द नय की दृष्टि से गलत है, काल का भेद है तो. अर्थ में भेद होना 
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द्यतिरेक: । अ्स्योदाहरणं--सुखेन सुखी, दुःखेन दुःखीति। निर्देशप्रवृत्तिफल॑द्रेग्यपर्यायों भेंदाधिगम: 
पृथक्तनय: । अस्योदाहरणं--ज्ञानं ज्ञातंव, ज्ञाता पुनरात्मा ज्ञानं भवत्यन्यच्च दर्शतांदिकं स्थात्‌ | 
ऋरषध: क्रोधन एवं । क्रोधनस्तु जीव: स्यात्क्रोधो मानादिरूपश्चेति | तयोरेव सदादिनिबन्धनेरभेदाधि- 


चाहिये इसप्रकार यह नय स्वीकार करता है। सन्तिष्ठते तिष्ठति विरमति रमते 
इत्यादि क्रियायें सं आदि उपसगं के निमित्त से आत्मनेपदी धातु परस्मे पदी बनती है 
किन्तु शब्द नय उपसर्ग का भेद होने से भेद ही मानता है। इसके द्वारा किया जाता 
है और यह करता है इन वाक्यों में कारकों का भेद होने से भेद मानने वाला दब्द 
नय है। उपयु क्त वाक्‍्यों में लिंग आदि का भेद होने पर भी यदि अथे का अभेद-एक 
अर्थे माना जाता है तो सर्व ही शब्दों का एक ही अथ्थे हो जाने का प्रसंग आता है, 
इसप्रकार शब्द नय की मान्यता है। जो नय हझब्द में आरुढ़ तत्त्व के अर्थ को दूसरे 
शब्द से नहीं मिलाता, पर्याय वाची शब्द से असंसृष्ट अर्थ को रूढ करता है वह 
समभिरूढ नय है, जैसे जो मनु से पैदा हुआ है बह मनुष्य है, इसप्रकार मनुष्य शब्द 
इस अथ में अधिरूढ हुआ है, उसे मरण के भाव से मनुष्य कहना ठीक नहीं, मरण 
भाव से तो उसे “मत्ये' कहेंगे तथा देवनात्‌ देवः, इसको अब मरण के अभाव से देव 
ऐसा नहीं कह सकते, मरण के अभाव से, अमरण के भाव से तो वह अमर कहा जाता 
है इसतरह इस नय का विषय है, अभिप्राय यह कि यह नय एक पदार्थ के पर्यायवाची 
अनेक नाम स्वीकार नहीं करता, इसका कहना है कि नाम भेद है तो अर्थ भेद अवश्य 
चाहिये । अथवा नाना अर्थों का उल्लंघन कर एक अर्थ को अभिमुख से ग्रहण करना 
समभिरूढ नय है, यह अर्थ भेद से शब्द भेद को मानता है इसीको बतलाते हैं--वाणी 
आदि जितने गो दब्द के वाच्यार्थ हैं उतने गो वाचक शब्द भिन्न भिन्न हैं। जैसे पशु 
पदार्थे में वत्त मान गो शब्द भिन्न है और वाणी आदि अर्थों में होने वाले गो शब्द अन्य 
अन्य ही हैं । नाना अर्थों का समभिरोहण होने से समभिरूढ है इसतरह भी इस नय 
का अर्थ है, इसप्रकार की निष्पत्ति करने पर शब्द भेंद होने पर अर्थ भेद होना चाहिये 
ऐसा इस नय का अभिप्राय निकलता है, जेसे शचीपति नामा एक अर्थ-पदार्थ भी 
इन्दन, शकन, पूर्दारण रूप क्रिया भेद से भेद को प्राप्त होता है। इन्दतीति इन्द्र: । 
शक्‍नोंति इति शक्त: | पूर्दारणात्‌ पुरंदर:ः इन्दन क्रिया से इन्द्र ही है, शकन आदि अन्य 
अन्य पर्याय से व्याप्त शाचीपति के तो उपचार मात्र इन्द्र व्यपदेश हो सकता है । अथवा 
जो जिसमें अभिरूढ है उसके उसीमें अभिमुख होकर वत्त ता समभिरूढ़ है, जैसे आप 


६६] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


गमो5पृथक्त्वनय : । अ्रस्योदाहरणं--ज्ञानविशिष्टो ज्ञाता नान्यथा क्रोधविशिष्ट: क्रोधनो जीवो नान्य- 
थेति । एकसाधनसाध्यविषयो निश्चय: भ्रस्योदाहरणं-स्वात्मानमात्मा जानाति, स्वात्मानमात्मा 
पश्यति, स्वात्मानमात्मा कुरुते, स्वात्मानमात्मा भुडक्त इति। भिन्नसाधनसाध्यविषयों व्यवहार:। 








कहां पर हैं ? तो अपने में ही हैं इसप्रकार निश्चय होता है, क्योंकि अन्य वस्तु का 
अन्य में रहने का अभाव है, यदि ऐसा न माने तो ज्ञानादिगुण और रूपादिगुण आकाश 
में रहने चाहिये ? किन्तु ऐसा नहीं है । जो पदार्थ जिस रूप से हुआ उसको उसी 
रूप से निश्चय कराना एवंभूत नय है। जेसे अपने अभिधेय किया से युक्त जो क्षण 
है उस क्षण में ही वह शब्द प्रयोग युक्त है अन्य काल में नहीं । जंसे-शचोपति जब ही 
इन्दन क्रियाशील है उसी वक्त इन्द्र है अब वह न अभिषेचक है और न पूजक है । 
इस नय की दृष्टि से जिस समय चले उस समय गौ है, शयन के समय या खड़ी है 
उस समय बह गौ नहीं कहलाती । अथवा जिस स्वरूप से हुआ था जिस ज्ञान से 
परिणत आत्मा उसको उसीप्रकार निश्चय कराना एवंभूत है। जंसे इन्द्र के ज्ञान से 
परिणत आत्मा ही इन्द्र है, अग्नि के ज्ञान से परिणत आत्मा ही अग्नि है। अथवा 
समभिरूढ नय द्वारा जो विषय किया गया तलब है वह प्रतिक्षण छह कर्त्ता कर्म आदि 
कारक सामग्री से प्रवर्तमान है किन्तु एवंभूततय वैसा भाव [ पर्याय अथवा क्रिया ] 
होनेपर उसको विषय करता है यह शब्द की व्युत्पत्ति अर्थ को वाच्य नहीं मानता, 
अर्थात्‌ समभिरूढ नय इन्दन, शकन आदि ज़िया होवे या न होवे शब्द निष्पत्ति मात्र से 
उस पदार्थ को वैसा ग्रहण करता है, इन्दन क्रिया है-सभा में शासन रूप ऐश्वर्य युक्त 
' है अथवा नहीं है [ अन्य काये में संलग्न है तो भी समभिरूढ नय उसे इन्द्र कहेगा, 
किन्तु एवंभूत नय इसप्रकार नहीं है वह तो उस २-इन्दन आदि क्रिया के काल में 
ही इन्द्र आदि कहेगा, मनुप्य नामा अर्थ मनुष्य शब्द का वाच्य नहीं देव तामा अर्थ 
देव शब्द का वाच्य नहीं है और इन्द्र नामा अर्थ इन्द्र शब्द का वाच्य नहीं है क्योंकि 
मनु से उत्पन्न होना इत्यादि क्रिया उस उस अर्थ में वत्त मान में नहीं है इसप्रकार 
एवंभूत नय का अभिप्राय रहता है । 


उक्त नेगमादि नयों में आदि के चार तय अर्थनय हैं, क्योंकि ये शब्दों की व्यु- 
लत्ति के बिना भी अर्थ का प्रतिपादन करते हैं । शब्द, समभिरूढ और एबंभूत नय 
शब्द नय कहलाते हैं, क्योंकि निरुक्ति द्वारा उनके अर्थ के प्रतिपादक हैं। उनमें जो 
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प्रस्योदाहरणं--झात्मा परद्रव्यस्थरूपं जानाति पश्यति कुरुते भूडक्त चेति। तथाभूताश्रयविवक्षा 
तिश्वय: । यथा को भवतामाधारः ? स्वात्मंव । भूताभूताश्नयविवक्षा व्यवहार: । चेतनाचेतनसमुदय: 


अर्थ नय हैं उनके द्रव्याथिक और पर्यायाथिक ऐसे दो भेद हैं । द्रव्याथिक के भी शुद्ध 
और अशुद्ध भेद से दो भेद हैं सकल उपाधि से रहित होने से सत्ता मात्र का ग्राहक 
शुद्ध संग्रह नय शुद्ध द्रव्याथिक नय कहलाता है| नेगम और व्यवह्वार अशुद्ध द्रव्याथिक 
नय हैं क्योंकि ये विशेषण की उपाधि से युक्त सत्ता को ग्रहण करते हैं। ऋजुसूत्र नय 


पर्यायाथिक नय है वह शुद्धरूप है [ क्योंकि उपाधि रहित है | इसप्रकार नैगमादि 
सात नयों का विवेचन किया । 


अब यहां पर नेगमादि नयों के समान द्रव्याथिक पर्यायाथिक नयों के भेदों को 
पुनः दूसरे प्रकार से वर्णन करते हैं--अन्वय नय, व्यतिरेक नय, प्रृथक्‍त्व नय, अपृथक्‌- 
त्व नयं, निश्चय नय और व्यवहार नय इसप्रकार ये छह नय हैं, इन सबके सलक्षण 
उदाहरणों को कहते हैं-जो सववत्र अविकल्प अभेद रूप से अनुगमन करता है वह 
अन्वय नय है जैसे आत्मा अस्तित्व रूप से अस्ति है ज्ञातृत्व रूप से ज्ञाता है इत्यादि, 
इसमें अस्तित्व का अभेद रूप से अन्वय है | उत्पाद और व्यय के उत्कर्ष को अविकल्प 
अभेद रूप से अनुगमन करना व्यतिरेक नय है, जैसे सुख से सुखी है, दुःख से दु:खी 
है । निर्देश, प्रवृत्ति और फल द्वारा द्रव्य और पर्याय में भेद का ज्ञान करना प्रथकत्व 
नय है, इसका उदाहरण-लन्ञान ज्ञाता ही है, ज्ञाता आत्मा को कहते हैं वह आत्मा तो 
ज्ञान भी होता है और अन्य दर्शन आदि रूप भी होता है। क्रोध क्रोधन ही है, जो 
ऋक्रोधन है वह जीव है और यह जो जीव है वह क्रोध रूप भी और मान भायादि रूप 
भी है। उत द्रव्य और पर्यायों में सत्‌ आदि द्वारा अभेद का ज्ञान करना अपृथक्त्व तय 
है । इसका उदाहरण-ज्ञान विशिष्ट ज्ञाता है अन्य प्रकार से नहीं है। क्रोध विशिष्ट 
क्रोधन जीव है अन्यप्रकार से नहीं है। साध्य और साधन एक ही विषय भूत है ऐसा 
स्वीकार करने वाला निश्चय नय है, इसका उदाहरण बतलाते हैं--आत्मा अपनो आत्मा 
को जानता है । आत्मा अपने आत्मा को देखता है। आत्मा अपने आत्मा को करता 
है। आत्मा अपने आत्मा को भोगता है । साध्य और साधन को भेद रूप से विषय 
करने वाला व्यवहार नय है । इसका उदाहरण देते हैं-आत्मा पर द्रव्य के स्वरूप को 
जानता है, देखता है, करता है तथा भोगता है। अथवा दूसरे प्रकार से निश्चय व्यव- 


दर ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


पिण्डात्मेति । शुद्ध उपचा रो5पि व्यवहारों यथा--देहा दिकमहं भवामि, देहादो भवाम्यहं, देहादिक मस 
भवतीति। तथा चेतनाचेतनस्थूलसूक्ष्ममूर्तामू्द्रष्यगुणवृत्तिविषयों मिश्चय: । प्रायो5क्षायेविषय: 


हार का कथन करते हैं, भूत-वास्तविक आश्रय की विवक्षा रखनेवाला निश्चय नय है 
जैसे किसी ने पूछा आपका आधार कौन है? तो अपना आत्मा ही आधार है। 
वास्तविक और अवास्तविक आश्रयों की विवक्षा रखने वाला व्यवहार नय है। जैसे 
चेतन और अचेतन के समुदाय पिण्ड आत्मा आधार है इत्यादि कहना व्यवहार नय है। 
अथवा शुद्ध उपचार भी व्यवहार नय कहलाता है, जंसे मैं देहादिक होता हूं, देहादिक 
में मैं होता हूं, मेरे देहादिक होते हैं ॥ तथा चेतन अचेतन, स्थूल सूक्ष्म, मूर्ता और 
अमूत्त रूप जो द्रव्य तथा गुण हैं उनको विषय करने वाला निश्चय नय है। और 
प्राय: करके इन्द्रियों के विषय में प्रवृत्ति और निवृत्ति करने वाला व्यवहार नय है। 

- इसतरह निशचय नय और व्यवहार नयों का स्वरूप जानना चाहिये । अथवा यथार्थ 
ग्राही भूतनय है यह सत्य रूप होने से नामान्तर से निश्चय नय रूप कहा जाता है, 
इस भूतार्थ नय से विपरीत लक्षण वाला अभूतार्थ नय है । अथवा सुनय और दुर्नय 
स्वरूप अति संक्षेप से दो ही नय जानने चाहिये । इन नयों के वर्णन में एक संग्रह 
कारिका प्रस्तुत करते हैं--- 








पृथक्त्वं चोपचारं च शुद्ध द्रव्य॑ च पर्ययम्‌ । 
यथास्वं यो नयो वेत्ति स भृतार्थो:न्यथेतरे ॥॥ १ ॥ 


अर्थ--पृथक्त्व नय [ अपृथक्त्व नय ] उपचार नय, शुद्ध नय, द्रव्याथिक नय 
पर्यायाथिक नय, इसप्रकार नयों के भेद जानना चाहिये, तथा जो नय यथार्थ ग्राही है 
वह भूतार्थ नय कहलाता है। जो अयथार्थ ग्राही हैं वे अभ्ूतार्थनय कहलाते हैं। अथवा 
इस संग्रह कारिका में “अन्यथेतरे पद आये है उससे इस तरह भी अर्थ होता है कि 
पृथक्त्व, उपचार, शुद्ध, द्रव्य और पर्याय इन विषयों को जैसा का तैसा जो नथ ग्रहण 
करता है अर्थात्‌ जो पृथवत्व रूप है उसे पृथक्त्व रूप, जो उपचार रूप है उसे उपचार 
रूप इत्यादि रूप से जानता है वह नय भूतार्थ-बास्तविकरीत्या ग्राहक होने से भृतार्थ 
नय कहते हैं और जो नय पृथक्त्व आदि को उसी रूप न ग्रहण कर अन्यथा-विपरीत 
अभूतार्थ रीत्या ग्रहण करते हैं वे सर्च ही नय अभूत्तार्थ तय कहलाते हैं ॥१॥। ये कहे 
गये नैगमादि नय विषय के अनंत भेद होने से प्रत्येक बिषय की अपेक्षा भेद को प्राप्त 


प्रथमोष्ध्याय : .. [ ६९ 


प्रवृत्तिनिवृत्तिरूपश्च व्यवहार: । ब्रथवा यथार्थग्राही भूतार्थो नयः । शत व्‌ सत्यत्वान्नामान्तरेश निश्चय 
एवोक्त: । तद्विपरीतलक्षण: पुनरभूतार्थो नय:। ईति सुनयदुनेयरूपावतिसंक्षेपेण द्वावेव नयोौ वेदि- 
तब्यौ । तथा चात्र संग्रहश्लोक:-- 





होते हुए बहुत २ प्रकार के हो जाते हैं । ये सर्व ही नय परस्पर में सापेक्ष हैं तो अर्थ 
क्रियाकारी होने से सुनय बन जाते हैं, इन नयों के स्वरूप को जानने वाले तत्त्वज्ञ 
पुरुषों द्वारा उक्त नयों को यथार्थ रूप से प्रयुक्त करने पर ये सम्यग्दर्शन आदि के हेतु 
बन जाते हैं जैसे कि सृत्र-धागे यदि परस्पर सापेक्ष हैं ताने बाने रूप से स्थापित हैं तो 
वे वस्त्ररूप कार्य को करने वाले हो जाते हैं और यदि परस्पर सापेक्ष नहीं रहते तो 
वस्त्ररूप कार्य को नहीं करते हैं, ठीक इसीप्रकार ये नैगमादि नय परस्पर में सापेक्ष हैं 
तो उनसे ज्ञात विषयों का यथार्थ ज्ञान और श्रद्धान होने से सम्यक्त्व आदि के हेतु 
बन जाते हैं और यदि ये ही नय परस्पर में सापेक्ष नहीं हैं, निरपेक्ष हैं तो सम्यग्दर्शन 
आदि काये की उत्पत्ति में हेतु नहीं होते हैं । अब इस विषय में अधिक नहीं कहते हैं । 


विशेषार्थ--यहां पर तत्त्वार्थ सूत्र में नेगमादि सात नयों का कथन मध्यम बत्ति 

से किया गया है। नयों के बर्णन में संक्षेप और विस्तार ऐसे दो प्रकार हैं । संक्षेप तो 
नयत्व सामान्य से एक नय, द्वव्याथिक-पर्यायाथिक की अपेक्षा निश्चय-व्यवहार की 
अपेक्षा, भूतार्थ-अभूतार्थ की अपेक्षा और सुनय-दुर्नंय की अपेक्षा दो नय हैं । यह अति 
संक्षेप कथन है, नेगमादि सात नयों का वर्णन मध्यम संक्षेप वृत्ति से है। इन सात 
नयों के प्रभेद जैसे नंगम नय के नौ भेद [ नेगम के प्रभेदों का कथन उसीके विशेषार्थ 
में दिया है | संग्रह के शुद्ध संग्रह नय और अशुद्ध संग्रह नयरूप प्रभेद, व्यवहार नय के 
प्रभेद ऋजुसूत्र के सृक्ष्मऋजुसूत्र और स्थूलऋजुसूत्र ऐसे दो प्रभेद हैं बपोंकि सूक्ष्म अर्थ 
' पर्याय तथा स्थूल व्यञ्जन पर्याय ऐसी दो पर्यायें हैं अतः इनके ग्राहक दो ऋजुसूत्र 
नय हैं । शब्द नये लिग, कारक, साधन आदि शब्द संबंध को लेकर अर्थ में भेद करता 
है । समभिरूढ़ नय का वर्णन श्री भास्कर नंदी आचाय॑ ने यहां तत्त्वाथंवृत्ति में चार 
प्रकार से किया है--शब्दारूढं तत्त्वं अर्थ शब्द पर्यायान्तरं असंसृष्टं समभिरुछते 
शम्पतेबनेन इसि समभिरूढः । एक शब्द में आरूढ जो तत्त्व है उसको पर्यायवाची अन्य 
शब्द द्वारा जो नय नहीं मिलाता है वह समभिरूढ नय है, मनुष्य और मर्त्यं ऐसे पर्याय 
चाची शब्द का एक अर्थ ग्रहण करना इस नय को इष्ट नहीं है। यह समभिरूढ नय 


७० ।ै सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


पृथक्त्यं चोपचारं च शुद्ध द्रव्यं व पर्ययम्‌ । 
यथास्वं यो नयो वेत्ति स भूतार्थोउन्यथेतरे ॥। इति ॥। 
त इमे उक्ता नैगमादयो नया विषयस्यानन्तभेदत्वात्रतिविषय भिद्यमाना बहुप्रकाराश्च 





का लक्षण शब्द नय की अपेक्षा समभिरूढ नय का विषय सृक्ष्म है इस बात का द्योतक 
है, क्योंकि शब्द नय तो मनुष्य और मत्यं शब्द में अर्थ भेद नहीं कर सकता क्‍योंकि 
इसमें लिगादि का भेद नहीं है किन्तु समभिरूढ नय शब्द भेद जहां है वहां अर्थ भेद 
अवश्य मानता है इससे शब्द नय के विषय से समभिरूढ नय का विषय सूक्ष्म है ऐसा 
सिद्ध होता है । यह तत्त्वश पुरुषों द्वारा विदित ही है कि नंगमादि सातों ही नयों का 
विषय क्रमशः आगे आगे सुक्ष्म-या अल्प होता गया है, अर्थात्‌ नैगम नय महाविषय 
वाला है, उससे संग्रह नय अल्प विषय वाला है, उससे व्यवहार नय अल्प विषय वाला 
है इत्यादि [ इसका वर्णन तत्त्वार्थ इलोक वात्तिक ग्रन्थ में बहुत ही सुन्दर रूप से 
किया गया है जिज्ञासुओं को वहीं से अवश्य जानना चाहिये यहां लिखें तो बहुत 
विस्तार होगा । ] समभिरूढ का दूसरा लक्षण «« नानार्थान्‌ समतीत्व एक अर्थ अभि- 
मुख्येन रोहति सम इति समभिरूढ:” अनेक अर्थों को छोड़कर एक अर्थ को अभिमुख से 
ग्रहण करना समभिरूढ नय है। जितने अर्थ हैं उतने शब्द हैं, गाय वाचक गो शब्द 
और वाणी वाचक गो शब्द भिन्न ही है अर्थात्‌ इस नय की दृष्टि से एक गो शब्द के 
वाणी, राजा, किरण, पृथ्वी आदि नौ अर्थ नहीं हो सकते हैं । तीसरा लक्षण-“नानार्थ 
समभिरोहणात्‌ समभिरूढ:” यह क़्िया के भेद से अर्थ में भेद करता है, इन्दन क्रिया 
से इन्द्र है शकन क्रिया से शक्र है इत्यादि । चौथा लक्षण-यो यत्र अभिरूढ़: तस्य तत्रैव 
आभिमुख्येन वत्त नात्‌ समभिरूढ:. जो पदार्थ जहां पर रूढ है-अवस्थित है उसको बहीं 
स्थित मानना अन्यत्र नहीं मानना समभिरूढ नय है। एवंभूत नय के तीन प्रकार से 
लक्षण किये हैं-य: अर्थ: येन आत्मना भूत: त॑ तेन एवं निश्वाययति इति एवंभूत: । 
जो पदार्थ जिस रूप से हुआ है उसको उसी रूप से निश्चय कराना एवंभूत नय है 
जैसे-जिस समय इन्दन क्रिया परिणत है उसी वक्त इन्द्र है, अन्य कोई किया में 
परिणत है तो वह इन्द्र नहीं है । येन आत्मना भूत: येन ज्ञानेन परिणत आत्मा त॑ 
तेन एवं अध्यवसाययति इति एवंभूतः, जिस वस्तु के ज्ञान से आत्मा परिणत है उस 
आत्मा को उसी रूप मानना जैसे इन्द्र के ज्ञान से परिणत [ इन्द्र को जानने में उप- 
युक्त ] आत्मा खुद ही इन्द्र है। समभिरूढ विषय यत्‌ तत्त्वं तत्‌ प्रतिक्षणं घटू कारक 


प्रथमोष्ष्याय: ह की 
जायन्ते | ते व परस्परापेक्षा ्र्थक्रियाका रिण: । सुनयास्तज्ज्ैयेथास्यानं प्रयुज्यमाना: सम्यग्दर्शनादि- 
हेतवों भवन्ति । पटादिकार्यका रितन्त्वादिवन्नान्यथेत्यलमतिविस्तरेण । 
ज्ञानदर्शनयोस्तत्त्वं नयानां चेव लक्षणम्‌ | 
ज्ञानस्य च॒ प्रमाणत्वमध्यायेइस्मिन्रिरूपितम्‌ ॥। 
सामग्रथां वत्त मान इति एवं भूतेन शब्देन भावनीयं न व्यृत्पन्न शब्द वाच्यं इति एवं- 
भूत: समभिरूढ नय का विषयभूत जो तत्त्व है वह प्रतिक्षण छह कारक सामग्री में 
प्रवत्त मान है वही एवंभूत शब्द द्वारा भावनीय है, न कि व्युत्पत्तिरूप शब्द द्वारा 
वाच्य है। जैसे-मनुष्य नामा पदार्थ मनोर्जातः मनुष्य: ऐसे व्युत्पत्ति-निरुक्ति द्वारा 
बाच्य नहीं है इत्यादि । 
अन्वय नय, व्यतिरेक नय, प्रथक्त्व नय, अपृथक्त्व नय, निश्चय नय और व्यव- 
हार नय, इसप्रकार नयों के छह भेद इस प्रकरण में भास्कर नंदी ने सोदाहरण कहे हैं । 
ये सर्व ही नयों के भेद मध्यम रूप से किये गये विस्तार वर्णन में आयेंगे । तथा आलाप 
पद्धति नय चक्र आदि नय विषयक स्वतन्त्र ग्रन्थों में नयों का बहुविस्तार पूर्वक वर्णन 
मिलता है। नयों का कथन जेनदर्शन में ही पाया जाता है जैनेतर दर्शनों में नहीं । 
जिस प्रकार स्याद्वाद और अनेकान्त को जेनेतर दर्शन नहीं मानते, क्‍योंकि ये नय, 
स्याद्वाद रूप हैं इनको एकान्त वादी कंसे स्वीकार करें। नयों को समझना, इनकी 
परस्पर की सापेक्षा समझना ही स्याद्वाद अनेकान्त को जानना मानना है, नयों के 
ज्ञाता पुरुष हटाग्रही कदाग्रही नहीं होते, कौनसा नय कहां लगाना यह भी बहुत सूक्ष्म 
तत्त्व है, इसप्रकार नयों की परस्पर की सापेक्षता और नयों को लगाना-नयरूपी चक्र 
को चलाना या नय समूह में प्रवेश पाना सम्यग्द्शन का कारण है। जो तीक्षण बुद्धि 
वाला है उसे इन नयों के स्वरूप आदि को जानकर अपनी श्रद्धा समीचीन करनी 
चाहिये, और जो अल्प बुद्धि वाले हैं उन्हें यथायोग्य संक्षिप्त रूप से नय स्वरूप जान- 
कर अथवा जो जिनेन्द्रदेव ने कहा है वह मुझे प्रमाण है इत्यादि रूप गहन तत्त्वों के 
विषय में आज्ञा सम्यक्त्व रूप श्रद्धा करनी चाहिये, यही मुक्ति का कारण है । अस्तु । 
ज्ञान दर्शनयोस्तत्त्वं नयानां चेव लक्षणम्‌ । 
ज्ञानस्य च॒ प्रमाणत्वमध्याये5स्मिन्रिरूपितम्‌ ॥।१।। 
श्र्थ-- इस प्रथम अध्याय में सर्व प्रथम दशेन और ज्ञान का कथन किया है, 
फिर क्रमशः जीवादि सात तत्त्व तथा ज्ञान की प्रमाणता सिद्ध की है अन्त में नयों का 
वर्णन किया है। इसप्रकार यह प्रथम अध्याय पूर्ण हुआ । 





सुखबोधायां तत्तवार्थवृत्तौ 


छ्र्‌ 
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प्रथमो5घ्याय: ५... [ ७३ 


-- प्रकारान्तर से नयों का चार्ट --- 


अन्वय तय व्यतिरेक लय. पृथक्वव नय श्रपृथकत्व नय निश्चय नय व्यवहार नय 


श्रथवा 
पृथक्त्व नय उपचार नय शुद्ध नय द्रव्य नय पर्याय नय 
- अति संक्षेप से दो नय -- 
द्रव्याथिक नय पर्यायाथिक नय 
[ द्रब्यास्तिक नय ] [ पर्यायास्तिक मय ] 
अथवा 
भूतार्थ नय अभूतार्थ नय 

श्रथवा 


निश्चय नय व्यवहार नय 


छ्४ड॑] सुखबोधायां तत्त्वार्थकत्तो 


शशधघरकरनिक रसता रनिस्तलत रलतल मुक्ता फलहा रस्फा रतारानिकुरुम्ब िम्बनिर्म लतरपरमोदार 
शरीरशुद्धध्यानानलोग्ज्वलज्वालाज्वलितघनघातीन्धनसद्भातसकलबिम लकेवलालो कित- 
सकललोकालोकस्वभावश्री मत्परमेश्वरजिनप तिमत विततमतिचिद चित्स्वभाव- 
आवाभिधानसाधितस्वभावपरमाराध्यतममहास ड्वाग्त: श्रीजिनचनद्र- 
भट्टा रकस्तच्छिष्य पण्डितश्लीभास्करनन्दिविरचित- 
महाशास्त्रतत्वाबं वृत्ती सुखयोधायां 
प्रथमोष््यक्पस्समाप्त: । 





चन्द्रमाकी किरण समूह के समान सुन्दर तुलना रहित तरल मोतियों के हार के समान 
ताराओं के समूह इन सब शुभ्र पदार्थों के समान परम औदारिक शरीर वाले तथा 
शुद्ध ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है सघन घातिया कर्म 
रूपी इन्धन के समूह को जिन्होंने, सकल निर्मल केवलज्ञान द्वारा देख लिया है संपूर्ण 
लोक और अलोक के स्वभाव को जिन्होंने ऐसे श्रीमत्‌ परमेश्वर जिनेन्द्र के मत द्वारा 
विस्तृत हुई जो बुद्धि उस बुद्धि से चेतन अचेतन स्वभाव वाले पदार्थों के कथन से 
साधित स्वभाव रूप परम आराध्य भूत ऐसे महा सिद्धांत को जो जानते हैं ऐसे श्री 
जिनचन्द्र नामा भट्टारक हुए थे, उनके शिष्य पण्डित श्री भास्करनन्दि हैं उनके द्वारा 
विरचित सुखबोध नामवाली महाशास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका में पहला अध्याय 


समाप्त हुआ । 


अथदितीयोपध्याय: 


सम्यग्दर्शनज्ञानविषयत्वेनोहिष्टेषु जीवादिषु तत्त्वार्थेषु मध्ये श्रायस्य जीवस्य कि स्वतरब- 
मित्याह-- 


श्रोपशमिकक्षाथिकौ भावों सिश्रतच जीवस्य स्वतत्वमोदथिकपारिणासिकौ थे ।। १ ॥। 


सम्यग्दर्शन और सम्यग्ज्ञान के विषयपने से कहे हुए जीवादि सात तत्त्व हैं उनमें 
आदि के जीव का स्वतत्त्व क्या है ऐसा पूछने पर सूत्र कहते हैं--- 


सृत्राथं-- औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक, औदयिक और पारिणामिक ये 
मूल पांच भाव जीव का स्वतत्त्व-निजीतत्त्व है ॥ १ ।। अपने कार्य को करने में जो 
अभी असमर्थ है ऐसे उदय को प्राप्त नहीं हुए कर्म का आत्मा में सत्ता रूप से स्थित 
रहना उपशम है । जैसे कतक-निर्मलीफलादि द्रव्य के सम्बन्ध से जल में मैलेपन को 
करने में असमर्थ ऐसे कीचड़ का प्रगट नहीं होना नोचे मौजूद रहना कीचड़ का उप- 
शम कहलाता है । उपशम में जो हो उसे औपशमिक कहते हैं । कर्म का अत्यन्त अभाव 
होना क्षय है जैसे अन्य बतेन में जल को निथार देने पर कीचड़ बिलकुल नहीं रहता । 
क्षय में जो हो वह क्षायिक है । परिणाम को भाव कहते हैं। उन उपशम और क्षय- 
रूप दो स्वभाव की मिश्रण रूप पर्याय मिश्र या क्षायोपशमिक कही जाती है। जैसे 
कोदों धान्‍्य की मद शक्ति क्षीण और उपद्म रूप [ धोने आदि से ] हो जाती है । 
सूत्रोक्त च॒ शब्द से छठे सान्निपातिक भाव का ग्रहण होता है। वह सानब्निपातिक भाव 
इन औपज्यभिक आदि भावों को पूर्वोत्तर रूप से संयोग करने पर बनता है इनके 
संयोगों के द्वि संयोगी, जिसंयोगी चतु: संयोगी और पंच संयोगी ऐसे भेद होते हैं । 


विशेषा्--दो स्वजाति भावों को मिलाने पर स्वजाति टविसंयोगी भेद होता है 
जैसे उपशम' सम्यक्त्व और उपशम चारित्र के संयोग से ग्यारहवें गुणस्थान में उपशम 


७६ ] सुखबोधायां तस्वार्ंवृत्तो 


ग्रात्मनि स्वकार्यक रणासमर्थस्थानुदयप्राप्तस्य कर्मण: सदवस्थोपशम:॥ यथा कतकादिद्वव्य- 
सम्बन्धादम्भसि कालुष्यकरणासमर्थस्थ पड्ूस्यानुद्भूतस्याध: सदवस्थोपशम:॥ उपशमे भव: परि- 
खणाम औपशमिक: । कर्मेसोत्यन्ताभाव: क्षयो यथाम्भसि भाजनान्तरसद्धान्ते पद्भूस्य । क्षये भव: 
परिणाम: क्षायिक. । भावी परिणामौ | तदुभयस्वभाव: पर्यायो मिश्र: क्षायोपशभिक उच्यते--यथा 





संबंधी स्वजाति द्विसंयोगज भाव उत्पन्न होता है। दो भिन्‍न जातीय भावों के संयोग 
से भिन्‍न जातीय द्वि संयोगी भाव होता है जैसे-क्षायिक सम्यकत्व और उपशम चारित्र 
का संयोग ग्यारहवें गुणस्थान में होता है ( क्‍योंकि क्षायिक सम्यर्इष्टि उपशम श्रेणि 
भी चढ़ सकता है ) इसीप्रकार उपशमभ, क्षायिक और क्षायोपशिक ऐसी तीन भावों के 
संयोग से त्रिसंयोगी भेद बनता है, उपशम, क्षायिक, क्षयोपशम और पारिणामिक के 
संयोग से चतु: संयोगी भेद होता है और पांच के संयोग से पंच संयोगी सान्निपातिक 
भाव बनता है। कहा भी है-- 


दुग तिग चदु पंचेव य संयोगा होंति सन्निवादेसु । 
दस दस पंच य एक्‍्क व भावा छव्बीस पिंडेण ॥१॥॥ 


अथें--दो का संयोग, तीत का, चार का और पांच का संयोग इसप्रकार सान्नि- 
पातिक भाव में संयोग होता है, इनमें दो का संयोग करने पर द्वि संयोगी के प्रकार 
दस हो जाते हैं तीन का संयोग करने पर भी दस प्रकार होते हैं, चार का संयोग करने 
पर पांच प्रकार बनते हैं और पांचों भावों का संयोग करने पर एक प्रकार बनता है । 
कुल मिलाकर छब्बीस २६ भेद होते हैं || १ ॥ द्विसंयोगी का भेद जैसे औदयिक 
मनुष्य गति और उपशम सम्यक्‍त्व के संयोग रूप वह मनुष्य उपशम सम्यक्त्व है ऐसा 
कहना, ऐसे अन्य क्षायिक आदि दो दो भावों का संयोग करके द्विसंयोगी भेद बना 
लेना चाहिये। त्रिसंयोगी भेद जसे-औदशिक औपदशमिक और पारिणामिक मिश्रण करना 
कि यह मनुष्य उपशान्त क्रोध वाला जीव है इत्यादि, इसमें मनुष्य कहने से औदायिक 
उपज्ञान्त क्रोध कहने से औपशमिक और जीव कहने से पारिणामिक भाव आ जाता 
है । चतु: संयोगी भेद जसे-औपशमिक क्षायिक, क्षायोपशमिक और पारिणामिक का 
मिश्रण करके कहना उपशान्त क्रोधी क्षायिक सम्यक्त्वी श्रुतज्ञानी जीव है, इत्यादि। 
पंच संयोगी एक भेद है जैसे औदयिक, औपश्लमिक, क्षायिक क्षायोपशमिक और 
पारिणामिक मिश्रण करके घटित करना कि मनुष्य उपज्ञांत मोह क्षायिक सम्यकक्‍त्वी 


हिलीयो5ध्याय: [ ७७ 


मदनकोद्गवमदश क्तिक्षयोपशमप रिणाम: । चशब्देन षष्ठ: साश्निपातिक: समुच्चीयते | स ज् पूर्वोत्तर- 
भावसंयोगा द्द्वित्रिवतु :पऊ>चसंयोगजो श्ेयः । जीवस्यात्मनस्तस्यथ भावस्तत्त्वम्‌ । स्ब॑ व तत्तत्त्वं व 
स्वतत्त्वमसाधारणं स्वरूपमित्यर्थ: । कर्मण: स्वफलदानसाम थ्येंनोद्भूतिरदय: उदये भव आऔदयिक:ः। 
कर्मोपश्चमक्ष यक्षयो पशमो दयानपेक्षो जीवभाव: परिणामस्तत्र भव: पारिणामिक: । त एले श्रौपशमिका- 
दयश्चेतनात्मक॑ जीवस्यैव स्वतत्त्वं भवतीति समुदायार्थ: अचेतन: पुनरौदयिको भाव: पुद्गलानामप्य- 


श्रुतज्ञानी जीव है । इसप्रकार द्विसंयोगी आदि के उदाहरण हैं । ये सान्निपातिक रूप 
भाव २६ हैं। इनका विवरण तत्त्वार्थ राजवात्तिक ग्रन्थ में अवलोकनीय है । 


जीव का स्वतत्त्व अर्थात्‌ असाधारण स्वरूप जो है वह इन पांच भाव रूप है । 
कर्म में फलदान की सामर्थ्य प्रगट होना उदय है, उदय में जो हो वह औदयिक भाव 
है । जो कर्म के क्षय, उपशम और क्षयोपश्म की अपेक्षा से रहित है ऐसा जीवका 
भाव है वह परिणाम है उसमें जो होवे वह पारिणामिक है। इसप्रकार ये औपशमिक 
आदि भाव चेतनात्मक होने से जीवका स्वतत्व कहलाता है ऐसा समुदाय अर्थ जानना 
चाहिये । अचेतन रूप जो औदयिक भाव है वह पुदुगलों के भी होता है। तथा पारि- 
णामिक छहों द्रव्यों के होता है ऐसा जानना चाहिए । 


विशेषार्थ--जीव के स्वतत्वरूप जो मूल पांच भाव हैं तथा उनके उत्तर भेद 
त्रेपन हैं वे सब चेतनात्मक हैं । औदयिक भाव पुद्गलात्मक भी होता है वह अचेतन 
है । अभिप्राय यह है कि कर्म अचेतन पुद्गल द्रव्य है, कर्म की फल देने रूप जो अव- 
स्था है वह उदय है, प्रत्येक कर्म की यह अवस्था होती है अतः प्रकृति भेद से उदय 
अनेक प्रकार है यह सर्व ही अचेतनात्मक है, उदयरूप जो होवे वह औदायिक है इस- 
प्रकार अर्थ करने पर पौदूगलिक औदायिक भाव का ग्रहण हो जाता है । 


पारिणामिक भाव तीन प्रकार का वह स्व ही जीव का स्वतत्त्व है। यहां छहों 
द्रव्यों में पाया जाने वाला पारिणामिक भाव भी होता है ऐसा संकेत किया है वह 
इसप्रकार है--अस्तित्व, अन्यत्व, पर्यायत्व, प्रदेशत्व, नित्यत्व आदि भाव पारिणामिक 
कहलाते हैं और ये धर्मादि छहों द्रव्यों में पाये जाते हैं ये सर्व साधारण भाव हैं । 
इनको पारिणामिक इसलिये कहते हैं कि ये परनिमित्तक नहीं हैं, जेसे कि जीवके 
जीवत्व आदि भाव कर्म आदि पर के निमित्त से नहीं होते बसे अस्तित्व आदि परि- 
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सिति । तथा पारिणामिक: षण्णामपि द्रव्याणां सम्भवतीति च॒ प्रत्येतव्यम्‌ । प्रत्येकमौपदासिकादयों 
भावा: कि भेदवन्त उता5भेदा इत्याहु-- 
द्िनवाष्टादशकर्विशतिश्िमेदा यथाक्रमस्‌ ॥। २ ।। 

दृघादय: शब्दा: सद्भुच यप्रधानास्तत्साहवर्यदेकविशतिशब्दो5पि सद्धुध यप्रधानो ग्रह्मते न 
सद्भधावचन: | द्वोच नव चाह्टादश चेकविशतिश्च त्रयश्व द्विनवाष्टादर्शकविश्ञतित्रय:। ते भेदा 
येषामौपशमिकादीनां ते ह्विनवाष्टाद्शकविशतित्रिभेदा: क्रमस्यानतिक्रमेश यथाक्रमं यथासद्भुध- 
मित्यर्थ: । तत औपश्यमिकों द्विभेद: । क्षायिको नवभेद: । मिश्रोउष्टादशभेद:। आऔदशिक एकविशति- 
ज्षेद: | पारिणामिकस्त्रिभेद इति ज्ञेयम्‌ । तत्राद्यस्यौपशभिकस्य द्वौ भेदौ कावित्याहू-- 


सम्पक्‍त्वचारिन्ने ।। ३ ।। 
तत्र दर्शनमोहसम्बन्धिन्यस्तिस्र: कर्मप्रकृतयों मिथ्यात्वं सम्यडि मध्यात्वं सम्यवत्व॑ चेति । 





णाम-परिणमन भी परके निमित्त से न होकर स्व स्व स्वभाव से ही अनादि काल से 
प्रत्येक द्रव्य में पाये जाते हैं । 


प्रत्येक औपशमिक आदि भाव वया भेद वाले हैं अथवा भेद रहित हैं ऐसा प्रश्न 
होने पर कहते हैं-- 


सूत्राथं--उन औपशमिक आदि पांचों भावों के क्रमश: दो, नौ, अठारह, इबकीस 
और तीन भेद होते हैं । सूत्रोक्त द्वि आदि शब्द संख्येय प्रधान हैं और उनके साहचर्य 
से एकविशति शब्द भी संख्येय प्रधान ग्रहण किया है, संख्या प्रधान नहीं । द्वि आदि 
पदों में दन्द्र समास करके पुन: भेद शब्द बहुब्नीहि समास द्वारा जोड़ा है। क्रम का 
उल्लंघन नहीं करके संख्या घटित करना । औपशमिक भाव दो भेद वाला, क्षायिक के 
नौ, मिश्र के [ क्षयोपशम के ) अठारह औदयिक के इक्‍्कीस और पारिणामिक के 
तीन भेद जानना चाहिये । 


ओपशमिक के दो भेद कौनसे हैं ऐसा पूछने पर सूत्र कहते हैं--- 
सूत्नार्थं--उपशम सम्यक्त्व और उपशम चारित्र ऐसे औपशमिक दो भेद हैं । 


दर्शन मोह सम्बन्धी तीन कर्म प्रकृतियां हैं मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्वः और 
सम्यक्त्वप्रकृति । वारित्र मोह सम्बन्धी चार प्रकृति अनम्तान्‌बन्धी क्रोध, मान, माया, 
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चारित्रमोहस म्वन्धिन्यश्वतखो5नन्तानुबन्धिक्रीधमानमायालो भा इति। एतासां सप्तानां कर्मप्रकृतीनाभुष - 
शमात्काललब्ध्या दिहेतुको भव्यस्य पण्चेन्द्रियस्य संशिन: पर्याप्तल्य जीवस्थोपश्मिक: सम्यक्त्वपरिणामो 
जायते। निःशेषमोहोपशमात्तत्पूवंकमौपशमिक चारित्रं चाविभवतीति प्रौपशमिकस्य भेदद्वयं कथित- 


जी «५ अआिननन्‍नननननरिनननीननगनगन- जी +न-+- 
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व लोभ । इन सात कर्म प्रकृतियों का उपशम उन जीवों के संभव है जो कि कालादि 
लब्धियों से संपन्न है भव्य है, संजी पंचेन्द्रिय प्याप्तक है, ऐसे विशिष्ट जीव के 'उप- 
युक्त सात प्रकृतियों के उपशम होने पर औपशमिक सम्यकत्व प्रगमट होता है। संपूर्ण 
मोहनीय कर्म के उपशम से औपशमिक चारित्र प्रगट होता है । 


विशेषा्थं--अनादि मिथ्याइष्टि के जो प्रथमबार सम्यग्दर्शन होता है वह उपशम 
सम्यग्दशेन ही होता है, यह मिथ्यात्वप्रकरृति और चार अनन्तानुबंधी प्रकृतियों के उप- 
दम से उत्पन्न होता है, जो सादि मिथ्यार्सष्ट है अर्थात्‌ जिसका सम्यक्त्व होकर छूट 
गया है उसको जो उपशम सम्यक्त्व होता है वह दो तरह से होता है, जिस जीबके 
मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और सम्यक्त्व प्रकृति इन तीनों की रुत्ता मौजूद है वह जीव 
तो इन तीनों का तथा अनन्तानुबंधी कषायों का उपशम करके उपदाम सम्यकक्‍त्व प्राप्त 
करता है, और जिस जीव के सम्यम्मिथ्यात्व और सम्यकत्वप्रकृति की उद्देलना हो गई 
है उनके इन दो प्रकृतियों की सत्ता नहीं रहती अतः पांच प्रकृतियों के उपश्षम से ही 
उपशम सम्यक्त्व होता है इसप्रकार अनादि मिथ्यात्व इष्टि के पांच का उपशम होकर 
उपशम सम्यक्‍त्व होता है और सादि मिथ्याइष्टि के दो तरह से-पांच या सात कम 
प्रकृतियों के उपशम से उपशम सम्यक्‍त्व होता है। ये प्रथमोपशम सम्यक्‍त्व के भेद हुए। 
द्वितीयोपशम सम्यकत्व अनन्तान॒बंधी कषाय की विसंयोजना करके [| इन चार कषाणों 
को अप्रत्याख्यानावरण आदि बारह कषायरूप संक्रमण करके इनकी सत्ता समाष्त करने 
पर ] तथा दर्शन मोह की तीन प्रकृतियों का उपशम करने पर प्राप्त होता है [ एक 
आचार्य के मत से अनन्तानुबंधी के विसंयोजना के बिना केवल उपश्षम से द्वितीयोपशम 
सम्यक्त्व प्रगट होता है ] ह्वितीयोपशम सम्बक्त्वी उपशम श्रेणी चढ़ता है अत: यह 
रयारहनें शुणस्थान तक पाया जाता है किन्तु प्रथमोपशभ सम्यकत्वी जीव उपशम श्रेणी 
नहीं चढ़ता है अतः चौथे से सातवें गुणस्थान तक होता है। इसश्रकार उपशम -या 
ओऔपशमिक' सम्यक्त्व का कथन है । चारित्र मोह संबंधी इक्कीस कर्म प्रकृतियां अप्रत्या- 
ख्यानावरण कषाय चार, प्रत्याख्यानाबरण चार कषाय, संज्वलन चार कषाय, तथा 
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मिदानीं क्षायिकस्य नवभेदा: के इत्याह-- 
ज्ञानदर्शनदानलाभभोगोषभोगवोर्धाणनि जे ।। ४ ।। 


निःशेषज्ञानदर्शनावरणक्षयात्केवलज्ञानं केवलदर्शनं च क्षायिकमाविर्भवति । दानान्तरायक्षया- 
त्सवेप्राशिनामभयप्रदर्शक्ति: केवलिनो दान क्षायिक प्रभवति। निःशेषलाभान्तरायस्थ प्रलयात्परि- 
त्यक्तकवलाहारक्रियाणां केवलिनां यततो देहबलाधानहेतवोउन्यमनुज।साधारखणा: परमशुभा: सूक्ष्मा 
झनन्ता: पुद्गला: प्रतिसमयं सम्बन्धमुपयान्ति स क्षायिको लाभ: | भोगान्तरायस्यात्यन्तविलयादति- 
हयवाननन्तो भोग: क्षायिको जायते। यत्कृता: कुसुमवृष्टयादिविशेषा उपतिष्ठन्ते। निरवशेषोप- 
भोगान्तरायस्य प्रक्षयादूभभोग: क्षायिक: स्यात्‌ । यत्कृता: सिंहासनचामरच्छत्रत्रयादय उपढौकन्ते । 
वीर्यान्तरायस्यात्यन्तविलयादनन्तवीर्य क्षायिकमाविर्भवति । चद्व्देन सम्यक्त्वचारित्रयो: परिग्रहः । 








हास्यादि नौ नोकषाय इनके उपशम से औपशमिक चारित्र ग्यारहवें गुणस्थान में होता 
है । अथवा उपशम का प्रारंभ उपशम श्रेणि में आठवें गुणस्थान से होता है अतः 
आठवें गुणस्थान से ग्यारहवें गुणस्थान तक होता है । 


अब इस समय क्षायिक सम्यवत्व के नौ भेद कोनसे हैं ऐसा प्रइन होने पर 
कहते हैं-- 


सूत्राथं-- क्षायिक ज्ञान, क्षायिक दर्शन, क्षायिक दान, क्षायिक लाभ, क्षायिक 
भोग, क्षायिक उपभोग तथा च॒ छब्द से क्षायिक सम्यक्त्व और क्षायिक चारित्र ऐसे 
नौ भेद क्षायिक भाव के हैं। संपूर्ण ज्ञानावरण और दर्शंनावरण कम के क्षय से क्षायिक 
केवल ज्ञान और क्षायिक केवल दशेन प्रगट होता है। दानान्तराय कर्म के नाश से 
केवली भगवान के सर्व प्राणियों को अभय दान शक्ति रूप क्षायिक दान उत्पन्न होता 
है । निःशेष लाभान्तराय कर्म के प्रलय से क्षायिक लाभ होता है । जिससे कि कवला- 
हार-भोजन के परित्यागी सयोग केवली जिनेन्द्र के अन्य मनुष्यों में नहीं पाये जाने 
वाले ऐसे परम शुभ, सूक्ष्म देह में शक्ति के कारण भूत अनन्त पुद्गल प्रति समय 
सम्बन्ध को प्राप्त होते रहते हैं। भोगान्तराय कम के अत्यन्त विलय से अतिशयवान 
अनन्त क्षायिक भोग होता है जिसके द्वारा सयोगी भगवान के कुसुमवृष्टि आदि विशेष 
होते हैं ॥ निरवशेष उपभोगान्तराय कर्म के क्षय से क्षायक उपभोग भाव प्रादुभुत 
होता है, इस क्षाथिक उपभोग के फल स्वरूप देवाधिदेव के सिंहासन चामर छत्रत्रय 
आदि विद्ेषतायें उत्पन्न होती हैं । बीर्यान्तराय कर्म के विनाश से क्षायिक अनन्तवीर्य 
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प्राभुक्तमिथ्यात्वादि सप्तप्रकृतीनामत्यन्तक्षयात्सम्थक्त्वं क्षायिकम्‌ । निःशेषमोहक्षयाच्चा रित्र॑ क्षायिकम्‌ । 

सिद्ध घु क्षायिकदानादीनां कथ्थ वृत्तिरिति चेदुष्यते-शरीरनामतीथेकरनामकर्मोदयाद्यम्रावादभय 

दातादिबाह्यकार्याभावेडपि परमानन्तवीर्याउव्याबाधरूपेणेव तेषां सिद्ध षु वृत्तिवेंदितव्या । केवलज्ञान- 

रूपेशानन्तवीयंबृत्तिवत्‌ । उक्ता ज्ञानादय: क्षायिकस्य नव भेदा:। साम्प्रतं मिश्रभावस्याष्टादशभेद- 

संसूचनाथंमाह-- 

शानाशञानवर्शनलब्धयश्चतुस्त्रित्रिपञच भेदा: सम्यकक्‍त्वचारित्रसंयसासंयसाश्च ।। ५ ।। 

सर्वधातिस्पर्धकानामुदयक्षयात्तेषामेव सदुपशमाहेशघा तिस्पर्धका ना मुदये सति ज्ञानादि: क्षायो- 

पश्मिकों भावों भवति। ज्ञानादय उक्तलक्षणा: | घत्वारश्च त्रयश्च त्रयश्च पठच च चतुस्त्रित्रिपठच | 


प्रगट होता है । सृत्रोक्त च शब्द से क्षायिक सम्यक्त्व और क्षायिक चारित्र भावों का 
ग्रहण होता है । पहले कहे हुए मिथ्यात्व आदि सात कर्म प्रकृतियों के अत्यन्त क्षय से 
क्षायिक सम्यक्त्व भाव उत्पन्न होता है। संपूर्ण मोहनीय कर्म के क्षय से क्षायिक 


चारित्र भाव होता है । 


शंका-- क्षायिक दान आदि का लक्षण सर्व जीवों को अभय दान देना आदि 
किया है सो ऐसे क्षायिक दानादि सिद्धों में किस प्रकार संभव है ? 


समाधान---सिद्ध प्रभु के तीर्थंकर नाम कर्म के उदय आदि रूप कारणों का 
अभाव होने से अभयदानादि बाह्य कार्यों का यद्यपि अभाव है तो भी परम अनन्तवीय॑ 
अव्याबाध ग्रुण रूप से उन अभयदानादि का सद्भाव सिद्धों में पाया जाता है ऐसा 
जानना चाहिये । जैसे कि अनन्तबीयं केवलज्ञान स्वरूप से अवस्थित होता है । 


क्षायरिक भाव के ज्ञानादि नौ भेद कह दिये । अब मिश्र भाव के अठारह भेदों 
की सूचना के लिये सूत्र कहते हैं-- 


सूत्रार्थं--चार भेद वाला ज्ञान, अज्ञान के तीन भेद, दर्शन तीन प्रकार का, 
लब्धियां पांच तथा क्षयोपशम सम्यक्त्व, क्षयोपशम चारित्र और संयमासंयम ये 
क्षयोपशम भाव के अठारह भेद हैं । 


वर्तमान के सर्वघाती स्पर्धकों का उदयाभावी क्षय [ पररूप से देश घाती में 
स्तिबुक संक्रमण द्वारा संक्रामित होकर उदय में आना और नष्ट होना ] है और सत्ता 
में स्थित आगामी सर्वधाती कर्म स्पर्धकों का असमय में उदय में नहीं आने देना 
सदवस्था रूप उपशम कहलाता है इसप्रकार उदयाभावी क्षय और सदवस्था रूप 


८२] सुखबोधायां तस्त्वाथंब॒त्तो 


ते भेदा यासां ताश्चतुस्त्रित्रिपण्च्च भेदा: । यथाक्रमभित्यनुवतेते । तेन चतुरादिधिर्ज्ञानादीनां यथासद्भुघ- 
मभिसम्बन्ध: क्रियते। ज्ञानं चतुर्भेदं--मतिश्र्‌ तावधिमनःपर्ययविकल्पात्‌ । तरिभेदभज्ञानं--मत्यज्ञान- 
श्रुताज्ञानविभज्भजानभेदात्‌ । दर्शन त्रिभेदं--चक्षुरचक्षुरवधिदर्शनविकल्पात्‌ । पञ्चभेदा लब्धिर्दाना- 
दिविकल्पात्‌ । वेदकं सम्यक्त्वमेकम्‌ । चारित्रं यतिधर्मस्तदेकम्‌ । संयमासंयमो देशसंयम: श्रावकधर्म: 
सोप्येक एव । त एतेडष्टादशव मिश्रभावभेदा भवन्ति । संज्षित्वस्थ मतिज्ञाने, योगस्य वीरयें, सम्य- 


उपशम ऐसे दो रूप सर्वेधाती कर्म के निषेकों का होना और देशघाती कर्म निषेक 
उदय में आना इसप्रकार मिश्रित रूप कर्म अवस्था के होने पर जो भाव उत्पन्न होता 
है वह क्षायोपशमिक भाव है। जैसे मति ज्ञानावरण कर्म के सर्वधाती स्पर्धकों में से 
वर्त मान के निषेक का स्तिबुक संक्रमण होकर देशघाती रूप होकर उदय में आकर 
खिरना, तथा उसी सर्वधाती के आगामी काल में आनेवाले निषेकों को असमय में 
उदय में नहीं आना सदवस्था रूप उपहम है, तथा उसी मतिज्ञानावरण कर्म में जो 
देशघाती स्पर्धंक हैं उनके निषेकों का उदय हीना ऐसी मतिज्ञानावरण कम की अवस्था 
हो जाने पर क्षायोपशमिक मतिज्ञान प्रगट होता है | इसीप्रकार श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान 
आदि संपूर्ण अठारह भाव उस उस कम की क्षयोपशम रूप अवस्था होने पर उत्पन्न 
होते हैं। मतिज्ञानादि का लक्षण पहले कह आये हैं । सूत्रोक्त चतु: आदि संख्यावाचक 
पदों में प्रथम ही इन्द्र समास करना फिर बहुब्रीहि समास द्वारा भेद शब्द जोड़ना । 
यथाक्रम का अनुवत्त न है उससे चार आदि संख्या के साथ ज्ञानादि का सम्बन्ध कर 
लिया जाता है । मति, श्रुत, अवधि और मन:पर्यय ये चार मेंद ज्ञान के हैं। मति 
अज्ञान, श्रुत अज्ञान और विभंगावधि ये तीन अज्ञान के भेद हैं। चल्षुदर्शन, अचक्षु- 
दर्शन और अवधिदर्शन ये तीन दर्शन के भेद हैं । क्षायोपशमिक दान, लाभ, भोग 
उपभोग और वीय॑ ये पांच लब्धियों के भेद हैं। एक वेदक-क्षयोपशम सम्यक्त्व है । 
यति धर्मरूप एक क्षयोपशम चारित्र है। देश संयम रूप संयमासंयम श्रावकधर्म भी 
एक ही भाव है। इसप्रकार सब मिलाकर कुल अठारह मिश्र भाव के भेद होते हैं। 


संजशीपना ( मन सहितता ) रूप जो क्षयोपशम भाव है उसका मतिज्ञान नाम 
वाले क्षयोपञ्षम भाव में अन्तर्भाव होता है, मनोयोग आदि योग का क्षयोपशमिक वीर्य 
भाव में अन्तर्भाव होता है और सम्यग्मिथ्यात्व भाव का क्षायोपशमिक सम्यकक्‍त्व में 


द्वितीयोष्ध्याय: . [| ४३ 
डि मध्यात्वस्थ संम्यकत्वेडन्तभाविात्‌ । इदानीमौदयिकरस्यकविशतिभेदसंज्ञाप्ररूपणार्थ भाह-- 
गतिकषायलिख्भुूमिष्यादर्शनाउन्नानाइसंयताइसिड्लेश्य श्चतुश्च॒तुस्च्ये के क॑ केक घ ड्‌ मेदा: 44 ६। 


गत्यादय: शब्दा: फृतद्वन्दा निदिष्टा: । चंत्वारश्व चत्वारश्च त्रयश्च एकश्वेकश्चेकश्वंकण्च 
षट्‌ व्‌ ते भेदा यासां गत्यादीनां तास्तथोक्ता: । यथा क्रममित्यनुबेते । ततो नरकंगत्यादिनामकर्मोदया- 
दगतिरौदयिकी भवति । सा चतुर्मेदा--नरकतियंडः मनुष्यदेवभेदात्‌ । क्रीधादिकषायनिवंतेनस्य कर्मशा 
उदयात्कषाय औदयिकः । स व चतुर्धा-क्रोधमानमायालोभविकल्पात्‌ । स्त्रीवेदा दिकमंण उदयाल्लिज्ज- 
मौदयिकम्‌ । तत्त्रिविध--स्त्रीपु नपु सकभेदात्‌ । मिथ्यात्वकर्मण उदयान्मिथ्यादर्शनं तत्त्वार्थाउश्नद्धान- 
रूपमौदयिकमेकम्‌ । ज्ञानावरणकर्म दियात्पदार्थाइनवबोधो भवत्यज्ञानमौदयिक तदेकम्‌ । चारित्रमोहरय 


अन्तर्भाव होता है । 


अब औदायिक भाव के इकक्‍्कीस भेदों के नामों का प्ररूपण करने के लिये अग्रिम 
सूत्र कहते हैं-- 


सृत्राथं-- चार गति, चार कषाय, तीन लिग, एक भिथ्या दर्शन, एक अज्ञान, 
एक असंयतत्व, एक असिद्धत्व और छह लेश्या में इसतरह औदायिक भाव के इक्कीस 
भेद जानना चाहिये । 


गति आदि पदों में दन्द्र समास हुआ है । तथा चतु: आदि संख्या बाचक पढ़ों 
का भी द्वन्द्व समास हुआ है पुनहच भेद शब्द के साथ उनका बहुब्नीहि समास हुआ है। 
यथाक्रम पद की अनुवृत्ति है उससे गति आदि का क्रम से चार आदि संख्या के साथ 
सम्बन्ध हो जाता है । नरक गति आदि नामकर्म के उदय से नरकगति आदि रूप 
औदयिक भाव होता है। वह गति चार भेद वाली है--नरकगति, तिर्यचगति, मनु- 
ष्यगति और देवगति । क्रोधादि कषायों को पैदा करनेवाले कर्म के उदय से औदयिक 
कषायभाव होता है, वह चार प्रकार का है क्रोध, मान, माया और लोभ । स्त्रीवेद 
आदि कर्म के उदय से लिंग औदायिक भाव होता है, वह तीन प्रकार का है स्त्रीलिंग 
पुलिग, नपु सक लिंग । मिथ्यात्व कर्म के उदय से मिथ्यादर्शन होता है जो तत्त्वार्थों 
की श्रद्धा नहीं होने देता यह एक प्रकार का औदयिक भाव है। ज्ञानावरण कर्म के 
उदय से पदार्थों का बोध नहीं होनेरूप अज्ञान औदयिक भाव एक है। चारित्रमोह 


घ्ड॑ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवत्तौ 


सर्वधातिस्पर्धकस्योदबा दसंयतपरिसणाम झौऔदणिक एक: । कर्मोदमसामान्यापेक्षो८सिद्धल्वपर्याय भ्रौदयिक 
एक: । कषायोदयरज्जिता योगप्रवृत्तिभविलेश्या भ्रौदयिकी। सा षड़विधा--क्षृष्णनीलकापोततेज: 
पद्मशुक्लभेदात्‌ । उपश्ञान्तक्षीशकषायसथोगकेव्लिषु भूतपूर्वगत्या कषायोदयरज्जनादोगस्य शुक्ल- 
लेश्यात्वोषचास्सम्भव: । त इमे एकविशतिभेदा औदरणयिकभावस्थ बोद्ध्या: । अ्रसझिक्षत्तसज्ञामे, सिथ्या- 
दरशने त्वदर्शेनमन्तर्भवति । हास्थादीनां षण्णां नोकधायाणां लिखृस्थोपलक्षणत्वादग्रहराम्‌ । सकला5- 
घातिकार्याणामौदबिकानां गतिग्रहणमुपलक्षराम्‌ । झ्घुना पारिणामिकभावभे दस खजूर त॑ नार्थ माह--- 


जीवभव्याभव्यत्यानि च ॥। ७ ॥ 


जीवत्वं चेतन्यम्‌ । सम्यग्दर्शनादिपर्यायाविर्भावशक्तियेस्पास्ति स भव्य: । तद्विपरीतलक्षण: 
पुनरभव्य: । जीवश्च भव्यश्वाभव्यश्व जीवभव्याभव्यास्तेषां प्रत्येक भावा जीवभव्याभव्यत्वानि-- 





कम के सर्वे घाती स्पर्धक के उदय से असंयत औदयिक भाव एक है। कर्मोदय 
सामान्य की अपेक्षा असिद्धत्व पर्यायरूप औदयिक भाव एक है। कषाय के उदय से 
अनुरंजित योग की प्रवृत्ति रूप भाव लेश्या औदयिक है । वह छह प्रकार की है, कृष्ण, 
नील, कपोत, पीत, पद्म और शुक्ल । उपशान्त कषाय, क्षीण कषाय और सयोग केवली 
इन तीन ग्रुणस्थानों में भूतपूर्व नय की अपेक्षा से लेश्या कही जाती है अर्थात्‌ 
इन तीन गुणस्थानों में कषायोदय नहीं है किन्तु योग है। जो योग पहले कषायोदय 
से संयुक्त था वह यहां पर योग है, इसतरह भूतपूर्व न्याय से इन ग्रुणस्थानों में योग 
प्रवृत्ति मात्र को उपचार से लेश्या-शुक्ल लेश्या कहा गया है। ये इक्कीस भेद औद- 
यिक भाव के जानने चाहिये । असंशित्व भाव का अज्ञान भाव में और भमिश्यादर्शन में 
अदर्शन भाव का अन्तर्भाव होता है । तीन लिग के ग्रहण से हास्यादि छह नोकषायों 
का उपलक्षण से ग्रहण कर लिया है। संपूर्ण अधातिया कर्मों के उदय से होनेवाले सभी 
औदयिक भावों का संग्रह गति ग्रहणरूप उपलक्षण से हो जाता है । 


अब इस समय पारिणामिक भावों के भेदों को बतलाने के लिये सत्र 
कहते हैं-- 
सुत्राथं--पारिणामिक भाव के तीन भेद हैं, जीचलब, भव्यत्व और अभव्यत्व । 


चतन्य को जीव॑त्व कहते हैं । सम्बक्त्व आदि पर्याय के प्रगट होने की शक्ति 
जिसके है बह जीव भव्य है। इससे तविषरीत लक्षण वाला अर्थात्‌ जिसके सम्यक्‍्त्वादि 
पर्याव कभी प्रगट नहीं होगी वह अभव्य है। जीवश्च, भव्यदव अभज्यरच जीवभव्या- 


द्वित्वीयोछ्याय: .... |[ दर 


जीवत्व॑ भव्यत्वमभव्यत्वं चेति । कर्म विशेषोषशभाशनपेक्षास्तमोकन्य द्रब्य साधा रण।: पारिणामिक्ाव- 
भेदा: प्राधान्येनोक्ता:। चशब्दादुद्रब्यान्तरसाधा रणा: स्त्वद्रव्यस्वासद्धुच यप्रदेद्त्वामूतंत्वादयो5प्राधा- 
न्येनोक्ता ग्रह्मन्ते । भ्रत्राह--जीवकर्मणोर्बन्ध॑ प्रत्येकत्वे सत्यविवेक: प्राप्नोतीति । तमन्न--लक्षणतस्त- 
पानाथंत्वसिद्धे: । यद्येवं जीवस्येव तावरत्कि लक्षण मित्यत्रो च्यलि-- 

उपयोगो लक्षणम्‌ ॥। ८ ॥। 


अ्न्तरड्धबहिरड्भका रणवशादुत्पद्यममान श्वेत्तन्यानु विधायी परिणाम उपयोग: । लक्ष्यतेइनेनेति 
लक्षणं ज्ञापकमित्यथे: । प्रस्तुतस्य जीवस्योपमोगलक्षण अंबत्यन्यद्रष्मासाधारणत्वात्‌ । तथा चात्मा 
पुद्गला दिश्यस्तत्त्वान्तरं तडद्धिन्नलक्षशत्वाउन्यथाउनुपपत्ते:। उपयोगस्य भेदप्रभेददर्शनार्थमाह-- 








भव्या: । ऐसा द्वन्द्र समास करके भाव वाचक “त्व” प्रत्यय जोड़ा गया है अर्थात्‌ जीवत्व, 
भव्यत्य और अमभव्यत्व । कर्म के उपशम क्षय आंदि की अपेक्षा नहीं रखनेवबाले ये तीन 
भाव पारिणामिक हैं जो कि अन्य द्रव्यों में नहीं पाये जाते हैं अत: असाधारण रूष ये ही 
तीन भाव प्रधानता से कहे गये हैं। सूत्रोक्त च शब्द द्वारा अन्य द्रब्यों में पाये जाने 
वाले साधारण रूप सत्त्व, द्रब्यत्व, असंख्येय प्रदेशत्व अमृत त्व आदि भाव अप्रधानता 
से ग्रहण किये हैं । 

शंक्रा-- जीव और कर्म को बंध की अपेक्षा एकपना स्वीकार करने षर उन 
दोनों में अभिन्‍नता प्राप्त होगी अर्थात्‌ ये फिर कभी पृथक नहीं हो पायेंगे ? 

समाधान--ऐसा नहीं है । जीव और कर्म ये दोनों बंध दृष्टि से भरे ही एकत्व 
को प्राप्त हों कितु लक्षण की दृष्टि से इनमें नानापना शिन्‍नपना सिद्ध है अर्थात्‌ जीवका 
और कर्म का लक्षण भिन्‍न भिन्‍न होने से दोनों में भेद है । 

शंका-- यदि ऐसी बात है तो बताईये कि जीवका लक्षण क्या है ? 

समाक्मन--इसीको सूत्र द्वारा बतलाते हैं--- 

सृजार्थ-- जीवका लक्षण उपयोग है | अंतरंग और बहिरंग कारण के वश से 
उत्पन्न होने वाला चेतन्यानुसार परिणाम उपयोग कहलाता है । जिसको लक्षित किया 
जाता है उसे लक्षण या ज्ञापक कहते हैं । प्रस्तुत जीवका लक्षण उपयोग है, क्योंकि 
यह जीवको छोड़कर अन्य द्वव्यों में कहीं रहता है । तथा आत्मा पुदूगलादि से भिन्‍न 
तत्त्व है, क्योंकि उनसे विभिन्‍न लक्षणत्व को अन्यथानुपपत्ति है, अर्थात्‌ दोनों के लक्षण 
पृथक्‌ पृथक हैं इसलिये भिन्‍न भिन्‍न तत्त्व रूप हैं । 

उपयोग के भेद प्रभेद दिखाने के लिये सूत्र कहते हैं-- 


पद] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्ती 


स द्विविधोष्ष्टसतुरभेंदः ॥। ६ ।॥। 


स पूर्वोक्त उपयोग इत्यथं: । दो विधौ प्रकारी भेदौ यस्यासौ द्विविध: । अष्टो च चत्वारश्चाष् 
चत्वारस्ते भेदा यस्य सोध्यमष्ट चतुर्भेद: । स उपयोगस्तावदद्विमेद: । साकाराध्नाकारविकत्पात्साकारं 
सविकल्पक ज्ञानमित्यथ्थ: । भ्रनाकारं निविकल्पक दर्शनमित्यथे: । तदुक्तम्‌-- 


सविकल्पं भवेज्ज्ञानं निविकल्पं तु दर्शनम्‌ । 
द्वाविमौ प्रतिभासस्य भेदौ वस्तुनि कीतितौ ॥। इति ॥। 











सुन्नार्थं--वह उपयोग दो प्रकार का है पुनः उन दोनों के क्र: आठ और चार 
भेद हैं । 'स' शब्द से उपयोग का ग्रहण होता हैं । द्विविध शब्द में बहुब्रीहि समास 
और “अष्ट चतुर्भेद:' पद में प्रथम द्वन्द्र समास करके बहुब्नीहि समास किया है । प्रथम 
ही उपयोग के दो भेद हैं साकार उपयोग और अनाकार उपयोग । सविकल्प ज्ञान को 
साकारोपयोग कहते हैं और निविकल्पक दर्शन को अनाकारोपयोग कहते हैं । कहा 
है--ज्ञान सविकल्प है और दशशन निविकल्प है; वस्तु के प्रतिभास के ये दो भेद कहे 
गये हैं ॥१॥। ज्ञान आठ प्रकार का है-मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मन:पर्यय ज्ञान, 
केवलज्ञान, मतिअज्ञान, श्रुत अज्ञान और विभंगावधि । दशेन चार प्रकार का है-चक्षु- 
दर्शन, अचक्षुद्शन, अवधिदर्शन और केवलदर्शन । इसप्रकार जीव के यह बारह 
प्रकार का सामान्य-विशेषात्मक उपयोग यथासंभव लगा लेना चाहिये, अर्थात्‌ कौनसे 
गुणस्थान में कितने उपयोग होते हैं यह घटित कर लेना चाहिये । 


गुणस्थानों में उपयोग की संख्या दशेक चार्ट--- 


गुणस्थान ज्ञानोपयोग दर्शनोपयोग 
१ मभिथ्यात्व कुमति, कुश्र्‌ त, विभंग ३ चक्षु प्रचक्षदर्शन २ 
२ सासादन मर ् 
३ मिश्र मिश्वरूप तीन ज्ञान ३ चक्ष्‌, अ्रचक्ष भ्रवधिदर्शन ३ 
४ भअ्रविरत मति आदि तीन सुज्ञान ३ ३५ 
५ देशधिरत १३ |" के 
६ प्रमत्त मतिश्र्‌ त भ्रवधि मन:पर्यय ४ कि 


अ्रप्रमत्त १! ढ़ ] 
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द्वितीयोध्ध्याय: ह .. .[ ८७ 


ज्ञानमश्विधं-मतिज्ञानं श्तज्ञानमवधिज्ञानं मन:पर्ययज्ञानं केवलज्ञानं मत्यज्ञानं श्रुताइज्ञानं विभजुज्ञानं 
चेति । दर्शन चतुर्भेदं-चक्षुर्देशनमचल्षुदर्शनमवधिदर्शनं केवलदर्शनं चेति। एवं सामान्यविशेषात्मको 
द्वादशविकल्प उपयोगो जीवानां यथासम्भवं योजनीम: । ते चोपयोगिनों जीवा द्विविधा: । 
शंसारिरों मुक्ताश्वच ।। १० ।। 
संसरणं संसार: । स व नरकतियंड मनुष्यदेवगतिषु द्रब्यक्षेवका लभवभावपरिवतेनरूप: पण्न्च- 


गुशस्थान ज्ञानोपयोग दर्शनोपय।ग 
८ अपूवकरण गा हि ३ 
९ शभ्निवृत्तिकरण हि है 5 
१० सूक्ष्मसांपराय रे ड हि 
११ उपशांतमोह रे ४ है! 
१२ क्षीणमोह न है 
१३ सयोग केवली केवलज्ञान १ केवलदर्शन 
१४ अयोग केवली केवलज्ञान १ केवलदर्शन 


उपयु क्त उपयोग धारक जीव दो प्रकार के हैं--- 

सुत्रा्थं--जीव दो प्रकार के होते हैं संसारी और मुक्त । संसरण परिभ्रमण को 
संसार कहते हैं। नरक, तिय॑च, मनुष्य और देवगति में भ्रमण स्वरूप अथवा द्रव्य, 
क्षेत्र, काल, भव और भाव स्वरूप पंच परावतंन करना संसार है। जिनके यह संसार 
पाया जाता है वे संसारी जीव कहलाते हैं । जो उक्त पंच परावत्त न रूप संसार से 
रहित हो गये हैं वे जीव मुक्त कहलाते हैं । संसारी और मुक्त पदों में बहु वचन रखा 
है क्योंकि ये दोनों ही प्रकार के जीव अनंत हैं । 

विशेवार्थ--“संसरणं संसार: अनादि काल से मिथ्यात्वादि विकारी परिणाम 
युक्त होकर यह जीव पांच प्रकार से तीन लोक में भ्रमण कर रहा है, यह परिवत्त न 
अति विशाल, अगाधघ, अथाह है । पंच परावत्त न का संक्षिप्त स्वरूप यहां पर बतलाते 
हैं--द्रव्य परिवर्क्तन, क्षेत्र परिवत्त न, काल परिवत्त न, भव परिवरत्त न और भाव परि- 
वत्त न । द्रव्य परिवत्त न के दो भेद हैं--नोकर्म द्रव्य परिवत्त न और कर्म द्रव्य परि- 
वत्त न । अब नोकमं द्रव्य परिवत्त न का स्वरूप कहते हैं--किसी एक जीव ने तीन 
शरीर और छह पर्याप्तियों के योग्य पुदूगलों को एक समय में ग्रहण किया । वे पुदूगल 
जिन स्तिग्ध रूक्ष आदि स्पशे तथा वर्ण गन्ध से युक्त थे, तथा जिस तीज मन्दादि भाव 
से ग्रहण किये थे उस रूपसे अवस्थित रहकर ट्वितीयादि समयों में निर्जीणं हो गये । 


दंद सुखबोधायां तत्तार्थ॑वृत्तो 


प्रकार उक्त: | संसारो विद्यते येषां ते संसारिण: । पथ्चविधसंसारविरहिता मुक्ता: उभयत्र बहुवचन- 


तत्पश्चात्‌ अगृहीत परमाणुओं को अनन्तबार ग्रहण करके छोड़ा, मिश्र परमाणुओं को 
अनन्तबार ग्रहण करके छोड़ा और बीच में गृहीत परमाणुओं को अनन्तबार ग्रहण 
करके छोड़ा । तत्पश्चात्‌ जब उसी जीव के सर्व प्रथम ग्रहण किये गये वे ही परमाणु 
उसी प्रकार से नोकर्म भाव को प्राप्त होते हैं तब यह सब मिलकर एक नोककम द्रव्य 
परिवर्तन होता है । अब कर्म द्रव्य परिवत्तं न का कथन करते हैं--एक जीव ने आठ 
प्रकार के कर्म रूप से जिन पुदूगलों को ग्रहण किया वे समयाधिक एक आवलीकाल 
के बाद द्वितीयादिक समयों में झर गये । पद्चात्‌ जो क्रम नोकर्म द्रव्य परिवर्तन में 
बतलाया है उसी क्रम से वे ही पुदूगल उसी प्रकार से उस जीव के जब कर्म भाव को 
प्राप्त होते हैं तब यह सब मिलकर एक कमें द्रव्य परिवत्त न कहलाता है। नोकमं 
द्रव्यपरिवर्तन और कम द्र॒व्यपरिवत्त न दोनों मिलकर एक द्रव्यपरिवत्त न पूर्ण 
होता है । 

अब क्षेत्र परिवत्त न को कहते हैं--जिसका शरीर आकाश के सबसे कम प्रदेशों 
पर स्थित है ऐसा एक सूक्ष्म निगोद लब्ध्य पर्याप्तक जीव लोक के आठ मध्य प्रदेशों 
को अपने शरीर के मध्य में करके उत्पन्न हुआ और क्षुद्र भव ग्रहण काल तक जीकर 
मर गया । पदचात्‌ वही जीव पुनः उसी अ्रवगाहना से वहां दूसरीबार उत्पन्न हुआ, 
तीसरी बार उत्पन्न हुआ, इसप्रकार अंगुल के असंख्यातवें भाग में आकाश के जितने 
प्रदेश हैं उतनीबार वहीं उत्पन्न हुआ । पुनः उसने आकाश का एक एक प्रदेश बढ़ाकर 
सब लोक को अपना जम्म क्षेत्र बनाया इसप्रकार यह सब मिलकर एक क्षेत्र परिवत्त न 
होता है । 


काल परिवत्त न--कोई जीव उत्सर्पिणी के प्रथम समय में उत्पन्न हुआ और 
आयु पूर्ण कर मरा । पुनः वही जीव दूसरी उत्सरपिणी के दूसरे समय में उत्पन्न हुआ 
और अपनी आयु पूर्ण कर मरा । इसप्रकार इसने क्रम से उत्सपिणी समाप्त को और 
इसीप्रकार अवसंपिणी भी समाप्त की यह जन्म का नैरन्तयं कहा । तथा ऐसे ही मरण 
का नेरन्तर्य लेना चाहिये । यह सब मिलकर एक काल परिवत्त न है । 


भव परिवत्त न-नरकगति में सबसे जघन्य आयु दस हजार वर्ष की है। एक 
जीव उस आयु से वहां उत्पन्न हुआ पुन: घूम फिरकर उसी आयु से वहीं उत्पन्न हुआ । 


ट्वितीयोध्ध्याय: । [ ८९ 


निर्दशोज्नन्तत्वख्यापनार्थ: । संसारिशां विशेषप्र तिपादनार्थमा ह- 





इसप्रकार दस हजार वर्ष के जितने समय हैं उतनी बार बहीं उत्पन्त हुआ और मरा । 
पुनः आयु में एक एक समय बढ़ाकर नरक की तैतीस सागर आयु समाप्त की । 
तदनन्तर अन्तमु हत्त' आयु के साथ तिय॑चगति में उत्पन्न हुआ और पूर्वोक्त क्रम से 
उसने तिर्यचगति की तीन पलल्‍य आयु समाप्त की । इसी तरह मनुष्य गति में अन्‍्तमु- 
हत्त से लेकर तीन पलल्‍्य की आयु समाप्त की । देवगति में नरकगति समान कथन 
करना किन्तु विशेषता यह है कि यहां इकतीस सागर आयु समाप्त होने तक कथन 
करना चाहिये । यह सब मिलकर एक भव परिवत्त न होता है । 


भाव परिवत्त न--यह गहन गंभीर परिवत्त न है इसमें कषायाध्यवसाय स्थान, 
स्थिति बंधाध्यवसाय स्थान, अनुभाग बंधाध्यवसाय स्थान ये सब ही असंख्यात लोक 
प्रमाण हैं, कर्मों के स्थिति भेद आदि भी असंख्यात हैं । योग स्थान जगत श्रेणि के 
असंख्यातवें भाग प्रमाण हैं। इनका जघन्य से उत्कृष्ट तक परिवत्त न करना। सब 
प्रकृतिबंध, स्थितिबंध, अनुभागबंध और प्रदेशबंध के स्थानों को प्राप्त करने पर एक 
भाव परिवत्त न होता है । इस परिवत्त न का विशेष वर्णन स्रर्थसिद्धि आदि ग्रंथ से 
जानना चाहिये । 


इन पांचों परिवत्त नों में से एक एक का भी काल अनंत है फिर द्रव्य परिवत्त न 
से अनन्त गुणा क्षेत्र परिवत्त न का काल है, उससे अनन्तगुणा काल परिवत्त न का 
उससे अनंतग्रुणा भव परिवत्त न का और उससे अनन्त गुणा भाव परिवत्त न का काल 
है । एक भाव परिवत्त न पूर्ण होने में जितना काल लगता है उस काल में अनन्त भव 
परिवत्त न हो जायेंगे ऐसे ही कालादि परिवत्त नों के विषय में समझना । जिसप्रकार 
एक मास में अनेक दिन, एक दिन में अनेक घंटे, एक घंठे में अनेक मिनिट और एक 
मिनिट में अनेक सेकेन्ड हो जाते हैं अथवा अनेकोंबार सेकेन्डों का परिवत्तन हो तो 
एक मिनिट होता है, अनेकोंबार मिनिटों का परिवत्त न हो तब एक घंटा होता है, 
अनेकोंबार घंटों का परिवत्त त हो तब एक दिन होता है और अनेकोंबार दिनों का 
परिवत्तं न होने पर एक मास पूर्ण हो पाता है, इसोप्रकार एक भाव परिवत्तन 
में अनन्त भव परिवतेन, एक भव परिवत्त न में अनंत काल परिवत्त न, एक 
काल परिवत्त न में अनन्त क्षेत्र परावत्त न और एक क्षेत्र पराबत्त न में अनंत द्रव्य- 


९० |] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 
समनस्कासनस्का: ।। ११ ।। 


मनो द्विविधं-द्रव्यभावभेदात्‌ । तत्र पुद्गलविपाकिकर्मोदयपेक्षं द्रव्यमन: । वीर्थान्तराय 
नोइन्द्रियाव रणक्षयोपशमापेक्षा भ्रात्मविशुद्धिभविमन: तेन मनसा सह वतेन्त इति समनस्का:। न 
विद्यते मनो येषां ते श्रमनस्का: । समनस्काश्वामनरकाश्च समनस्कामनस्का: उत्तरसूत्रस्यादो यत्संसा- 
रिग्रहणं कृतं तस्येह सम्बन्धान्मुक्तानामननुवृत्तेयथासडः र्यं नासति ततः संसारिण एवं केचित्समन- 
स्का: केचिदमनस्का इति वेदितव्यम्‌ । पुनरपि संसारिरां भेदप्रतिपत्त्यर्थमाह-- 


परावरत्त न हो जाते हैं अथवा द्रव्य परिवत्त न अनंतबार होवे तब एक क्षेत्र परिवत्त न 
पूर्ण होता है ऐसा आगे कालादि में भी समझना । यह उदाहरण मात्र है। वास्तव में 
इन परावत्त नों का समय एवं स्वरूप दुरूह है | मिथ्यात्व के वह्य में होकर हम संसारी 
जीवों ने ऐसे अनंत परिवत्त न अतीत में कर लिये हैं । भव्य मुमुक्षुजनों को इसकी 
गहनता, विषमता, दुःख दायकता ज्ञात कर शीघ्र ही सम्यग्दर्शन को प्राप्त कर लेना 
चाहिये । सम्यग्द्शन ही एक ऐसा अमूल्य रत्न है जो इस अनंत परावत्त नों का नाश- 


छेद कर देता है । 
अब संसारी जीवों के विशेष भेद बतलाते हैं--- 


सूत्रार्थ-- संसारी जीव संज्ञी और असंजञी होते हैं । मन दो प्रकार का है द्रव्य- 
मन, भावमन । पुदूगल विपाकी नाम कर्म के उदय से द्रव्य मन बनता है। वीयन्ति- 
राय कर्म और नो इन्द्रियावरण कर्म के क्षयोपशम होने पर आत्मा की जो विशुद्धि है 
वह भाव मन कहलाता है। अर्थात्‌ शरीर में हृदय रचना रूप द्रव्य मन है और 
वीर्यान्तरायादि कर्म के क्षयोपशम से आत्मा में जो विचार करने की द्यक्ति होती है 
वह भाव मन है । ऐसे मन से युक्त जीवों को समनस्क कहते हैं । जिनके उक्त मन 
नहीं है वे अमनस्क जीव हैं । आगे के बारहवें नंबर के सूत्र में “संसारिण:” पद लिया 
है उसका सम्बन्ध इस ग्यारहवें सूत्र में भी करना,चाहिये जिससे यथाक्रम का प्रसंग 
नहीं होगा, अर्थात्‌ संसारी जीव समनस्क और मुक्त जीव अमनस्क ऐसा विरुद्ध क्रम 
नहीं जोड़ सकते, क्योंकि अग्निम सूत्र से संसारी शब्द का ग्रहण कर लिया जाता है, 
अतः: संसारी जीवों में ही कोई समनस्क होते हैं और कोई अमनस्क ( मन सहित 
और मन रहित ) होते हैं ऐसा जानना चाहिये । 


पुनः संसारी जीवों के भेद बतलाते हैं-- 


द्ितीयोडध्याय: । [ ९१ 


संसारिणस्न्नसस्थावरा: ।। १२ ।) 
असतामकर्मदिये सति त्रस्यन्ति चलन्तीति त्रसा:। स्थावरनामकर्मोदये सति स्थानशीला 
अचलनस्वभावा: स्थावरा: भत्र व्युत्पत्तेगों स॒त्वान्न चलनाचलनात्मकं त्रसस्थावरत्वं कि तहि नामकर्मो- 
दयनिमित्तम्‌ । अन्रापि पुनः संसारिग्रहणात्समनस्कामनस्कानां त्रसस्थावराणां च याथासड ख्याभावे 
संसारिण एवं त्रसा: स्थावराश्चेति विभज्यस्ते तत्राल्पवक्तव्यत्वात्‌ स्थावराणां तावज्निश्चय: क्रियते--- 


पृथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतयः स्थावराः ॥। १३ ।। 


स्थावरनामकर्म भेदा: पृथिव्यादय: सन्ति । तदुदयनिमित्ता जीवेषु पृथिव्यादय:ः संज्ञा वेदित- 
व्या: । तत्र पृथित्री, परथिवोकाय:, पृथिवोीकायिक:, पृथिवीजीव इति चतुरणामपि पृथिवीशब्दवाच्य- 
त्वेषपि शुद्धपुदूगलपृथिव्या: जीवपरित्यक्तपृथिवीकायस्य च नेह ग्रहणं तयो रचेतनत्वेन तत्करमोंदया 





सुत्रा्थं--संसारी के त्रस और स्थावर ऐसे दो भेद हैं । 


त्रस नाम के उदय होने पर जो उद्वेग को प्राप्त होते हैं चलते हैं वे त्रस हैं । 
स्थावर नाम कम के उदय होने पर स्थान शील होते हैं अचल स्वभावी होते हैं वे 
स्थावर हैं । यहां पर निरुक्ति अर्थ गौण है अत: चलना और नहीं चलना रूप त्रस 
स्थावर पना नहीं लिया है किन्तु नाम कर्म के उदय के निमित्त से होने वाला त्रस 
स्थावरत्व लिया है। इस सूत्र में पुनः संसारी शब्द ग्रहण किया है जिससे कि समन- 
स्क अमनस्क तथा त्रस स्थावरों के यथासंख्यपना न होवे अर्थात्‌ सभी त्रस॒ समनस्क 
और स्थावर अमनस्क ऐसा क्रम नहीं लगाना है, संसारी के ही त्रस स्थावर ऐसे दो 
भेद होते हैं ऐसा क्रम लगाना है । 


स्‍्थावरों के विषय में अल्प कथन है अत: पहले उनका निश्चय करते हैं-- 


सत्रार्थ--पृथिवी, जल, अग्नि, वायु और वनस्पति जीव स्थावर हैं। स्थावर 
नाम के उत्तर भेद पृथिबी आदि हैं, उस उस कर्म के उदय के निमित्त से जीवों में 
पृथिवी आदि संज्ञायें होती हैं। उनमें पृथिवी, पृथिवीकाय, परथिवीकायिक और 
पृथिवी जीव इसप्रकार चारों भेद पृथिवी शब्द के वाच्य हैं तो भी यहां पर शुद्ध 
पुदुगल पृथिव्री और जीव के द्वारा छोड़ दिया गया पृथिवीकाय का ग्रहण नहीं करना, 
क्योंकि ये दोनों अचेतन स्वभावी हैं, इनमें उस पृथिवी नाम कर्म का उदय संभव नहीं 
है अतः उस कर्मोदय निमित्तक संज्ञा इन अचेतन के नहीं होती । यहां पर तो जीवका 


९२ |] सुखबोधायां तत्त्वार्थ वृत्तो 


सम्भवात्तत्कृतपृथिवीव्यपदेश सिद्धे : । तस्माज्जीवाधिका रात्यृथिवीकायत्वेन ग्रही तवत: पृथिवीकायिक- 
स्य विग्रहग॒त्यापन्नस्य पृथिवीजीवस्य च ग्रहणं तयोरेव प्रथिवीस्थाब रनामकर्मोदयसद्धावात्पृथिवी व्यप- 
देशघटनात्‌ । एवमप्तेजोवायुवनस्पतीनामपि व्याख्यानं योजनीयम्‌ | त एते पञ्चविधा: प्राशिन 
एकेन्द्रिया: स्थावरा: प्रत्येतव्या:। एपां चत्वार: प्राणा: सन्ति-स्पर्शनेन्द्रियप्राण:, कायबलप्राण:, 
उच्छुवासनि:श्वासप्राण ., आयु: प्राशश्चेति । श्रथ के ते त्रसा इत्याह-- 

द्वोन्द्रियादयस्त्रसा; ।। १४ ।। 


हे इन्द्रिये यस्य सोडय द्वीरि्द्रिय: । ह्वीन्द्रिय आदियेंषा ते हीन्द्रियादय: अत्रादिशब्दस्य व्यवस्था- 
अधिकार है, इसलिये पृथिवी को शरीर रूप से जिसने ग्रहण किया है वह प्रथिवी- 
कायिक और विग्रहगति में स्थित पृथिवी नाम कर्मोदय वाला पृथिवी जीव इसप्रकार 
दो का ग्रहण किया है । इनके ही पृथिवी स्थावर नाम का उदय होने से पृथिवी संज्ञा 
घटित होती है । इसीप्रकार अग्नि, जल वायू और वनस्पति में चार चार भेद 
लगाना चाहिये । 

विशेषार्थ--जो अचेतन है, प्राकृतिक परिणमनों से बनी है और कठिन गुण 
वाली है वह प्रथिवी कहलाती है, अचेतन होने से यद्यपि इसमें पृथिवी नाम कर्म उदय 
नहीं है तो भी प्रथन क्रिया से उपलक्षित होने के कारण पृथिवी कहलाती है। काय 
का अर्थ शरीर है प्रथिवी कायिक जीव द्वारा जो छोड़ दिया गया है वह प्रथिवी काय 
है । जिस जीव के पृथिब्री रूप काय विद्यमान है वह प्रथिव्री कायिक है । कार्मण काय 
योग में स्थित विग्रह गति बाला जीव जब तक प्रथिवी को काय रूप से ग्रहण नहीं 
करता है तब तक प्रथिवो जीव है | इसीप्रकार अग्नि, अग्निकाय, अग्निकायिक और 
अग्नि जीव । जल, जलकाय, जलकायिक और जलजीव, वायु, वायुकाय, वायुकायिक 
और वायूजीव, वनस्पत्ति, वनस्पतिकाय वनस्पतिकायिक और वनस्पति जीव इसतरह 
चार चार भेद होते हैं, इनके उदाहरण आगमानुसार ज्ञात कर लेने चाहिये । 

वे सभी पाँच प्रकार के स्थावर एकेन्द्रिय जीव हैं इन जीवों के चार प्राण होते हैं- 
स्पर्शनेन्द्रियप्राण, कायबल प्राण, उच्छुवासनिश्वासप्राण और आयुप्राग । 

अत्रस जीव कौन हैं ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं-- 

सत्रार्थ--द्वीनिद्रिय आदि जीव त्रस कहलाते हैं । दो इन्द्रियां जिसके पायी जाती 
हैं वह द्वीनिद्रिय है । द्वीन्द्रिय है आदि में जिसके वे द्वीन्द्रियादि कहलाते हैं। यहां पर 


ट्वितीयोष्ध्याथ: [हे 


वाचित्वादागमे व्यजस्थिता द्वीन्द्रियत्रीन्द्रिय-चतुरिन्द्रिय-पड्चेन्द्रिया ग्ह्मन्ते । द्वीन्द्रियस्य प्राणा: 
पूर्वोक्ताश्चत्वारों स्सनावावष्रास्माधिक्रा: पड़भवन्ति । त्रीन्द्रिवस्य त्त एव ध्राणप्राणाधिकास्सप्त प्राणा 
भवन्ति । चतुरिन्द्रियस्थ त एवं चक्षु:प्राणाधिका भ्रष्ट प्राणा भवच्ति | पज्चेन्द्रियस्य तिरश्चोउसंज्षि- 
नस्त एवं शओत्रप्रणाधिका नँव प्राशा भवन्ति । संज्ञिनस्त एव मनोबलाधिका दश प्राणा भवन्ति। 
त एते द्वीन्द्रियादयस्त्रससंज्ञा भवन्ति । इदानीमिन्द्रियाणामियत्तावधा रणा/थेंभाह-- 


पथ्चेन्द्रियाणि ।। १५ ।॥। 


इन्द्रियशब्दो व्याख्याताथे: । श्रत्रोपयोगप्रकरणशादुपयोगसाधनानां ग्रहणं, न क्रियासाधनानां 





आदि शब्द व्यवस्थावाची होने से आगम में व्यवस्थित द्ीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय 
और पंचेन्द्रिय जीव ग्रहण किये जाते हैं, द्वीन्द्रिय जीवों के छह प्राण हैं, पूर्वोक्त चार 
और रसना तथा वचन बल प्राण । त्रीन्द्रिय जीव के उक्त छह प्राणों में एक प्लाणे- 
न्द्रिय मिलाने से सात प्राण होते हैं । चतुरन्द्रिय जीब के उक्त सात प्राणों में एक 
चक्ष्‌ रिन्द्रिय मिलाने से आठ प्राण होते है । असंज्ञी पंचेन्द्रिय तियंच जीवों के उक्त बाठ 
प्राणों में एक कर्णेन्द्रिय मिलाने से नौ प्राण होते हैं । संज्ञी पंचेन्द्रिय जीवों के उक्त नौ 
में मनोबल प्राण मिलाने से दस प्राण होते हैं । इसप्रकार ये सब द्वीन्द्रिय आदिक जीब 
त्रस संज्ञा वाले हैं । 


इस समय इन्द्रियों की संख्या निर्धारित करते हैं--- 

सत्रार्थं--इन्द्रियां पांच होती हैं । 

इन्द्रिय शब्द का अर्थ बता चुके हैं। यहां पर उपयोग का प्रकरण है अत्त: 
उपयोग के साधन श्रूत जो इन्द्रियाँ हैं उन्हीं को ग्रहण किया है, क्रिया के साधनरूप 
वचन, हाथ, पैर, पायु और उपस्थ को इन्द्रिय रूप ग्रहण नहीं किया है । दूसरी बात 
यह भी है कि यदि क्रिया के सहायभूत हस्त आदि को इन्द्रियाँ माना जाय तो परथिवी 
आदि को भो इन्द्रियां माननी पड़ेगी, क्योंकि वे भी क्रिया के साधन हैं ? अत: यह 
निश्चित होता है कि इन्द्रियाँ पाँच ही हैं इससे न कम हैं न अधिक । 


'विशेषार्थ--पर वादीगण-सांख्यादिक इन्द्रियां ग्यारह मानते हैं, पांच ज्ञानेन्द्रियां- 
स्पशेन, रसना, 'क्राण, चक्षु और कर्ण । तथा पांच कर्मेन्द्रियां मानते हैं-बचन, हस्त, 
पाद तथा स्त्री और पुरुष के लिंग पायु और उपस्थ तथा एक मन-इन्द्रिय। इस मान्यता 


९४ ] सुखबोधायां त्तवार्थवृत्तो 
वाक्पारिएपादपायूपस्थानां । तथा ताहशानां ग्रहणे प्रथिव्यादीनामपीन्द्रियत्वप्रसज्भात्‌ | ततः पण्चे- 
न्द्रियारि भवन्ति न हीनाधिकानीति स्थितम्‌ । सम्प्रतीन्द्रियाणां द्वेविध्यख्यापनार्थमाह-- 


द्विविधानि ॥। १६ ॥॥ 
विधशब्द: प्रकारवाची । द्वौ विधौ येषां तानि द्विविधानि-5द्रिभेदानीत्यर्थं:। कौ पुनस्तों 
प्रकारो ? द्रव्येन्द्रियं भावेन्द्रियं चेति । तत्र द्रव्येन्द्रियस्वरूपप्रतिपत्त्य्थ माह-- 
निवृ त्त्युपकरणे द्रव्येन्द्रियम्‌ ॥। १७ ।। 


कर्मंणा निव त्यत इति निव्‌ त्ति:। निवृ त्तेरुपकार: क्रियते येन तदुपकरणाम्‌ । निवृ त्तिश्बो- 
पकरणं नर निवेत्त्युपकरणे । पुदगलद्रव्यरूपमिन्द्रियं द्रव्येन्द्रियम्‌ । ते द्वे अ्रपि द्रब्येन्द्रियशब्दवाच्ये 





का टीकाकार ने निरसन किया है कि उपयोग अर्थात्‌ ज्ञान दर्शन में सहायक पांच 
स्पर्शनादि इन्द्रियां ही हैं, क्रिया के साधनों को इन्द्रियां कहना हास्यास्पद है, तथा 
क्रिया के साधन तो अनेक होते हैं, पांच ही नहीं होते । प्रथिवी पर स्थित होकर ही 
क्रिया कर सकते हैं अत: पृथिवी को भी इन्द्रिय कहना होगा । अंगुली आदि भी क्रिया 
में सहायक है । अत: किया के साधन पाँच ही हैं ऐसा निश्चित नहीं होने से आपके 
इन्द्रियों की संख्या विधटित हो जाती है । इसतरह इन्द्रियां पांच ही सिद्ध होती हैं । 


इस समग्र इन्द्रियों के दो प्रकार सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सृत्राथं--उक्त पांचों ही इन्द्रियों के दो प्रकार हैं । विध शब्द प्रकार वाची है, 
दो प्रकार हैं जिनके वे द्विविध कहलाती हैं। वे दो प्रकार कौनसे हैं ऐसा प्रश्न होने पर 
बतलाते हैं कि द्व॒व्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय ये दो प्रकार हैं । उनमें द्रव्येन्द्रिय के स्वरूप 


की प्रतिपत्ति के लिये कहते हैं--- 


सृत्राथं--निव्‌ त्ति और उपकरण ये दो द्रव्येन्द्रियां हैं। जो कम द्वारा रची जाती 
है वह निव॒ त्ति कहलाती है । जिसके द्वारा निवृ त्ति का उपकार किया जाता है वह 
उपकरण है । निव॒ त्ति और उपकरण शब्द में इन्द्र समास हुआ है । पुद्गल द्रव्य रूप 
इन्द्रिय द्रव्येन्द्रिय है । वे दोनों-निवु क्ति और उपकरण द्र॒व्येन्द्रिय शब्द के बाच्य होते 
हैं । उनमें निव॒ त्ति दो प्रकार की है-बाह्य और अभ्यन्तर । चक्षु आदि में मसूर आदि 
के आकार रूप बाह्य निव त्ति है। चक्षु आदि इन्द्रिय ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से 


द्वितीयोड्ध्याय: [ ९५ 


भवत: । तत्र निव त्तिद्विविधा--बाह्यभ्यन्तरभेदात्‌ । बाह्या चक्षुरादिषु मसूरिकादिसंस्थान रूपा। 
प्रभ्यन्तरा घक्षुरादीन्द्रियज्ञानावरणकर्मक्षयोपशमविशिष्टोत्सेधाड गुलाइसद्भुघ यभ्ागप्रमितात्मप्रदेश- 
संश्लिश्रयूक्ष्मपुदगलसंस्थानरूपा । उभयनिव्‌ त्तिदह्वारेणवात्मनोड्थोपलम्भसम्भव: । उपकरणभपि बाहझ्या- 
भ्यन्तरविकल्पादद्वंधा । तत्र बाह्यमुपकरणमक्षिपत्रपक्मद्रयादि | भ्रभ्यन्तरमुपकरणं कृष्णशुक्लमण्ड- 
लादि। इदानीं भावेन्द्रियस्वरूपप्रदर्शनार्थ भाह-- 


युक्त उत्सेधांगुल के असंख्यातवें भाग प्रमाण आत्मप्रदेशों पर सूक्ष्म पुदगलों का उस 
उस इन्द्रियाकार रूप से संबद्ध होना अभ्यन्तर निवृ त्ति कहलाती है । 
विशेषार्थ--यहां पर श्री भास्कर नंदी ने द्रव्येन्द्रिय के दो भेदों का वर्णन करते 
हुए अभ्यन्तर निव्‌ त्ति का लक्षण किया है कि--“अभ्यन्तरा चल्षुरादीन्द्रिय जानावरण 
कर्म क्षयोपशम विशिष्टोत्सेधांगुलाइसंख्येयभाग प्रमितात्म प्रदेश संदिलष्ट सूक्ष्म पुदूगल 
संस्थानहरूपा ।” अर्थात्‌--चक्षु आदि इन्द्रिय ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से युक्त 
उत्सेध अंगूल के असंख्यातवें भाग प्रमाण आत्मा के प्रदेशों में सूक्ष्म पुदगल का उस 
उस इन्द्रियाकार रूप से रचना होना अभ्यन्तर निव॒त्ति है। सर्वार्थ सिद्धि आदि 
ग्रन्थों में अभ्यन्तर निवु त्ति का लक्षण विभिन्न है | वहां कहा है कि उत्सेध अंगुल के 
असंख्यातवें भाग प्रमाण शुद्ध आत्मा के प्रदेशों की प्रतिनियति चक्षु आदि इर्द्रियों 
आकार से रचना होना अभ्यन्तर निव त्ति है। 


निव॒ क्ति और उपकरण द्रव्येन्द्रिय के भेद हैं, निव॒ त्ति के बाह्याभ्यन्तर दो भेद और 
उपकरण के बाह्याभ्यन्तर दो भेदों में से एक अभ्यन्तर निव्‌ त्ति को छोड़कर शेष तीनों 
द्रव्येन्द्रियां पुदूगल द्रव्य रूप सर्वत्र मानी गई हैं केवल अभ्यन्तर निवु त्ति को आत्मरूप 
अन्य ग्रन्थ में माता है | यहां पर चारों द्वव्येन्द्रियों को पुदूगल रूप माना है, संभव है 
कि श्री भास्करनंदी ने द्रव्येन्द्रिय पद के द्रव्य शब्द को लक्ष्य में रखा है। भावेन्द्रियां 
तो आत्मारूप होती ही हैं । अस्तु । 


इसतरह बाह्य और अभ्यन्तर निब॒ त्ति द्वारा ही आत्मा के पदार्थ की उपलब्धि 
संभव है । अर्थात्‌ दोनों निव त्ति से युक्त आत्मा पदार्थ को जानता है। उपकरण भी 
बाह्य अभ्यन्तर भेद से दो प्रकार का है। उनमें नेत्र संबंधी बाह्य उपकरण पलक 
और दोनों बरोनी है। तथा अभ्यन्तर उपकरण कृष्ण शुक्ल मण्डल है । 


इस समय भावेन्दिय के स्वरूप का प्रतिपादन करते हैं--- 


(६ 


९६ ) सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


लब्ध्युपयोगो भावेन्द्रियम्‌ ।। १८ ।। 


लम्भन लब्धिज्ञानावरणक्षयोपशमे सत्यात्मनो$थोंपलम्भशक्तिरित्यर्थ: | उपयुज्यत इत्युपयोग:। 
त्तस्यैवात्मनोष्थग्रहणाव्यापार इत्यर्थ: । लब्धिश्वोपयोगश्च लब्ध्युपपोगी । तौ चेतनात्मकौ भावेन्द्रियं 
भवत: । तत्र भावेन्द्रियमेव मुख्य प्रमाणं स्वार्थप्रमितो साधकतमत्वाद्द्रव्येन्द्रियस्योपचारत एवं प्रामा- 
प्योपगमात्‌ । उक्तानां द्विप्रकाराणामिन्द्रियारणां संज्ञानुपूविप्ररूपणार्थ माह-- 


स्पर्शनरसनप्राणचक्ष:भोग्रणि ।। १६ 


पारतन्त्रभविवक्षायां स्पर्शनादिशब्दानां करणसाधनत्वम्‌ । आत्मा स्पृश्यतेउनेनेति स्पशेनम्‌। 
रस्यतेडब्नेनेति रसनम्‌ । श्रायतेब्नेनेति ध्राणम्‌ । आत्मा चष्टेड्थन्पश्यत्यनेनेति चक्षु:। श्रूयतेडनेनेति 
श्रोत्रमिति । स्वातन्त्रचविवक्षायां कतू साधनत्वम्‌ । स्पृशतीति स्पर्शनम्‌ । रसतीति रसनम्‌ । जिप्रतीति 
प्राणम्‌ । चष्ट इति चक्ष: | शणोतीति श्रोजमिति । स्पर्शनं च रसनं च प्लाणं च चक्षुश्च श्रोत्र च 
स्पर्शनरसनघाणतचक्षु:श्रोत्राणीति । एतानि स्पर्शनादीनीन्द्रियनामानि वेदितव्यानि | प्रतिनियतविषय- 
त्वादिन्द्रियाणां भेद इति तद्विषयप्रदर्शनार्थमाह-- 


सूत्रनार्थ--लब्धि और उपयोग भावेन्द्रियां हैं । प्राप्ति को लब्धि कहते हैं अर्थात्‌ 
ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम होने पर आत्मा के पदार्थों को जानने की शक्ति का होना 
लब्धि है । उपयुक्त होना उपयोग है, अर्थात्‌ उसी आत्मा के पदार्थ को जानने रूप 
क्रिया का होना उपयोग है । लब्धि और उपयोग इन दो पदों में इन्द्र समास है। 
लब्धि और उपयोग ये दोनों चेतनात्मक हैं इन्हीं को भावेन्द्रिय कहते हैं। जो भावे- 
न्द्रिय है वही मुख्य प्रमाण है, क्योंकि स्वपर को जाननरूप क्रिया में यह साधकतम है, 
द्रव्येन्द्रिय के तो उपचार से प्रमाणता स्वीकार की जाती है । 





उक्त दो प्रकार की इन्द्रियों के नाम क्रम से कहते हैं-- 


सूत्राथं-- स्पर्शन, रसता, प्राण, चक्ष्‌, और कर्ण ये पांच इन्द्रियों के पांच नाम 
हैं । परतन्त्रता की विवक्षा होने पर स्पर्शन आदि सूत्रस्थ शब्दों के करण साधनपना 
होता है, जिसके द्वारा छुआ जाता है वह स्पेन है। जिसके द्वारा चखा जाता है वह 
रसना है । जिसके द्वारा सू घा जाता है वह प्राण है। आत्मा जिसके द्वारा पदार्थों को 
देखता है वह चक्ष्‌ है, जिसके द्वारा सुना जाता है वह श्रोत्र है। स्वातन्त्रच विवक्षा में 
कतृ त्व साधन होता है--छूता है वह स्पर्शन है, चखता है वह रस है, सूघता है वह 


द्वितीयोउध्याय : [ ९७ 


स्पश रसगन्धवर्णशब्दाहतदर्था: 4॥ २९० ।॥॥ 


यदा स्पर्शादिशब्द: प्राधान्येन द्रव्यमुच्यते तदा तेषां कर्मसाधनत्वं वेदितव्यं-यथा स्पृश्यत 
इति स्पर्शों द्रव्यम्‌ । एवं रस्यत इति रस:, गन्ध्यत इति गन्ध:, वर्ण्येत हति वर्ण:, शब्दधत इति छाब्द: । 
यदा तु स्पर्शादय: शब्दा: प्राधान्येन गुणवाचिनस्तदा तेषां भावसाधनत्वम्‌ । यथा स्पशनं स्पर्शों गुण: । 
एवं रसन॑ रस:, गन्धन गन्ध:, वर्णनं वर्ण, शब्दनं शब्द इति । स्पर्शश्च रसश्च गन्धश्च वर्णश्च शब्दश्च 
स्पर्श रसगन्धवर्णशब्दा: । तच्छब्देन स्पर्शनादी न्द्रियाणां परामर्श: । श्रर्थशब्दोउत्र विषयवाची । तेषा- 
मर्थास्तदर्था: । त इमे स्पर्शादयस्तेषां स्पर्शनादीना निन्द्रियाणां यथासछ्डथ ग्राह्मरूपा भवन्तीति समु- 
दायारथे: । श्रनिन्द्रियस्थ को विषय इत्याह-- 


प्राण है, देखता है वह चक्ष, है, सुनता है वह श्रोत्र है । स्पर्शन आदि पदों का इन्द्र 
समास हुआ है । ये स्पर्शन आदिक इन्द्रियों के नाम हैं। इन इन्द्रियों में विषय भेद 
होने से भेद होता है। 


अब इनके विषयों का प्रतिपादन करते हैं--- 


सुत्राथं--स्पर्शनेन्द्रिय आदि इन्द्रियों के क्रमशः स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण और छाब्द 
ये विषय हैं । 


जब स्पर्श आदि शब्द द्वारा प्रधानता से द्रव्य कहा जाता है तब इन स्पर्श आदि 
शब्दों की निरक्ति कर्म साधनरूप करना जैसे जो छुआ जाता है वह स्पश है अर्थात्‌ 
स्पर्श वाला पदार्थ । इसीप्रकार जो चखा जाता है वह द्रव्य-वस्तु रस है जो सूघा 
जाता है वह अर्थ गन्ध है, जो देखा जाता है वह पदार्थ वर्ण है और जो सुनने में आता 
है वह द्रव्य शब्द है इन स्पर्शादि शब्दों की जब गुण की प्रधानता से निरुक्ति करना 
है तब भाव साधन होता है । जो छुआ वह स्पर्श अर्थात्‌ स्पर्श नाम का गुण, इसीतरह 
रसन॑ रस:, गन्धनं गंध:, वर्णन वर्ण:, शब्दनं शब्द: ऐसा भाव साधन बना लेता । 
स्पर्शादि पदों में इन्द्र समास हैं। सूत्र में तत्‌ शब्द आया है उससे स्पर्शनादि इन्द्रियों 
का ग्रहण होता है । अर्थ शब्द विषय वाची है, इनमें तत्पुरुष समास है । समुदाय रूप 
अर्थ यह हुआ कि ये स्पर्श रस आदि उन स्पर्शन आदि इन्द्रियों के क्रमश: विषय हैं-- 
उनके द्वारा ये विषय ग्रहण किये जाते हैं । 


अनिन्द्रिय का क्या विषय है यह बतलाते हैं-- 


र्८ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


अुतसम निन्द्रिवस्थ ॥ २१ ॥। 
श्रुतज्ञानविषयोध्यत्रोपचाराच्छुरुतमुच्यते । भ्रनिन्द्रियं मनः कथ्यते । श्रुतमनिन्द्रियय्य विषयों 
भवति--श्रुतज्ञानावरणक्षयोपशमविशिष्ठ स्यात्मन: श्रुतज्ञानस्थार्थेंनिन्द्रियालम्बनज्ञानप्रवृत्ते: । इदानीं 
स्पर्शनस्य तावत्‌ स्वामिनिर्देशार्थ माह-- 


वनस्पत्यन्तानामेकस ।। २२ ।। 


बनस्पतिरन्ते येषां ते वनस्पत्यन्ता: । तेषां वनस्पत्यन्तानाम्‌ । प्रथिव्यादीनामित्येतत्सामर्थ्या- 
ल्लभ्यते--सुत्रे स्थावराणां तथेव पठितत्वात्‌ । एकशब्दो5त्र प्रथमवाची ग्रह्मते । ततः पृथिव्यादीनां 
वनस्पतिपर्यन्तानां पञ्चस्थावराणां स्पर्शनमिन्द्रियं वेदितव्यम्‌ । इतरेषामिन्द्रियाणां स्वामिप्रदर्श- 
नार्थमाह-- 
क्रिसिफ्पीलिकाधभ्रम रमनुष्यादीनासे कंकवद्धानि ।। २३ ।। 





ने 


सत्रार्थं--अनिन्द्रिय अर्थात्‌ मन का विषय श्र्‌त है। यहां पर श्र्‌तज्ञान के 
विषयभूत पदार्थ को भी उपचार से श्र्‌त कहा है । अनिन्द्रिय का अर्थ मन है, श्र्‌त 
मन का विषय होता है। श्र तज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से युक्त आत्मा के श्र्‌ त- 
ज्ञान के विषयभूत पदार्थ में मन के आलंबन से जानन में प्रवृत्ति होती है यह 
तात्पय है । 


अब स्पहनिन्द्रिय के स्वामी का निर्देश करते हैं--- 





सुशत्रा५थ--- वनस्पति पर्यन्त के स्थावर जीबों के एक स्पर्शनेन्द्रिय होती है । 


वनस्पति है अन्त में जिसके बे वनस्पत्यन्त कहलाते हैं, अर्थात्‌ पृथिवीकायिक 
आदि का सामथ्य से ग्रहण हो जाता है, क्‍योंकि सूत्र में [| नं० १३ के ] स्थावरों का 
उसीप्रकार पाठ है। एक शब्द प्रथमवाची है । प्रथिवी आदि से लेकर वनस्पति पयेन्त 
पांच स्थावरों के एक स्पर्श्नेन्द्रिय होती है ऐसा जानना चाहिये । 


इतर इन्द्रियों के स्वामी बतलाते हैं-- 


सृत्रर्थ--लट, चींटी, भौँरा और मनुष्य आदि जीबों के एक एक इन्द्रिय 
बढ़ती है । 


द्वितीयोष्ध्याय: । [९९ 


है] 


क्रिम्पादय: कृतद्न्द्वा: प्रसिद्धार्थास्ते: सहादिशब्द: प्रकारवाची ऋृतान्यपदाथवृत्ति: प्रत्येकम- 
भिसम्बध्यते । तद्यथा--क्रिमिश्व पिपीलिका च॒ भ्रमरश्च मनुष्यश्च क्रिमिपिपीलिकाशभ्रमरमनुष्यास्ते 
ग्रादयो येषां ते क्रिसिपिपीलिकाश्षमरमनुष्यादय इति। क्रिम्यादय:, पिपीलिकादय:, भ्रमरादय:, 
मनुष्यादय: इति । एककमिति वीप्सायां द्वित्वम्‌ । वृद्धशब्दोडधिकार्थ: । एकंकेन वुद्धानि एकंकवृद्धानि । 
ततोड्यमर्थ :--क्रिमिप्रकाराणामधिकृतं स्पर्शनं रसनाधिकमिति ते द्वीन्द्रिया:। पिपीलिकादीनां स्पर्श- 
नरसने घाणाधिके इति ते त्रीन्द्रिया: । भूमरादीनां स्पर्शनरसनघारणानि चक्षुरधिकानीति ते खतुरि- 
निद्रिया: । मनुष्यादीनां स्पर्शनरसनघारतक्षू षि श्रोत्राधिकानीति ते पडचेन्द्रिया इति यथासद्धुअं नाभि- 
सम्बन्धो व्याख्येयः । के पुनः संज्ञिन: संसारिण इत्याह--- 

संशिनः समनस्का: ।। २४ ॥। 


हिताहितप्राप्तिपरिहारपरीक्षा संज्ञा । तस्या: सम्भवोउस्ति येषां ते संज्ञिन:। सह मनसा 
वर्तन्ते ये ते समनस्का: पूर्वमेव व्याख्याता: । त एवं संज्ञिन इत्युच्यन्ते। मनोरहितास्तु संसारिणो$- 


क्ृमि आदि का इन्द्र समास करना फिर उन प्रसिद्ध अर्थ वाले पदों के साथ 
प्रकार वाची आदि शब्द का बहुब्नीहि समास करना, जिससे कि प्रत्येक के साथ आदि 
शब्द का सम्बन्ध होवे । अर्थात्‌ कृमि आदिक, पिपीलिकादि भ्रमरादि और मनुष्यादि 
एककम्‌ यह वीप्सा में द्वित्व हुआ है । वृद्ध शब्द अधिक अर्थ में आया है। एक एक 
रूप से वृद्ध है। इसका यह अर्थ है कि क्रिमि आदि जीव प्रकारों के प्रकृत स्पर्शन 
इन्द्रिय एक रसना से अधिक है, ऐसे इनके दो इन्द्रियां होने से ये द्वीन्द्रिय जीव कहलाते 
हैं । पिपीलिका आदि के स्पर्शन रसना में एक प्राणेन्द्रिय अधिक करने से वे त्रीन्द्रिय 
हैं । भ्रमर आदि के स्पर्शन, रसना, प्राण में एक चक्षु अधिक करके चार इन्द्रियां 
होने से वे चतुरिन्द्रिय जीव हैं । मनुष्य आदि के स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्षु में एक 
श्रोत्र बढ़ाने से वे पंचेन्द्रिय जीव कहलाते हैं। इसतरह क्रमश: संबंध करना चाहिये । 


संशी संसारी जीव कौन हैं ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं-- 
सुत्रा्थं--मनसहित जीव संज्ञी कहलाते हैं । 


हित की प्राप्ति और अहित के परिहार की परीक्षा संज्ञा कही जाती है वह संज्ञा 
जिनके पायी जाती हैं वे संज्ञी हैं। मत के साथ रहनेवाले समनस्क जीव हैं ऐसा 
पहले कह दिया है । वे समनस्क ही संज्ञी कहे जाते हैं। जो संसारी जीव मन रहित 
हैं वे असंज्ञी हैं ऐसा परिशेष व्याय से सिद्ध होता है । 


१०० ] सुखबोधायां तत्त्वाथ्थवृत्तो 
संज्षिन: इति पारिशेष्याल्‍लब्धम्‌ । अ्रत्र कश्चिदाह-जीवस्य पूर्वोपात्तशरीरत्यागादुसतरश रीराभिमुखं 
गच्छतस्तत्सम्प्राप्ते: प्रामसिद्धेदेहान्तरसम्बन्धा भाव: प्राप्नोति मुक्तात्मवत्तथा च॒ सति पूर्वोत्तरशरीर- 
त्यागादानसन्ततिलक्षणसंसा राभावात्कर्थ संसारिरण: प्रपञ्चचन्त इत्यत्रोच्यते-- 
विग्रहगतों कमंपोग: ।। २५ ।। 
विग्रहो देहस्तादर्था गतिविग्नहगति : । भ्रथवा विरुद्धों ग्रहो विग्रहो व्याघात: पुदूगलादाननिरोध 
उच्यते । तेन विग्रहेण गतिविग्रहगतिस्तस्यां विग्रहगती शरीराभिसम्बन्धो जीवस्य क्रियते येन तत्कर्म 


यहां पर कोई शंका करता है कि जिस जीव के पूर्व शरीर का तो त्याग हो 
चुका है और आगामी शरीर के अभिमुख होकर जो जा रहा है उस जीव के आगामी 
शरीर के प्राप्ति के पहले असिद्धि होने से अन्य शरीर का सम्बन्ध नहीं हो सकेगा, 
जैसे कि मुक्त जीव के नहीं होता, और इसतरह शरीरान्तर का संबंध नहीं होने से 
पूर्व शरीर का त्याग और उत्तर शरीर का ग्रहण रूप जो संसार है उसका अभाव होगा, 
फिर संसारी जीवों का वर्णन किस प्रकार संभव है ? इसी शंका का समाधान अग्निम 
सूत्र द्वारा करते हैं-- 

सुत्राथं--विग्रहगति में कर्म योग--कार्मण योग होता है। विग्रह देह को 
कहते हैं उसके लिये जो गति--गमन है वह विग्रहगति है अथवा विरुद्ध गृह को 
विग्रह कहते हैं अर्थात्‌ पुद्गलों का ग्रहण रुक जाना, उस विग्रह द्वारा मति होना विग्रह 
गति है, उस विग्रहगति में जीवका शरीर के साथ जिसके द्वारा संबंध किया जाता है 
वह कर्म है अर्थात्‌ कार्मणशरीर । आत्मा के प्रदेशों में परिस्पंदन-हलन चलन रूप 
क्रिया होना योग है। कम द्वारा किया गया योग कमंयोग कहलाता है, वह योग विग्रह 
गति में विद्यमान रहता है, अत: जीव की शरीर के लिये जो गति होती है उस गति 
में क्मंयोग का सद्भाव होने से जीवके कथंचित्‌ शरीरित्व शरीरान्तर का ग्रहण और 
उस पूर्बक होनेवाला संसारित्व वर्णन का प्रपंच ये सब ही विरुद्ध नहीं होते-सुघटित 
ही होते हैं । 

भावा्थ--शंका हुई थी कि जब कोई संसारी जीव मरता है तब उसका शरीर 
समाप्त होता है, उस वक्त दूसरा शरीर तो अभी मिला नहीं है ऐसी स्थिति में मुक्त 
जीवों के समान ही हो जाता है, अब उसके नया शरीर का संबंध किस प्रकार हो ? 
एवं संसारीपना भी कंसे हो ? इसतरह शरीर और संसरण के अभाव में जो संसारी 


द्वितीयोषष्याय: [ १०१ 


कार्मणं शरीरमित्यर्थ: । आत्मप्रदेशपरिस्पन्दलक्षणा क्रिया योग: कर्णशा कृतो योग: कर्मयोग:। स 
विग्नहग॒तावस्ती ति सम्बध्यते । ततश्च शरीरार्थायां गतौ जीवस्यथ कर्मयोगसद्भावात्कथंचिच्छरी रित्यं 
देहान्तरग्रहणं तत्पूवंकसंसा रित्वकथाप्रपच्खश्च न विरुध्यत इति । गतिमतां जीवपुद्गलानां कथं गति: 
स्थादित्याह--- 
अनुश्नेणि गति: ॥। २६ ।। 
ग्राकाशप्रदेशपंक्ति: श्र रिए: भ्रनुशब्द आनुपूर्य बतंते । श्र णेरानुपृष्येणानुश्रेरित । गमन गति- 
देंशान्तरप्राप्तिरित्यर्थ : पुनगेतिग्रहणं स्वंगतिमज्जीवपुद्गलद्रब्यगतिसंग्रहार्थम्‌ । तत्र जीवानां तावरू- 


जीवों का विस्तृत विवेचन कर रहे हैं वह कैसे सिद्ध हो? इस शंका का समाधान 
आचार्य ने दिया कि जीव के मरण के पद्चात्‌ भी कार्मण शरीर साथ ही रहता है, 
उसके निमित्त से जो कामंण योग होता है उसके द्वारा नवीन शरीरान्तर का ग्रहण 
होता है और शरीर विद्यमान होने के कारण मुक्तात्मा के समान भी नहीं कहलाता 
इसतरह अन्त: स्थित सूक्ष्म कार्मण शरीर के कारण इस जीवका संसार चलता रहता 
है यह कार्मंण शरीर ही संसार भ्रमण का हेतु है। इसका नाश जब तक नहीं होता 
तब तक बराबर नवीन शरीर ग्रहण कर करके परिभ्रमण चलता रहता है । 

गति शील जीव पुदु्गलों की गति किसप्रकार होती है ऐसा प्रइन होने पर 
कहते हैं-- 

सत्रां--जीव पुदूगलों की गति श्रेणि के अनुसार होती है । 


आकाश्ष प्रदेशों की पंक्ति को श्रेणि कहते हैं । अनु शब्द का अर्थ आनुर्पूर्वी है, 
जो श्रेणि के आनुपूर्वी के अनुसार है वह अनुश्रेणी है। देशान्तर प्राप्ति गति है । गति 
शब्द का पुन: ग्रहण | पहले ६ सूत्र में गति शब्द आ चुका है ] गति शील सर्व जीव 
पुदूगलों की गति का संग्रह करने के लिये हुआ है। उनमें संसारी जीवों के मरण 
काल में दूसरे भव में जाते समय तथा मुक्त जीवों के ऊध्वंगमन काल में अनुश्रेणि 
गति ही होती है। तथा ऊध्वंलोक से अधोलोक में, अधोलोक से ऊध्ब॑लोक में ति्यंग्लोक 
से ऊध्वे अथवा अधोलोक में संसारी जीवों की जो गति है वह सर्व अनुश्र णि रूप से 
ही होती है । पुदूगलों की जो लोकान्त प्रापणी गति है वह अनुश्रणि ही है, इसप्रकार 
काल और देश का नियम यहां पर लगाना चाहिये । उक्त काल और देश को छोड़कर 

अन्य देश काल में अनुश्नणि से गसन करने का नियम नहीं है । 


१०२ |] मुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्ती 


मरणकाले भवान्तरसड जमे, भुक्तानां चोध्वंगमनकालेडनुश्रेण्येब गतिभवति । तथोध्व॑लोकादधोगति:, 
ग्रधोलोकादूध्वंगति:, तियंग्लोकादूध्वंमधो वा गति: संसारिणामनुश्र॑ प्येव जायते | पुदूगलानां च या 
लोकान्तप्रापणी गतिः सानुश्रेण्येव भवतीति कालदेशनियमोञ्च योजनीय: इतरगतिषु नियमोध्यं 
नास्ति । मुक्तात्मनों गतिविशेषकथनाथंमाह-- 


अ्रविग्गहा जोवस्य ।। २७ ।॥। 


वबिग्रह: कौटिल्यं वक्रतेत्यनर्थान्‍्तरम । न विद्यते विग्रहो यस्या गतेरसावविग्रहा । जीवबचना- 
त्पुदूगलनिवृत्ति: । उत्तरसूत्रे ससारिग्रहणादिह मुक्तस्येति लभ्यते । ततो मुक्तस्य जीवस्य या गतिरा- 
लोकान्तात्‌ सा नियमाहज्वी भवतीति प्रत्येतव्यम्‌ । संसारिण: की ही गतिरित्याह-- 


भावा---जब यह जीव मरकर दूसरी गति में-भव में जाता है तब वह नियम 
से आकाश प्रदेशों की पंक्ति के अनुसार ही जावेगा तथा पुदूगल के-परमाणु की 
लोक के अन्त तक अर्थात्‌ लोकाकाश के अधोभाग से ऊध्वेंभाग तक चौदह राजू प्रमाण 
जगह एक समय में आकाश प्रदेशों के अनुसार गति होती है, यह तो अनुश्रंणि गति 
है। विग्रह गति को छोड़कर अन्य समय में जीवके अनेक प्रकार से बिना अनुश्न णि के 
टेडी मेडी तिरछी गति होती है तथा पुद्गलों की भी बिना श्रेणि गति होती है । भाव 
यह है कि जीव का या पुदुगलों का गमन हमेद्या श्रणि के अनुसार नहीं होता किन्तु 
उक्त देश और समय में अनुश्रंणि गति होती है । 


मुक्त जीवों की गति विशेष का प्रतिपादन करते हैं-- 


सृत्रार्थ-- मुक्त जीव के मोडा रहित गति होती है । बिग्नह, कौटिल्य और वज्रता 
ये तीनों शब्द एकार्थवाची हैं | जिस गति में बिग्रह नहीं है वह अविग्रह गति कह- 
लाती है । सूत्र में जीव पद आया है अत: पुद्गल की निवृत्ति होती है आगे के सूत्र में 
संसारी पद का ग्रहण किया है अतः यहां मुक्त जीव के अविग्रह गति होती है ऐसा 
संबंध जुड़ता है । अर्थात्‌ मुक्त जीव के जो लोकान्त तक गति होती है वह नियम से 
ऋजु-अविग्रह होती है ऐसा जानना चाहिये । 


संसारी जीवों की कंसी गति होती है ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं-- 


द्वितीयोडध्याय: [ १०३ 


विप्रहवती च संसारिश: प्राक्जतुम्यं: ।। २८ ।। 
विग्रहवती बकरा । चक्षब्दादविग्नहा लभ्यते । संसारी व्याख्यातार्थ: । प्रागिति क्चन मर्यादा- 
थैमू । वक्ष्यमासससमयनिर्देशसामर्थ्यादिह चतुभ्ये: समयेभ्य इति प्राप्यते। तेन संसारिणो जीवस्य 
कदाचिदविग्रहेष्वाकारा गतिर्भवति, कृदाचिदेकबक्रा पाशिविमुक्ता स्यात्‌, कदाजिद्दिवक्रा लाज़ली 
जायते, कदाचिच्च त्रिवक्रा गोमूत्रिका गति: सम्भवति । न चतुर्थे समये, तथाविधोपपादक्षेत्राभावा- 
दिति निश्चीयते । तत्रजु गतिकालावधारखणार्थमाह-- 


किक मा कर 03 डील नी जप लीतलन अल 2 कलम जन जमा १8.83 आप सम शी ज अअक अर अमर अल जज कक के 


सुत्रार्थ- संसारी जीवों के मोझाबाली गति चार समय के पहले होती है । 

बक्र को विग्रह वती कहते हैं, च शब्द से अविश्नह् गति भी होती है। संसारी 
शब्द का अर्थ कह चुके हैं । प्राक्‌ शब्द मर्यादा अर्थ में आया है, अग्निम सूत्रस्थ समय 
शब्द की सामथ्यं से यहां चार समय के पहले ऐसा अर्थ प्राप्त होता है। इससे यह 
अर्थ निकलता है कि संसारी जीवों की कभी मोडा रहित इष्वाकार-बाण जैसी गति 
होती है, तो कभी एक मोडावाली पाणिमुक्ता-हाथ से छोडे गये जल के समान आकार 
वाली गति होती है, कदाचित्‌ दो मोडावाली लांगली-हल जैसे आकार वाली गति 
होती है । कदाबित्‌ तीन मोडावाली गोमूृत्रिका गोमूत्र के आकार जैसे गति होती है । 
चौथे समय की गति नहीं होती है क्योंकि उस प्रकार का उपपाद क्षेत्र नहीं है । 


भावार्थ-- जब जीव मरण कर दूसरे स्थान पर जन्म लेता है वह स्थान यदि 
बक्र है तो मोड लेना पड़ता है यदि सरल है तो बिना मोडा के एक ही समय में सीधा 
बाण की तरह यह जीव पहुंच जाता है, कदाचित्‌ एक मोडा लेकर जाता है तो दो 
समय लगते हैं एक मोडा लेने का और एक जन्म का । कदाचित्‌ दो मोडे छंता है 
उसमें तीन समय लगते हैं, दो मोडे के दो समय और एक समय जन्म का । कभी तीन 
मोडे लेता है उसमें चार समय लगते हैं तीन मोडे के तीन समय और चौथा जन्म का 
समय । चार मोडा लेना पड़े ऐसा कोई भी स्थान या क्षेत्र नहीं है। तीन मो्डे भी 
वह जीव लेता है, जो एकेन्द्रिय है और लोक के नीचे के कोण से ऊपर लोकाग्र कोण 
में जन्म लेने वाला है, जिसे निष्कृष्ट क्षेत्र कहते हैं। अत: टीकाकार ने कहा है कि 
ऐसा कोई उपषाद--जन्म लेने का क्षेत्र-स्थान नहीं है जहां पर कि पहुंचने के लिये 
चार मोडे लेने पड़े । 

ऋजु गति के काल का अवधारण करते हैं-- 


१०४ ] सुखबोधायां तस्तवाथंवृत्तो 


एकसमयाउविग्रहा ।। २६ ॥॥ 

एकशब्दः सद्भूभावाची । परमनिरुद्धों विभागरहित: क्षण: काल: समय दइत्युच्यते। एक: 
समयो यस्या अ्रसावेकसमया । अ्रविग्रहा गतिरवलक्षेत्युक्ता। गतिमतां जीवपुदुगलानामवक्रा गतिरा- 
लोकान्तादप्येकसमयिकी भवत्ति । तथकवंक्रा द्विसमया, ट्विबक्रा त्रिसमया, त्रिवक्रा चतुःसमया 
गतिरित्यप्यत्र निश्चीयते । जीवस्य समयत्रयाहारकत्वप्रतिषेधस्योत्तरसूत्रेणान्यथानुपपत्ते: प्राप्ठिपूर्वक- 
त्वात्तस्येति । देहान्तरप्तम्प्राप्तिनिमित्तभूतासु चतसृष्वपीष्वाकारादिगतिध्वाहारको जीव: प्रसक्त 
इत्यपवादमाह-८ 

एक द्वो श्रीन्वानाहारकः ।। ३० ।। 
ग्रत्र समयग्रहणमनुवर्तते । वाशब्दो विकल्पवाची । विकल्पश्च यथेच्छातिसमंस्त्रीण्यौदारिक- 





सत्रा्थं--मोडा रहित-ऋजुगति एक समय वाली होती है । एक शब्द संख्या- 
वाची है, परम निरुद्ध विभाग रहित क्षण रूप काल समय कहलाता है अर्थात्‌ काल 
का वह छोटा अंश जिसका कि विभाग नहीं हो सके । एक समय है जिसके वह्‌ एक 
समय वाली मोडा रहित ऋजुगति होती है । गति शोल जीव और पुद्गलों की मोडा 
रहित गति लोकान्त तक होने पर भी वह मात्र एक समय में हो जाती है। तथा एक 
मोडा वाली दो समय युक्त होती है । दो मोडा वाली तीन समय युक्त और तीन मोडा 
वाली चार समय युक्त होती है ऐसा यहां निश्चय समझना । जीव तीन समय तक 
आहारक नहीं होता, विग्रह गति में तीन समय पर्यन्त आहारकपने का निषेध अग्रिम 
सूत्र में होनेवाला है उसकी अन्यथानुपपत्ति से यह जाना जाता है कि एक मोडा दो 
मोडा और तीन मोडा वाली विग्रह गति भी होती है अन्यथा आगे जो एक दो तीन 
समय तक अनाहारक रहने का कथन है वह सिद्ध नहीं होता । 

दूसरे शरीर को प्राप्त करने में निमित्तभुत जो चार प्रकार की इष्बाकार आदि 
गतियां हैं उनमें जीव के आहारकपने का प्रसंग आनेपर जो अपवाद है उसे कहते हैं 
अर्थात्‌ उक्त इष्वाकारादि गतियों में सबमें आहारक नहीं रहता ऐसा आगे के सूत्र में 
बतलाते हैं-- 


सत्रार्थ-- एक दो या तीन समय तक जीव अनाहारक होता है। 


समय शब्द का अनुवत्त न चल रहा है, वा शब्द विकल्प बाची है, और वह 
विकल्प इच्छानुसार लगता है, अर्थात्‌ एक समय तक अथवा दो समय तक, अथवा 


द्वितीयोष्ष्याय: [ १०५ 


वेक्रियिकाहा रकाख्यानि शरीराणि ! षद्चाहारशरीरेन्द्रियानप्राशभाषामन संज्िका: पर्याप्तीर्यथा- 
सम्भवमाहरतीत्याहा रक: । नाहारकोध्नाहा रक: कर्मवशादिषुगतों तावज्जीव श्राहरक एवं। पारि- 
विमुक्तायामेकं वा समयमनाहारक: । लाड्ुलिकायां ह्वौ 2वा समयावनाहारक: । गोमृत्रिकायां त्रीन्‍्चा 
समयान्‍्तैरन्तर्येगानाहारक. चतुर्थे तु समये सामर्थ्यादाहारकों भवतीति प्राप्यते। कालवाचिनोपि 
समयशब्दान्न सप्तमी कालाध्वनोरत्यन्त्संयोग इत्यनेन ह्वितीयाविधानात। यद्येवं देहान्तरप्रादुभव- 
लक्षणं जीवानां जन्म सिद्ध तदा के तह्रिशिषा इत्याह-- 


सम्मूछनगर्भोपपादा जन्म १। ३१ ।४ 
सस्‍्वकृतकर्म विशेषादात्मन: शरीरत्वेन पुद्गलानां समन्तान्मूछेनं घटन॑ सम्मूछनम्‌ । स्त्रिय उदरे 





तीन समय तक अनाहारक रहता है ऐसा वा शब्द का अर्थ है। औदारिक, वैक्रियिक 
और आहारक नाम वाले तीन शरीर तथा छह आहार, शरीर, इन्द्रिय, श्वासोच्छवास, 
भाषा और मन नामवाली पर्याप्तियां हैं, इन तीन शरीर और छह पर्याष्तियों में से 
यथा संभव शरीर और पर्याप्ति को ग्रहण करना आहारक है | शरीर और पर्याष्ति 
के योग्य नो कर्म वर्गणा ग्रहण करना आहारक है | और जिसके यह आहारकपना 
न होवे वह अनाहारक कहलाता है। कर्म के वश से पहली जो इषगति है उसमें जीव 
आहारक ही रहता है। पाणिमुक्ता गति में एक समय अनाहारक रहता है। लांगलिका 
गति में दो समय तक अनाहारक होता है । गोमत्रिका गति में तीन समय तक अना- 
हारक रहता है । इसप्रकार निरन्तर रूप से तीन समय तक अनाहारक होता है। 
चौथे समय में आहारक हो जाता है यह बात सामथ्ये से ही प्राप्त होती है। यद्यपि 
एक आदि शब्द यहां पर एक समय आदि काल अथ में आये हैं और काल वाचक 
शब्द में सप्तमी विभक्ति होना चाहिये द्वितीय नियमानुसार काल और मार्ग का 
अत्यंत संयोग जहां विवक्षित होता है वहां द्वितीया विभक्ति होती है अत: सूत्र में 
“एक द्वौ त्रीन्‌” ऐसा द्वितीया विभक्ति वाला निर्देश किया है । 


जीवों के शरीरान्तर की प्राप्ति होना जन्म है ऐसा सिद्ध है तो अब यह बताईये 
कि उस जन्म के कितने भेद हैं । अब इसी प्रश्न का उत्तर अग्रिम सूत्र द्वारा देते हैं--- 
सूत्रार्थ--सम्मूरछत जन्म, गर्भ जन्म और उपपाद जन्म ये जन्म के तीन भेद हैं । 
अपने कर्म के विशेष से आत्मा के शरीरपने से पुदूगलों का सब ओर से घटन 
होना-ग्रहण होना सम्मूछंन कहलाता है । स्त्रियों के उदर में शुक्र और शोणित का 


१०६ ) सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


शुक्रशो शितयोगरणं मिश्रणं गर्भ: । उपंत्युपपयते तस्मिन्नित्युपपाद:--देवनारकोत्पत्तिस्थानविशेष 
उच्यते । त एवं सम्मूरछनादयस्त्रय: प्रकारा: सामानाधिकरण्येन जन्मेत्युच्यन्ते--प्रकारतद्वतो: कथ चिद- 
भेदात्‌ । जन्माधिकरणभूतयोनिविशेषप्रतिपत्त्यर्थमा ह-- 


सचित्तशीतसंबृता: सेतरा मिभ्राश्वेकशस्तद्योनयः ॥। ३२ !। 


चैतन्यविशेषपरिणामश्चित्तम । सह चित्तेन बतेत इति सचित्त:। शीत इति स्पर्शविशेष: 
शुक्तादिशब्दवद गुणागुरिवचनत्वात्तयुक्त द्रव्यमपि ब्रूते । सम्यग्वृत: संवृतों दुरुपलक्ष्य: प्रदेश: । 
सचित्तश्व शीतश्च संवृतश्च सचित्तशीतसंवृता:। सहेतरेकतन्त इति सेतरा:। सप्रतिपक्षा अचि- 
तोष्णविवृता उच्यन्ते । उभयात्मका मिश्रा: चशब्द एकंकसमुच्चयार्थ: । एकैकं प्रति एकश: । एतस्य 
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गरण-मिश्रण होना गर्भ है । निकट आकर उत्पन्न होना उपपाद है । भर्थात्‌ देव और 
नारकी के उत्पत्ति स्थान विशेष को उपपाद कहते हैं उस उपपाद स्थान-शय्या विशेष 
पर जाकर जन्म लेना उपपाद जन्म कहलाता है। इसप्रकार ये सम्मूछेन आदि तीन 
प्रकार सामानाधिकरण्य से जन्म कहलाते हैं, क्योंकि प्रकार और प्रकारवान में कथंचित्‌ 
अभेद होता है [ जन्म प्रकारवान और संमूछन आदि प्रकार कहलाते हैं । 


जन्म के आधारभूत जो योनि है उसकी प्रतिपत्ति के लिये कहते हैं-- 


सूत्रा्थं--सचित्त, शीत, संवृत और इनसे इतर अचित्त, उष्ण विव॒त ये छह 
तथा इनके मिश्रण से तीन मिश्र ऐसी उन जन्मों की नौ योनियां होती हैं । 


चेतन्य विशेष के परिणाम को चित्त कहते हैं उस चित्त से जो सहित है वह 
सचित्त कहलाता है । शीत एक स्पर्श जाति है । जसे शुक्ल आदि गुणबाची शब्द गुणी 
द्रव्य के भी वाचक होते हैं वेसे ही शीत शब्द गुण वाचक होकर भी शीत गुण बाले 
द्रव्य को कहता है । जो भलीप्रकार ढका हो वह संवृत अर्थात्‌ दुरुपलक्ष्य प्रदेश-दृष्टि 
के अगोचर स्थान को संवृत कहते हैं। सचित्त आदि में दन्द्र समास है । वे सचित्त 
आदि इतर अर्थात्‌ प्रतिपक्ष युक्त हैं । अचित्त, उष्ण और विवृत से युक्त हैं इनका सेतर 
शब्द से ग्रहण होता है। उभयरूप मिश्र होता है च शब्द एक एक के समुच्चय के 
लिये है, इस एक शब्द में वीप्सा अर्थ में शस्‌ प्रत्यय जोड़ा है जिससे कि क्रम क्रम से 
मिश्रण का बोध हो । उन जन्म विश्येषों की योनि तथ्योनि इसप्रकार “तद्योनय:” पदमें 


द्वितीयोध्ष्याय: [१०७ 


वीस्सार्थस्योपादानं क्रममिश्रप्रतिपत्त्यर्थंम्‌ । तेषां जन्मविशेषाणा योनय आ्राश्रयास्तद्योनय: । ततः 
सरचचित्तोडचित्तस्तन्मिश्रश्व, शीत उष्णस्तन्मिश्रश्च, संवृतो विवृतस्तन्मिश्रश्चेति यथाक्रमं तेषां जन्म- 
विशेषाणामाधेयानामाधारभूता योनयो नवप्रकारा भवन्ति--चतुरशीतियोनिलक्षाणामागमास्तरोक्ता- 
नामत्रेवान्तर्भावात्‌ । उक्त ल-- 

रिच्चिदरधादुसत्तय तरुदसवियलिन्दिएसु छच्चेव । 

सुरणिरयतिरिय चउरो चोहसमणुए सदसहस्सा ॥| इति ॥। 


तत्र गर्भो जन्मविशेषः केषामित्याह-- 
जरायुजाण्डजपोतानां गर्भ: ।। ३३ ।। 


यत्पराशिपरिवरणं विततमांसशोरितं तज्जरायु: । जरायौ जाता जरायुजा:। यत्कठिनं 
शुक्रशोरिततपरिवरणं वतु लं तदण्डम्‌ । अण्ड जाता भअ्रण्डजा: । परिवरणं विनेव परिपूर्णाड्गा योनि- 


तत्पुरुष समास हुआ है । अतः सचित्तयोनि, अवित्तयोनि और उनसे मिश्रित सचित्ता- 
चित्तयोनि, शीतयोनि, उष्णयोनि और उनसे मिली शीतोष्णयोनि, संवृतयोनि, विवृत- 
योनि और इनके मिश्रण से संवृतविवृतयोनि इस तरह उन जन्मों के आधारभूत नौ 
प्रकार की योनियां होती हैं। इन नौ योनियों में आगम में कही गई चौरासी लाख 
योनियों का अन्तर्भाव हो जाता है । कहा भी है-- 


नित्य निगोद, इतर निगोद, पृथिवीकाथिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायु- 
कायिक इनमें प्रत्येक की सात सात लाख योनियां होती हैं, वनस्पति के दस लाख, 
द्वीन्द्रिय के दो लाख, त्रीन्द्रिय के दो लाख, चतुरिन्द्रिय के दो लाख, देवों के चार लाख, 
नारकी के चार लाख, पंचेन्द्रिय तियँच के चार लाख और मनुष्यों के चौदह लाख 
योनियां कही गई हैं ।॥१॥। 


गर्भ जन्म किनके होता है ऐसा प्रइन होने पर कहते हैं-- 
स॒कार्थ--जरायूज, अण्डज और पोत के गर्भ जन्म होता है । 


प्राणियों में जो मांस और रक्‍त से युक्त आवरणसा होता है वह जरायु कहलाता 
है जो जरायु में उत्पन्न हुआ है वह “जरायुज” है | शुक्र शोणित के परिवरण स्वरूप 
कठिन सा जो गोलाकार होता है वह अण्डा है उस अष्डे में हुआ अण्डज है। परि- 


१०८ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 

निर्गंतमात्रा एवं परिस्पन्दादिसामथ्य॑युक्ता: पोता: । जरायुजाश्चाण्डजाश्च पोताश्च जरायुजाण्डजपो- 

तास्तेषामेव गर्भ: । गर्भ एवं च तेषामित्युभयथा नियमों द्रश्व्य: । श्रथोपपाद: केषां भबतीत्याह-- 
देवनारकाणामुपपादः ।। ३४ ॥। 


देवनारकाश्च वक्ष्यमाणलक्षणा: । तेषामेबोपपाद:, उपपाद एवं च तेषामित्यत्राप्युभयथाव- 
धारण ज्ञातव्यम्‌ । सम्मूछेनं जन्म केषां स्यादित्याह-- 
शेषाणां सम्पृच्छेनस ।। ३५ ।॥ 
उक्त भ्यो गर्भ पपादिकेभ्यो5न्ये शेषा: । ते चैकेन्द्रियविकलेन्द्रिया: पड्चेन्द्रियाश्च तिर्यडः मनु- 
ष्या: कंचिदुच्यन्ते । तेषां शेषाणामेव सम्मूछेन जन्म भवति। सम्मूछ॑नमेव व शेषाणामित्यभयथा 
नियम: पूर्ववह्ेदितव्य: । अथ येषां शर्रीराणां प्रादुभवन जीवस्य जन्म व्यावशितं तानि कानीत्याह-- 








वबरण के विना ही पूर्ण अंगवाला होकर योनि से निकलते ही हलन चलनादि शक्ति से 
युक्त जो होता है वह पोत है, जरायुज आदि पदों का इन्द्र समास है । जरायुज आदि 
के ही गर्भ जन्म होता है अथवा गर्भ जन्म ही उनके होता है ऐसा उभयथा नियम लगा 
लेना चाहिये । 


उपपाद जन्म किनके होता है यह बतलाते हैं-- 


सूत्राथं-- देव और नारकियों के उपपाद जन्म होता है । देव और नारकी का 
लक्षण आगे कहेंगे, उनके ही उपपाद जन्म होता है अथवा उपपाद जन्म ही उनके होता 
है ऐसा उभयथा अवधारण जानना चाहिये । 


सम्मूछेन जन्म किनके होता है यह बतलाते हैं-- 


सुन्नाथ--शेष जीवों के सम्मूछेन जन्म होता है। कहे गये गर्भ और उपपाद 
वालों को छोड़कर जो अन्य हैं वे शेष हैं, वे एकेन्द्रिय, विकलेन्द्रिय हैं तथा पंचेन्द्रिय 
तियेञड्च और मनुष्यों में से कोई कोई तिय॑च मनृष्यों का शेष शब्द से ग्रहण होता है, 
उन शेष जीवों का ही सम्मूछेन जन्म होता है अथवा सम्मुछेन जन्म ही शेष का होता 
है ऐसा उभयथा नियम पूर्ववत्‌ लगा लेना चाहिये । 


जिन शरीरों के उत्पन्न होने से जीवों का जन्म हुआ माना जाता है वे शरीर 
कौनसे हैं ऐसा पूछने पर कहते हैं--- 


द्वितीयोड्ष्याय: [ १०९ 
ओऔदारिक्वक्वियिकाहारकतेजसकार्सणानि शरीराणि ।। ३६ ।। 


झ्ौदारिकादिशरीरनामकर्मविशेषोदयजनितान्यौदारिकादीनि शरीरारि । तत्रोदारं स्थुलम्‌ । 
उदारे भवमुदारं प्रयोजनमस्येति वा श्रौदारिकम्‌ । एकानेकाणुमहक्त्वादिख्पेणा शरीरस्थ विविधकरणं 
विक्रिया | सा द्वेघा-पृथक्स्वेकत्व भेदा त्‌ । स्वशरीरादबहि: प्रथकत्वविक्रिया | स्धशरी र एवंकत्वविक्रिया। 
सा प्रयोजनमस्येति वेक्रियिकम्‌ । संशयविषयसूक्ष्मपदार्थनिश्चयार्थभसंयमपरिहारार्थ वा प्रमत्तसंयतेना- 
हियते निवेर्त्यते यत्तदाहारकम्‌ । यत्तेजोनिमित्तं तेजसि भवं वा तत्तैजसम्‌ । कर्मेव कार्मणाम्‌ । कर्म 
समूहों वा कार्मणम्‌। शीर्यन्त इति शरीराशि। रूढिवशादेतान्यौदारिकादीनि जन्मिनां पडच 
शरीरारि वेदितव्यानि । यच्चायं शरीर स्थूलप्रयोजनं तहि ततोन्यत्कि स्वरूपमित्याहु-- 


सूत्रा्थं--औदारिक, वेक्रियिक, आहारक, तैजस और कामंण ये पांच छ्ारीर 
होते हैं । 


ग्रौदारिक आदि शरीर नाम कर्मों के उदय से जो उत्पन्न होते हैं वे औदारिक 
आदि शरीर हैं । उदार स्थूल को कहते हैं उसमें जो हो अथवा वह जिसका प्रयोजन 
हो उसे औदारिक कहते हैं । एक-अनेक, छोटा-बड़ा आदि रूप से शरीर को विविध 
करना विक्रिया है उसके दो भेद हैं पृथकत्व विक्रिया और एकत्व विक्रिया । अपने 
शरीर से बाहर होकर विभिन्न आकार धारण करना पृथक्त्व विक्रिया कहलाती है और 
अपने शरीर को ही दूसरे आकार रूप करना एकत्व विक्रिया है। ऐसी दो प्रकार की 
विक्रिया जिसका प्रयोजन है वह वेक्रियिक है । संशय के कारणभूत जो सूक्ष्म पदार्थ 
है उसके निश्चय के लिये अथवा असंयम के परिहार के लिये प्रमत्तसंयत मुनि द्वारा 
जो रचा जाता है वह भाहारक है । जो तेज का निमित्त है अथवा तेज में हुआ हैं 
वह तैजस है । कर्म को ही का्मंण कहते हैं अथवा कर्मों के समूह को कार्मण कहते 
हैं । जो शीर्ण होते हैं वे शरीर हें इसप्रकार शरीरादि छाब्दों का रूढ़ि परक या निरुक्ति 
परक अर्थ है । ये औदारिकादि पांच शरीर संसारी जीवों के जानने चाहिये । 


प्रथम का औदारिक शरीर स्थूल है तो उससे अन्य शरीर किस स्वरूप हैं ऐसी 
आशंका का सूत्र द्वारा निरसन करते हैं-- 


११० ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 
पर पर सूक्ष्मम्‌ ॥॥ ३७ ॥॥ 
पूवपिक्षया परत्वमिति परशब्दोउत्र व्यवस्थार्थ:। तस्य सूक्ष्मत्वगुणेन वीप्सायां द्वित्वम्‌। 
परंपरमिति सूक्ष्मत्वं चोत्तरोत्त रस्य परिणतिविशेषाइग्राह्म न परमाणुभिरुत्तरसूत्रसामर्थ्यात्‌ । तेनौ- 


दारिकात्परं वेक्रिथिक सुक्ष्मम्‌ । तस्मात्परमाहारक सूक्ष्मम्‌ | ततोषपषि पर त॑जसं सूक्ष्मम्‌ | तैजसात्परं 
कामंणं सूक्ष्ममिति निश्चय: । तहिं प्रदेशत: कथमित्याह-- 


प्रदेशतोष्सद्धुघ यगुर्ण प्राक्त जसात्‌ ।। ३८ ।। 


भ्रविभागित्वेन प्रदिश्यन्ते प्ररूप्यन्त इति प्रदेशा: परमाणव: । प्रदेश: प्रदेशत:। सद्भधाम- 
तीतोधइ्स छल यः स चात्र श्रेण्या असद्डच यभागो गह्मते । गुण्यतेइनेनेति गुण: गुणकार इत्यथं:। अस- 
द्डुच्चयो गुणो यस्य तदसद्भुच् यगुणम्‌ । प्राक्छब्दो मर्यादार्थ:। परंपरमित्यनुवर्तते । तेनौदारिका- 





सूत्रार्थ--आगे आगे वे शरीर सूक्ष्म स्वरूप हें । पूर्व की अपेक्षा आगे को परत्व 
संज्ञा होती है, पर शब्द व्यवस्थावाची हे उस पर शब्द को वीप्सा अर्थ में द्विवव हुआ 
हैं आगे आगे के सूक्ष्म हें अर्थात्‌ ये शरीर परिणति विशेष के कारण उत्तरोत्तर सूक्ष्म 
होते गये हैं । परमाणुओं के कारण सूक्ष्म नहीं हैं ऐसा आगे के सूत्र सामर्थ्य से जाना 
जाता है | अर्थ यह हुआ कि औदारिक से वेक्रियिक सूक्ष्म है, वैक्रियिक से आहारक 
सूक्ष्म है, उससे भी सूक्ष्म तैजस और उससे सूक्ष्म कामंण शरीर होता हैं । 


प्रदेशों की अपेक्षा वे शरीर कंसे हैं इस बात को कहते हैं--- 


सन्ना्थ-- प्रदेशों की अपेक्षा वे शरीर तेजस के पहले आहारक तक असंख्यात 
गुणे असंख्यात गुणे हैं। अविभाग रूप से जो कहे जाते हैं बे प्रदेश हैं अर्थात्‌ परमाणु । 
तृतीया अर्थ में प्रदेश शब्द से तस्‌ प्रत्यय हुआ है । संख्या से अतीत असंख्यात कहलाता 
है । यहां पर श्रेणि के असंख्यातवें भाग प्रमाण वाला असंख्यात लिया है । गुण का 
अर्थ-गुणकार है । असंख्येय गुणा जिसका हो वह संख्या असंख्येय गुणा कहलाती है । 
प्राक्‌ शब्द मर्यादा अर्थ में ग्रहण किया हैं । परं परं का अध्याहार हैं । उससे औदारिक 
से असंख्यात गुणे प्रदेश देक्रेियिक के और उससे भी असंख्यात गुणे प्रदेश आहारक के 
होते हैं ऐसा निश्चय होता है । 


द्वितीयोड्ध्याय: [ १११ 


व्पदेशरसद्भधातगु्ण वेक्रियिकम्‌ | ततोप्यसद्धुभातगुणामाहारकमिति कथितं भवति । तहि तैजसकामंणे 
कथ मित्याह-- 
श्रनन्‍्तगुणे परे ।। ३६ ।॥। 

न विद्यतेउन्तोड्स्येत्यनन्तो मानविशेषों रूढ:। स चाभव्यानामनन्तगुण:, सिद्धानामनस्तभागों 
गुणकारीअत्र ग्रहीत: । भ्रनन्तो गुणो ययोस्तेइनन्तगुणे । परे उत्तरे | पूवपिक्षया परत्वं इयोरप्यस्ति । 
ततो द्विवचनसामर्थ्यादद्े श्रपि पूर्वस्मादाहारकात्तजसकार्मणे अ्रनन्तगुणत्वेन प्रतीयेते । प्रदेशत इत्यनु- 
वतंते । तत्राहारकात्प्रदेशैस्तैजसमनन्तगुणम्‌ । तैजसात्कामंणमनन्तगुरामिति विजशेयम्‌ । नन्‍्वेवं शल्प- 
कवन्मू तिमद्द्रव्योपचितत्वात्संसा रिजीवस्या भिप्रेतगतिनिरोध: प्रसज्यत इत्यत्रोच्यते-- 


अप्रतिघाते ।। ४० ।॥॥ 
मूर्तस्थ मूर्तान्तरेण प्रतिहननं प्रतिघात: प्रतिस्खलन व्याघात इत्यर्थ: । न विद्यते सबंत्र प्रति- 





तेजस और कार्मण शरीर के प्रदेश किस प्रकार के हैं ऐसा प्रइन होने पर 
कहते हैं--- 

सुत्राथ--आहारक से आगे के दारीर प्रदेशों की अपेक्षा अनन्त गुणे हैं। जिसका 
अन्त नहीं होता वह अनन्त है, वह एक माप विशेष हैँ | वह अनन्त अभव्यों से अन- 
न्त गुणा और सिद्धों के अनन्तवें भाग प्रमाण गुणकार वाला यहां पर ग्रहण किया है । 
“अनन्तगुणे” पद में बहुश्नीहि समास है । परे का अर्थ आगे का है पूर्व की अपेक्षा दोनों 
शरीरों को परत्व है, अत: द्विवचन की सामर्थ्य से दोनों का ग्रहण होता है अर्थात्‌ 
पहले का जो आहारक शरीर है उससे तैजस कार्मण अनन्त गुणा है ऐसा प्रतीत होता 
है, प्रदेशत: का प्रकरण हैँ, उनमें आहारक से तेजस प्रदेशों की अपेक्षा अनन्त गुणा है 
और तैजस से अनन्त गुणा प्रदेशी कार्मण शरीर हू । 


शंक्ा---जिसप्र कार कील आदि के लग जाने से कोई भी प्राणी इच्छित स्थान 
पर नहीं जा सकता उसीप्रकार मूर्तिक द्रव्य से उपचित होने के कारण संसारी जीव की 
इच्छित गति के निरोध का प्रसंग आता है ? 

समाधान--अब इसीको कहते हैं-- 


सृत्रार्थ---तैजस और कार्मण दरीर प्रतिघात रहित हैं । मूर्ता का दूसरे मृत्तिक 
पदार्थ द्वारा घात-हकावट होना प्रतिघात, प्रतिस्खलन या व्याघात कहलाता है। 


११२ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


घातो ययोस्ते प्रप्रतिघाते अधिकृते तंजसकाम्मणे प्रोच्येते। तथाहि--तैजसकार्मणयोव॑ज्ञपटलादिषु 
नास्ति व्याघात: सूक्ष्मावगाहपरिणामात्‌ पारदादिवदिति | तेजसकामंणश रीरसम्बन्धात्पूर्वममूर्तेस्था- 
त्मन: पुनः कथ ताभ्यां सम्बन्धों मुक्तात्मवद्धवेदित्याशझ्ूुं निराकुव॑चश्नाहु-- 
झनादिसम्बन्धे थे ।। ४१ ।। 

आदि: प्रथम: सम्बन्ध: संयोगलक्षणो ययोस्ते आदिसम्बन्धे । नादिसम्बन्धे अ्नादिसम्बन्धे । 
अ्रधिकृते तेजसकामंणे । चहब्दो5त्र पक्षान्तरसूचनाथे: । कार्यकारणसन्तत्यपेक्षयाउनादिसम्बन्धे, 
विशेषपेक्षया सादिसम्बन्धे चर ते जीवस्य बीजवक्षवदिति तात्पर्यार्थ: । एते त॑जसकामंणे कि कस्यचि- 
देव संसारिणो भवत भ्राहोस्विदविशेषेणेत्याह-- 





जिनका कहीं पर भी व्याघात नहीं होता वे अधिकार में आये हुए तैजस और कार्मण 
शरीर हैं । इसी को बतलाते हैं--तेजस और कामंण शरीर का वज्जपटल आदिक से 
भी व्याघात नहीं होता, क्‍योंकि ये दोनों ही सूक्ष्म अवगाह वाले हैं [ सूक्ष्म परिणमन- 
वाले हैं | जैसे पारा आदि द्रव्य । 

शंका--त॑जस और का्मंण शरीर के संबंध होने के पूर्व में आत्मा अमृत्त रहता 
है अत: अमूर्त॑ आत्मा का उक्त दो शरीरों के साथ पुन: संबंध किस प्रकार हो सकता 
है ? नहीं हो सकता, जैसे कि मुक्तात्मा अमूत्त होने से उसके साथ ये शरीर संबद्ध 
नहीं होते हैं ? 

समाधान--अब इसी शंका का निरसन करते हुए सूत्र कहते हैं--- 

सृत्रा्थं--तैजस और कामंण इन दोनों शरीरों का आत्मा के साथ अनादि 
कालीन संबंध है । आदि का अर्थ प्रथम है और संबंध का अर्थ संयोग संबंध है, जिनका 
आदि संबंध नहीं है अर्थात्‌ अनादि संबंध है उन अनादि संबंध वाले तैजस कामंण 
शरीरों का अधिकार होने से ग्रहण होता है। च शब्द पक्षान्तर की सूचना करता है 
कि कार्य कारण के प्रवाह की अपेक्षा तो ये दोनों शरीर जीव के साथ अनादि से 
संबद्ध हैं और अमुक अमुक समय पर बंधने की अपेक्षा सादि संबद्ध हैं जैसै बीज और 
वृक्ष का प्रवाह रूप तो अनादि संबंध है और अमुक वृक्ष उस बीज से पैदा हुआ 
इत्यादि की अपेक्षा बीज वृक्ष सादि हैं । 

शंका--ये तैजस कार्मण शरीर किसी किसी संसारी जीव के होते हैं अथवा 
सामान्य से सबके होते हैं ? 

समाधान--अब इसीको कहते हैं-- 


द्वितीयो5्ध्याय: [ ११३ 


स्वस्थ ।। ४२ ॥। 
पूर्वोक्‍्ते तैजसकार्मणे शरीरे निरवशेषस्थ संसारिणो जीवस्याहारकस्यानाहारकस्याप्यविच्छिन्न 
सनन्‍्तानरूपतया ग्रनादिसम्बन्धिनी वर्तेते। कियन्ति पुनः शरीरारि सहैकत्रात्मनि सम्भवन्तीत्याह-- 


तदादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्नाचतुस्येः ।। ४३ |) 


तच्छब्दस्तेजसकार्म णानुकर्ष णार्थ: । ते आदिनी येषां तानि तदादीनि, भाज्यानि विकल्प्यानि। 
युगपच्छब्द एककालार्थ: | एकशब्द: सद्भधावाची । झ्राडभिव्याप्रधर्थ : | चत्वारि शरीराष्यभिव्याप्ये- 
त्यर्थ: | क्वचिदेकस्मिन्नात्मनि विग्रहगत्यापन्ने तैजसकार्मणे एवं युगप:्धव॒त:। क्वचित्तेजसकामंरणाौ- 
दारिकारि, त॑जसकार्मणवक्तियिकारिंग वा तीरि। सम्भवन्ति । क्वचित्तेजसकार्मणौदारिकाहारकारि 
चत्वारि शरीराणि सन्ति । पञ्च न सम्भवन्ति वेक्रियिकाहारकयोयुं गपदेकत्रासम्भवात्‌ । तहि सकल- 
संसारिणां कार्मणश री रादेवोपभोगसिद्धे: शरी रान्‍्तरपरिकल्पनमनर्थ कमित्याशड्ूां निराकुर्व न्नाह-- 





सत्रा्थं--उक्त दोनों शरीर सर्व ही संसारी जीवों के होते हैं। जीव आहारक 
होवे चाहे अनाहारक दोनीं के ही वे पूर्वोक्त तेजस कामंण शरीर अविच्छिन्न संतान 
रूप से अनादि संबंध वाले हैं । 


एक साथ एक आत्मा में कितने शरीर संभव हैं ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं--- 


सृत्राथ--एक साथ एक जीव के उक्त वो शरोरों को आदि लेकर चार तक 
शरीर होना भाज्य है । सूत्र में तत्‌ शब्द तैजस और कामंण शरीर का सूचक है, वे दो 
हैं आदि में जिनके ऐसा तदौदीनि का समास है । भाज्य का अर्थ विकल्पनीय है। युगपत्‌ 
शब्द एक काल का सूचक है । एक शब्द संख्यावाची है, आड अभिविधि--अभिव्याप्ति 
अर्थ में है अर्थात्‌ चार-तक शरीर होते हैं। किसी आत्मा म विग्रहगति में तेजस 
कार्मण ही युगपत्‌ होते हैं। किसी जीव के तेजस कार्मण और ओऔदारिक ये तीन होते 
हैं अथवा तैजस कार्मण वेक्रियिक ये तीन होते हैं। किसी जीव के तेजस, कामंण, 
ओऔदारिक और आहारक ये चार दरीर होते हैं । पांच शरीर एक साथ एक जीव के 
संभव नहीं है, क्योंकि वैक्रियिक और आहारक युगपत्‌ एक जीव में नहीं रहते । 


शंका-- सभी संसारी जीवों के कार्मण शरीर से ही उपभोग की सिद्धि हो जाती 
है दूसरे शरीरों को मानने की क्या आवद्यकता है ? 


समाधान --इसी हांका का निवारण करते हैं-- 


११४ ] सुखबोधायां तत्त्वाथ्थ॑वृत्तो 


निरुपभोगसन्त्यम्‌ ॥। ४४ ।। 

इन्द्रियद्वारेश शब्दादीनामुपलब्धिरुपभोग: । उपभोग ज्षिष्क्रान्तं निरुपभोगम्‌ । सूत्रपाठापेक्ष- 
यान्तेभवमन्‍्त्यं कार्मणशरीरमुच्यते । तद्ठिग्रहगताविन्द्रियलब्धो सत्यामपि द्रब्येन्द्रियनिष्पत््यभावाच्छ- 
ब्दाद्यपलम्भनिभित्तं न भवति । तेजस पुनर्योगनिमित्तत्वाभावादेवानुपभोगं सिद्धमिति तन्नेह तथोक्तम्‌ । 
उक्तलक्षणेषु जन्मसु शरीरोत्पत्तिनियमप्रदर्शनाथंमाह-- 

गर्भसमस्मूछेत जमाछम्‌ ।। ४५ ।। 

गर्भश्व सम्मूर्छनं च गर्भसम्मूछेने । ताभ्यां जात॑ गर्भसम्मूछंनजम्‌ । सूत्रपाठक्रमापेक्षया आदो 
भवमाद्य प्रथममौदारिकमित्यर्थ: यद्गर्भजं यक्ष्च सम्मूछेनजं तत्सवंमौदारिकमिति वेदितव्यम्‌ । वै क्रियिक 
कस्मिन्‌ जन्मनि प्रादुर्भवतीत्याह-- 








सत्रार्थ--अंतिम शरीर उपभोग रहित होता है। इन्द्रिय द्वारा शब्दादि की 
उपलब्धि होना उपभोग कहलाता है उस भोग से रहित को निरुपभोग कहते हैं । सूत्र 
पाठ की अपेक्षा जो अन्त में है उसे अन्त्य कहते हैं अर्थात्‌ कार्मण शरीर । विग्रह गति 
में लब्धिस्वरूप इन्द्रियां | क्षयोपशम स्वरूप भावेन्द्रियाँ | होने पर भी द्रव्येन्द्रियों की 
रचना के अभाव होने के कारण शब्दादि के ग्रहण का निमित्त उक्त कार्मण शरीर नहीं 
हो पाता अर्थात्‌ वह शरीर दब्दादि ग्रहण नहीं कर पाता। क्योंकि द्रब्येन्द्रियां ही 
नहीं हैं । 

यद्यपि तेजस शरीर भी उपभोग रहित है, किन्तु वह योग का भी कारण नहीं है 
इसी से उसका निरुषभोगपना सिद्ध है अतः यहाँ पर उसका ग्रहण नहीं किया है । 

शंका--गर्भ आदि कहे गये जन्मों में शरीरों की उत्पत्ति का क्या नियम है ? 

समाधान--अब इसी का कथन करते हैं-- 





स॒त्रां-गर्भ जन्म वाले के और सम्मूच्छेत जन्म वाले के आदि का औदारिक 
शरीर होता है । गर्भ और सम्मृच्छेन पद में इन्द्र समास है उन दो जन्मों से जो पैदा 
होता है वह सूत्र पाठ की अपेक्षा आदि में जो हुआ वह आध अर्थात्‌ पहला औदारिक 
शरीर | जो गर्भज है और जो सम्मूच्छेज है वह सर्व ही औदारिक शरीर है ऐसा 
जानना चाहिये । 

वैक्रियिक शरीर किस जन्म में उत्पन्न होता है ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र 
कहते हैं-- 


द्वितीयोष्ध्याय: [ ११५ 


झोपपादिक बेक्रियिकम्‌ ।। ४६ ।। 
उपपादो व्याख्यातलक्षणास्तत्र भवभौपपादिकम्‌ । यदुपपादजन्मजं शरीर तद्वेक्रियिकं वेदित- 
व्यम्‌ । अनौपपादिकस्यापि कस्यचिद्वेक्रियिकत्वप्रतिपादनार्थ माहु-- 
लब्धिप्रत्ययं थे ।। ४७ ११ 
तपोधिशेषादिलेब्धि: प्रत्यय: कारणं । लब्धि: प्रत्ययो यस्य तल्लब्धिप्रत्ययम । चशब्दो 
वेक्रियिका भिसम्बन्धार्थ: । तेन वेक्रियिक शरीर लब्धिप्रत्ययं व भवतीत्यभिसम्बध्यते । तेजसस्थापि 
लब्धिप्रत्ययत्वप्रतिपादनार्थमाह--- 
तेजससपि ।। ड८ ।। 
अपिदब्देन लब्धिप्रत्ययमभिसम्बध्यते । तेन तेजसमपि लब्धिप्रत्ययं भवतीति ज्ञायते। तत्र 
यदनुग्रहोपषधातनिर्भित्त निःसरणाउनिःसरणात्मक॑ तपोतिशयद्धिसम्पन्नस्य यतेभवति तद्विशिष्टरूपं 











सन्नार्थ--वेक्रियिक शरीर उपपाद जन्म वाले के होता है। उपपाद का लक्षण 
कह चुके हैं उस उपपाद में जो हो वह औपपादिक है । जो उपपाद जन्मज शरीर है 
वह वेक्रियिक जानता चाहिये । 


जिनका उपपाद जन्म नहीं है ऐसे अनौपपादिक जीवों में भी किसी किसी के 
वैक्रियिक शरीर होता है ऐसा प्रतिपादन करते हैं-- 

सून्नाथं--- लब्धि के कारण भी वेक्रियिक शरीर होता है, तप विशेष आदि को 
लब्धि कहते हैं, प्रत्यय का अथे कारण है, लब्धि है कारण जिसका वह लब्धि प्रत्यय 
कहलाता है । सूत्र में च शब्द वेक्रियिक के संबंध के लिये आया है । उससे वैक्रियिक 
शरीर लब्धि के निमित्त से भी होता है ऐसा सिद्ध होता है । 


तैजस शरीर भी लब्धि प्रत्यय है ऐसा बतलाते हैं-- 


स॒त्रार्थं-- तैजस शरीर भी लब्धि प्रत्यय होता है । सूत्र में अपि शब्द है, वह 
लब्धि प्रत्यय का अध्याहार करता है, उससे यह अर्थ सिद्ध होता है कि तैजस शरीर 
भी लब्धि के निमित्त से होता है । जो शरीर अनुग्रह और उपघात का कारण है 
नि:ःसरणात्मक और अनिःसरणात्मक ऐसे दो रूप है अतिशय तप के ऋद्धि से सम्पन्न 
मुनीश्वर के होता है वह विशिष्ट तैजस शरीर है । तथा जो सुख दुःख के अनुभवन 
रूप कार्य की उत्पत्ति में का्मण शरीर का सहकारि है ऐसा तैजस शरीर तो सर्व ही 
संसारी जीवों के साधारणपने से होता है । 


११६ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थक्‍त्त 


कथितम्‌ । यत्पुन: सुखदु:खानुभवनकार्योत्यत्ती कार्मशस्य सहकारि तत्‌ सर्वसंसारिणां साधारणारूप॑ 
तेजस कथ्यते । इदानीमाहा रकस्य स्वरूपस्वा मिविशेष प्ररूपणार्थ माह-- 
शुभ विशुद्धमव्याघाति अह्ारक प्रमससंयतस्थेब ।। ४६ ।। 
तत्राहा रककाययोगारुयशुभक्रियाया: का रणत्वाच्छुभमाहारक॑ व्यपदिश्यते--यथाइन्‍्नं वे प्राणा 
इति। विशुद्धस्थ पुण्यकर्मर: कार्यत्वाद्विशुद्धमिति व्यपदिश्यते । यथा तन्तव: कार्पास इति। व्याघात: 
प्रतिबन्ध: । न विद्यते व्याघातों यस्य तदव्याघाति । नान्येनाहारकस्य नाप्याहारवे शान्यस्थ व्याघात: 
क्रियत इत्यर्थ: । चशब्दस्तन्निव॒त्तिप्रयोजनविशेषसमुच्चयार्थ: । स च स्वस्यद्धिविशेषसख्भावज्ञानं सृक्ष्म- 








विशेषार्थ-- तेजस शरीर के मूलतः दो भेद हैं एक तो वह है जो सभी संसारी 
के नियम से सदा रहता है, एक क्षण भी संसारी जीव इसके बिना नहीं रहता । यह 
तैजस शरीर औदारिक आदि शरीर के दीप्ति-रौनक का निमित्त हैं तथा अनिःसरणा- 
त्मक होता है । दूसरा तेजस शरीर किसी उम्र तपस्वी साधु के संभव है यह भी दो 
प्रकार का है, शुभ तेजस और अशुभ तेजस । किसी महा तपस्वी जैन साधु के कदाचित्‌ 
दुर्भिक्ष या मारी आदि से पीड़ित जन समूह को देखकर महा करुणा से उक्त कष्ट दूर 
करने के लिये धवल शुभ तेजस शरीर निकलता हैँ, वह सर्व विपदा दूर कर पुनः उसी 
मुनि के शरीर में प्रविष्ट हो विलीन हो जाता है। अशुभ तैजस दरीर किसी उग्र 
तपस्वी मुनि के कारण वश कुपित होने पर निकलता हैं । टीकाकार भास्कर नंदी ने 
तप के निमित्त से होनेवाले तपस्वी जनों के तेजस शरीर को भी दो प्रकार का बतलाया 
हैं निःसरणात्मक और अनि:सरणात्मक । अस्तु । 


अब आहारक गरीर का स्वरूप और स्वामित्व का प्ररुपण करते हैं-- 


सत्रार्थ--आहा रक शरीर शुभ, विशुद्ध और अव्याधाती होता है यह प्रमत्त 
संयत नामा छठे गुणस्थानवर्ती मुनि के ही होता है । 


आहारक काय योग नाम की शुभ क्रिया का कारण यह आहारक शरीर हैं अतः 
इसे णुभ कहते हैं, जैसे कि अन्न को प्राण कहते हैं, वहां अन्न प्राण का कारण है अत: 
उसे भी प्राण कहा बसे ही आहारक शरीर शुभ क्रिया का कारण है अतः शुभ कहलाता 
है । विशुद्ध-पुण्य कर्म का काये होने से विशुद्ध संज्ञावाला है। जैसे कपास धागे का 
कारण है अथवा धागे रूप कार्य का कारण कपास हैं वैसे विशुद्ध कर्मे का कार्य आहा- 
रक शरीर है इसलिये विशुद्ध कहलाता है । प्रतिबंध-रुकाबट को व्याघात कहते हैं, 


द्वितीयोष्ध्याय: ह .. [१५१७ 


पदार्थनिर्धारणं संयमपरिवालन च॒ प्रयोजनविशेष: कथ्यत्े । तदर्थभाहियते नि्ेत्यंत इत्वयाहारकम्‌ । 
भरत एवं तदर्थ तन्निव॑र्तयन्संयत: प्रमत्तो भवतीति प्रमत्तसंवतस्येत्युक्तम्‌ । प्रमाद्यति सम प्रमत्त:। संय- 
जउछति सम संयतः । प्रमत्तश्वासौं संयतश्च प्रमत्तसंयतस्तस्यथ प्रमत्तसंयतस्य । तस्थेवाहारक नान्‍्यस्ये- 
तीएतोडबधा रणार्थमेवका रोपादानम्‌ । तत्रौदारिकादिनिवृत्तिर्नारतीति सिद्धम्‌ । संप्रति संसारिणां 
लिड्भनियमार्थमा ह-- 
नारकसम्मूछिनो नपु सकानि ।। ५० ।। 

नरकेषु भवा नारका वक्ष्ममाए।: । सम्मूछेनं सम्मूछे: । स विद्यते येषां ते सम्मूछिनों व्याख्या- 
तलक्षणा: नारकाश्च सम्भूछिनश्व नारकसम्मूछिन:। नोकषायभेदस्य नपु सकवेदस्या5शुभनाम्नश्च 
विपाकाज्न स्त्रियो न पुमांस इति नपु सकानि भवन्ति । नारका: सम्मूछंनजन्मानश्च सर्वे नपु सकलिज्भा 


जिसके व्याधात नहीं होता उसे अव्याधाती कहते हैं । आहारक दजरीर का अन्य द्वारा 
व्याघात नहीं होता तथा स्वयं आहारक शरीर भी अन्य का घात नहीं करता है। 
सूत्र में च शब्द आया है उससे उस आहारक शरीर की निवृत्ति-रचना तथा प्रयोजन 
विशेष का ग्रहण हो जाता हैं । अपनी ऋद्धि विशेष का सद्भाव ज्ञात करने के लिये 
सूक्ष्म पदार्थ के निर्णय के लिये या संयम परिपालन के लिये यह शरीर बनता है, यह 
इसका प्रयोजन है। उपयु क्त प्रयोजन के लिये जो रचा जाता है वह आहारक है । 
इसको रचता हुआ मुनि प्रमत्त होता है अत: कहा है कि प्रमत्तसंयत के ही आहारक 
होता है । प्रमाद युक्त प्रमत्त है संयमी संयत है। प्रमत्तसंयत का कर्मधारय समास 
है । उसीके आहारक होता है अन्य के नहीं होता, इसप्रकार का इष्ट अवधारण करने 
के लिये “एव” शब्द का ग्रहण किया है। ऐसा अवधारण नहीं करना कि प्रमत्तसंयत 
के आहारक ही होता है, इसतरह अवधारण करे तो उक्त मुनि के औदारिकांदि दारीर 
के अन्नाव का प्रसंग आता है । अत: आहारक यदि होता है तो प्रमत्तसंयत के ही 
होता है ऐसा अर्थ करना । 


अब इस समय संसारी जीवों के लिग का नियम बतलाते हैं--- 


स॒न्नार्थ--नारकी और सम्मूछिन जीव नपुसक होते हैं। नरक में होनेवाले 
नारकी हैं इनका कथन आगे करेंगे । सम्मूछंनपना जिनके होता है वे सम्मूछिन 
कहलाते हैं । “नारक सम्मछिनो पद में इन्द्र समास है। नोकषाय के भेद स्वरूप 
नंपुसक वेद के उदय से तथा अशुभ नाम कर्म के उदय से जो न स्त्री होता है और न 


श्श्ष ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवत्तो 


एवं वेदितव्या: । सामर्थ्यलब्ध त्रिलिजुत्वे देवानां नपु सकलिछुप्रतिषेधार्थभाह-- 
नस देवा: ।। ५१॥। 

देवा नपुसकानि न भवन्ति । ततस्ते स्त्रिय: पुमांसश्चेत्यर्थादवगम्यते । श्रथान्ये यत्लिज्भा 

इत्याहु-- 
शेषास्श्रिवेदा: ।। ५२ ।। 

झौपपादिके भ्यः सम्मूच्छेनजे भ्यएचा नये संसारिण: शेषास्ते पुनर्मंभंजा एवं । वेद्यन्त इति वेदा 
रूढिवशात्‌ स्त्रीपु नपु सकलिड्भान्युच्यन्ते । त्रयो वेदा येषां ते त्रिवेदा: । शेषारां प्राणिनां त्रयो वेदा 
भवन्तीति निश्चय: कतंव्य: । के पुनः संसारिएणोउनपवर्त्यायुष:, के चापवर्त्यायुष इत्याह-- 

श्रौपपादिकचरमोत्तमदेहाइसड्भूघं यवर्षायुषो 5नपवर्त्पयुष: ।! ५३ ॥। 





पुरुष होता है, वे नपुसक होते हैं। नारकी और सम्मूछेन जन्मवाले सर्व नपुसक 
लिंगधारी ही होते हैं । सामर्थ्यं से अन्य जीवों के तीन लिगपने का प्रसंग आने पर देवों 
में नपु सक लिंग का निषेध करते हैं-- 
स॒त्रा्थं--देव नपु सक लिंगवाले नहीं होते । देव नपुसक नहीं होते । उनके तो 
सत्रीलिंग और पुल्लिग ये दो लिंग ही होते हैं । ऐसा अरथर्पत्ति से ज्ञात होता है । 
अन्य जीवों के लिंग बतलाते हैं-- 


सत्रार्थ-- शेष जीवों के तीनों लिग होते हैं। उपपाद जन्मवाले और सम्मरछेन 
-जन्मवाले जीवों को छोड़कर गर्भ जन्मवाले ही शेष बचते हैं। जिनका वेदन किया 
जाय वे वेद हैं यह रूढि परक अर्थ है। स्त्रीलिंग, पुल्लिग और नपुसक लिंग ये तीन 
वेद हैं। “त्रिवेदा” पद में बहुव्रोहि समास हुआ है । तात्पयें यह है कि शेष प्राणियों 
के तीनों वेद होते हैं । 

प्रश्न-- कौनसे संसारी जीव अनपवतत्य॑ आयुवाले हैं और कौन से अपवर्त्य 
आयुवाले हैं ? 

उत्तर--इसीको कहते हैं । 

सत्रार्थं--उपपाद जन्मवाले, चरमोत्तम देहवाले और असंख्यात वर्ष की आयुवाले 
जीव अनपवर्त्य॑ आयु युक्त होते हैं। उपपाद जन्मवाले देव नारकी होते हैं । अन्त्य को 
चरम और उत्तम को उत्कृष्ट कहते हैं । देह का अर्थ शरीर हैँ । चरम उत्तम' है देह 





द्वितीयोष्ध्याय: [ ११९ 


ग्रौपपादिका देवना रका: । चरमोःन्त्य: । उत्तम उत्कृष्ट: | देह: शरीर । चरम उत्तमो देहो 
येषां ते चरमोत्तमदेहास्तज्जन्मनि मोक्षार्हा:। असद्भुथ यानि असद्भुच्चातमानविशेषपरिच्छिन्नानि 
वर्षाण्यायुयेंषां ते अ्रसंद्भुघ यवर्षायुष: पल्याद्युपमाप्रमाणगम्यायुषो भोगभूमिजास्तियंडः मनुष्या इत्यर्थ :। 
ओऔऔपपादिकाश्च चरमोत्तमदेहाश्चाउसंड्डूच यवर्षायुषप्व झ्रौपपादिकच रमोत्तमदेहासद्ध थ यवर्षायुष: । 


जिनके वे चरमोत्तम कहे जाते हैं अर्थात्‌ उसी जन्म में मोक्ष जाने वाले । असंख्यात 
माप विशेष से जिनकी आयु के वर्ष नापे जाते हैं वे असंख्येय वर्ष आयुवाले जीव हैं । 
अर्थात्‌ पल्य आदि उपमा प्रमाण द्वारा जिनकी आयु गम्य होवे वे भोगभूमिज मनुष्य 
तिर्यच असंख्येय वर्षायुष्क होते हैं । सूत्रस्थ औपपादिक आदि पदों का इन्द्र समास 
जानना चाहिये । विष, शब्त्र, वेदना आदि बाह्य निमित्त द्वारा जो हस्व-कम किया 
जाता है वह अपवर्त्य कहलाता है । अपवत्यं है आयु जिनके वे अपवर्त्य॑ आयुष्क हैं । 
जिन जीवों के ऐसा अपवत्यं नही होता वे अनपवरत्य॑ आयु वाले हैं। वे औपपादिक 
आदि जीव अपवरत्त न-घात युक्त आयु धारी नहीं होते ऐसा नियम है । उक्त जीवों को 
छोड़कर शेष संसारी अपवत्त न आयुष्क होते हैं ऐसा सामर्थ्यं से ज्ञात होता है। इस 
अपवरत्त न योग्य आयु के कारण ही प्राणियों के अकाल मरण होना निश्चित होता है । 
तथा आयु के अपवर्त्यं के प्रतीकार आदि के अनुष्ठान की अन्यथानपपत्ति से भी निश्चय 
होता है कि अकाल मरण संभव है । अभिप्राय यह है कि यदि अकाल मरण नहीं 
होता तो आयु घात को रोकने के लिये चिकित्सा आदि का अनुष्ठान नहीं हो सकता 
था, किन्तु चिकित्सा आदि होती अवश्य है इसीसे अकाल मरण की सिद्धि होती है, 
अब इस विषय में अधिक नहीं कहते । 


इस दूसरे अध्याय में जीव के औपशमिक आदि ५३ भाव बतलाये हैं तथा जीवका 
लक्षण, इन्द्रियरूप साधन उनके विषय तथा उन्हीं इन्द्रियों के स्वामी के भेद कहे गये 
हैं, पुनश्च गति [ विग्रहगति ] जीवों के जन्म भेद, योनि, शरीर और अनपवर्त्य॑ आयु 
इन सब ही का प्रतिपादन किया गया है। 


विशेषार्थ--संसारी जीवों की आयु दो प्रकार से पूर्ण होती है एक तो जितने 
काल को लेकर बँधी थी तदनुसार फलती है और एक बाह्य प्रबल निमित्त के वश 
असमय में उदीर्ण होकर फलती है । देव नारकी चरम शरीरी और भोगभूमिज जीवों 


१२० ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


विषशस्त्रवेदना विवाह्य निमित्तविशे पे णापत्यते हरवीक्रियत इत्यपवर्त्य--अपवते नी यमित्यथे : । ग्रपवर्त्य- 
मायुयेषां ते अ्रपवर्त्यायुष: । नापवर्त्यायुपोइनपवर्त्यायूष: । त इमे श्रौपपादिकादयोष्पवर्तनीयायुषो न 
भवन्तीति नियमोअ्वसेय: । तेभ्यो5न्ये तु संसारिण: सामर्थ्यादपवर्त्यायुषो४पि भवन्तीति गम्यते । तत 
एव प्राणिनां प्रतीकाराद्यनुष्ठानान्यथानुपपत्ते रकालेइईपि मरणमस्तीति निश्चीयत इत्यलं विस्तरेण | 





की आयु यथासमय ही क्रमशः निर्जीर्ण होती है । केवल कर्मभूमिज मनुप्य तिर्यचों की 
आयु अपवर्त्य-अपवरत्त नीय-कम होने योग्य है, बाह्य में विष भक्षण, शस्त्रप्रहार, 
अग्निदाह, रक्तक्षय, अत्यंत संक्लेश परिणाम आदि आदि अनेक निमित्तों के मिलने से 
इनके आयु का हस्वीकरण हो जाता है । यह नियम है कि भुज्यमान आयू बढ़ती 
नहीं, अर्थात्‌ जिसका उदय प्रारंभ हो गया जिसे वत्त मान पर्याय में भोग रहे हैं वह 
जितने समय प्रमाण बंधी है उन समयों में वृद्धि कदापि संभव नहीं है, केवल ह्वास ही 
संभव है। यदि किसी की शंका हो कि जंसे वृद्धि संभव नहीं है बसे ह्वास भी नहीं होना 
चाहिये । सो यह शंका ठीक नहीं, क्‍योंकि कर्मभूमिज जीवों के अपवर्त्य॑ वाली आयु 
का कथन इस तत्त्वार्थ सूत्र ग्रन्थ में महान आचार्य उमास्वामी ने किया है। तथा यदि 
उक्त जीवों की आयु में हास-हानि संभव नहीं होती तो चिकित्सा व्यर्थ ठहरती है। 
यदि कहा जाय कि चिकित्सा तो केवल वेदना कम करने के लिये है सो यह बात भी 
कर्म के उदय में परिवर्तन ही सिद्ध करती है, अर्थात्‌ रोग का प्रतीकार चिकित्सा द्वारा 
होता है यह माना जाय तो रोग असाता वेदनोय आदि करम्मोदेय के कारण होता है 
और वह असातादि कर्म औषधि आदि द्वारा अल्प होता है अथवा शीघ्र उदीर्ण होकर 
समाप्त होता है तो जैसे असाता कम में अपवत्त न-हृस्वपना स्वीकार किया वैसे आयु 
का अपवतंन क्‍यों नहीं स्वीकार किया जाय ? करना ही होगा । इसप्रकार रोग-बेदना 
के प्रतीकार की अन्यथानुपपत्ति से उक्त प्राणियों के अकाल मरण की सिद्धि होती है । 


जो चन्द्रमा के किरण समूह के समान तथा विस्तीर्ण तुलना रहित मोतियों के 
विशाल हारों के समान एवं तारका समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौ- 
दारिक शरीर के धारक हैं, शुबलध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला 
दिया है घाती कर्मों के ईन्धचन समूह को जिन्होंने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान 
द्वारा संपूर्ण लोकालोक के स्वभाव को जाननेवाले श्रीमान परमेश्वर जिनपति के मत को 


द्वितीयोड्ध्याय: [१२१ 


जीवस्य. भावलक्षणसाधनविषयेश्वरप्रभेदाश्व गतिजन्म-योनिदेहानपवर्त्यायुष्कभेदाश्चा स्मिन्नध्याये 
निरूपिता: ।। 


शशधरक रनिक रसता रनिस्तलतरलतलमुक्ताफलहा रस्फा रतारानिकुरस्वविस्वनिर्मेलत रपश्मोदा र 
शरी रशुद्धध्यानानलोग्ज्वलज्वालाज्य लिशधनचाती न्धनस छत तसकल विस लकैवलालो कित - 
सकललोकालोकस्वभावश्षी मत्परपेश्वरजिनपतिमतविततमतिचिद चित्स्वभाव - 
भावा भिघानसा धित स्वभा वपर मा राष्यतम महा सै द्वान्त: श्रीजिनचन्द्र- 
भट्टा रकस्तच्छिष्यपण्डित श्री भास्क रन न्दि विरचित- 

| महाशास्त्रतत्त्वार्ष वुत्ती सुखबोधायां 
दितीयोष्ध्यायस्समाप्त: । 


जानने में विस्तीर्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्रव्य को सिद्ध करने वाले परम आराध्य 
भूत महा सिद्धांत ग्रंथों के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक हैं, उनके शिष्य 
पण्डित श्री भास्करनन्दी विरचित सुखबोधा तामवाली महाशास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की 
टीका में द्वितीय अध्याय पूर्ण हुआ । 


ब्क 


अ्थ ततीयो(ध्यायः 


अत्राह वातवलयत्रयेण सर्व: समस्तात्परिक्षिप्तो रज्जुविधिना व परिच्छिन्नो लोक प्रागमान्तरे 
प्रतिपादितस्तस्थ सन्निवेशसंस्थानप्रमाणवचनं कतेव्यमित्यन्रोच्यते। तथाहि--अलोकाकाशस्यथानन्तस्य 
बहुमध्ये सुप्रतिष्ठकसंस्थानो लोक:। ऊध्वंमधस्तियंक्च मृदष्कुवेत्रासनभललर्याकृतिस्तनुवातान्तवलय- 
परिक्षिप्त ऊर्ध्वाधस्तिय॑क्षु प्रतरवृत्त श्चतुर्दंशरज्ज्वायामो मेरुप्रतिष्ठवज्ञबे डर्यपटलान्तररुचकसंस्थिता 
ग्रट्टाकाशप्रदेशा लोकमध्यम्‌ । लोकमध्याद्यावदेशानान्तस्तावदेका रज्जुरध॑ च। महेन्द्रान्ते तिस्नो 
ब्रह्मलोकान्ते भ्रधचतुर्था:। कापिष्ठान्ते चतस््रो महाशुक्रान्ते<र्धपल्चमा । सहस्रारान्ते पझच । प्राण- 
तान्तेःंषष्ठा: । अच्युतान्ते षट्‌ । भ्रालोकान्तात्सप्त । तथा लोकमध्यादधो यावत्शकरपृथिव्यन्तस्ताव- 





यहां पर कोई कहता है कि अन्य आगम में तीन वातवलयों से सब ओर से 
परिवेष्टित और राजू विधि से नापा गया लोक बतलाया है, उस लोक की रचना 
कंसी है तथा संस्थान और प्रमाण क्‍या हैं यह सब कथन इस ग्रंथ में करना चाहिये । 
सो इसतरह का प्रश्न होने पर इसी का प्रतिपादन करते हैं--अनन्त प्रदेशी अलोका- 
काश के बह मध्य में सुप्रतिष्ठ संस्थान वाला लोक है। इसका ऊध्व भाग मृदंग 
आकार सदश है, अधोभाग वेत्रासनाकृति है और मध्यभाग झालर के आकार का है । 
ऊपर नीचे और तिरछे तनुवात वलय नामके अन्तर वायु से बेष्टित है, प्रतर वृत्त है, 
चौदह राजू आयाम वाला है। मध्य लोक में मेरु पर्वत के आधार भूत जो भूमि है 
उस भूमि के सोलह पटल हैं उनमें से ऊपर के वज् और वेडूये नाम वाले दो पटलों 
के अन्तराल में स्थित रुचक के समान आकार धारक जो आकाश के आठ प्रदेश हैं वह 
लोक का मध्य है । अर्थात्‌ लोक का मध्य मेरु के जड़ में वत्न पटल और बेड़ूर्य पटल 
के बीच में है। जो कि आठ प्रदेश स्वरूप है एवं रुचकाकार है । उक्त लोक मध्य से 
लेकर ईशान स्वर्ग के अन्त भाग तक डेढ़ राजू प्रमाण क्षेत्र हो जाता है। माहेन्द्र स्वर्ग 
के अन्त में तीन राजू पूर्ण होते हैं । ब्रद्मसोक के अन्त में साढ़े तीन राजू, कापिष्ठ के 
अन्त में चार राजू, महाशुक्र स्वर्ग के अन्त में साढ़े चार राजू, सहस्नार के अन्त में 
पांच राजू, प्राणत स्वर्ग के अन्त में साढ़े पांच राजू, अच्युत के अन्त में छह राजू और 
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देका रज्जु: | ततोश्धःपृथिवीनां पणञ्चानां प्रत्येकमन्तेडन्ते रज्जुरेकंका वृद्धा । ततोथ्धस्तमस्तम प्रभाया 
ग्रालोकान्तादेका रज्जु: | एवं सप्ताधोरज्जव: | अधोलोकमूले दिग्विदिक्षु विष्कम्भ: सप्तरज्जवः। 
तियंग्लोक एका । ब्रह्मलोके पञच । पुनर्लोकाग्रे रज्जुरेका । लोकमध्यादधो रज्जुमवगाह्य शरक्करान्‍्ते- 
श्ास्वपि दिग्विदिक्षु विष्कम्भो रज्जुरेका रज्ज्वाश्च पट्सप्रभागा:। ततो रज्जुमवगाह्मय वालुकान्ते 
दे रज्जू रज्ज्वाश्च प»चसप्तभागा: । ततो रज्जुमवगाह्य पद्धान्ते तिख्रो रज्जवों रज्ज्वाश्य चत्वार- 
स्सप्रभागा:। ततो रज्जुमवगाह्य धूमान्ते चतस्रो रज्जवो रज्ज्वाश्च त्रय: सप्तभागा:। ततो रज्जुमव- 
गाह्य तम:प्रभान्ते पञचरज्जवो रज्ज्वाइ्च द्वो सप्तरभागाौ। ततो रज्जुमवगाह्य तमस्तम: प्रभान्ते 
पड़ज्जव:। सप्तभागश्चकस्ततो रज्जुमवगाह्य कलड्जूलान्ते विष्कम्भ: सप्तरज्ज्वः। वज्रतलादुपरि 
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लोकान्त में सात राजू प्रमाण क्षेत्र पूर्ण होता है । यह तो ऊध्वंलोक के राजूओं का 
क्रम हुआ । अब अधोलोक का बतलाते हैं--लोक मध्य से लेकर शर्करा प्रथिवी के 
अन्त भाग तक एक राज क्षेत्र पूर्ण होता है। उससे नीचे की पांच प्रथिवी पर्यन्त 
प्रत्येक पृथिवी के अन्त में एक एक राजू प्रमाण है। उससे नीचे तमस्तमप्रभा प्रथिवी 
से लोकान्त तक एक राजू पूर्ण होता है और इसतरह अधोभाग के सात राजू होते हैं । 
अधोलोक के मूल में दिशा विदिशा में लोकाकाश की चौड़ाई सात राजू है। पुनः 
ऊपर घटती हुई मध्यलोक में एक राजू रह गई है। पुनः ऊध्वेलोक में बढ़ती हुई 
ब्रह्म स्वर्ग में पांच राज्‌ प्रमाण लोक की चौड़ाई होती है और पुन: घटते हुए लोकाग्न 
में एक राज चौड़ाई रह जाती है। इसीको और भी स्पष्ट करते हैं--मध्यलोक- 
तियंग्लोक से एक राज नीचे चले जाने पर शर्करा भूमि के अन्त में आठों दिशा 
विदिशाओं में लोक की चौड़ाई एक राजू पूर्ण तथा एक राजू के सात भागों में से 
छह भाग प्रमाण होती है । उससे नीचे वालुका प्रथिवी के अंत में दो राजू और एक 
राजू के सात भागों में से पांच भाग प्रमाण चौड़ाई है । उससे एक राजू नीचे जाकर 
पंक प्रभा के अंत में तीन राजू और राजू के सात भागों में से चार भाग प्रमाण चौड़ाई 
है । उससे एक राजू नीचे जाकर धूमप्रभा के अन्त में चार राजू और एक राजू के 
सात भागों में से तीन भाग चौड़ाई है । उससे नीचे एक राज जाकर तम:प्रभा के अन्त 
में पांच राजू और एक राजू के सात भागों में से दो भाग चौड़ाई है । उससे नीचे एक 
राजू जाकर तमः तमप्रभा के अन्त में छह राजू और एक राजू के सात भागों 
में से एक भाग चौड़ाई है । उससे नीचे एक राजू जाकर कलंकल के अन्त में सात 
राजू प्रमाण चौड़ाई है । अब ऊपर की चौड़ाई बताते हैं--मेर के तल में जो वज्ञ 
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रज्जुमुत्कम्य विष्कम्भो दे रज्जू रज्ज्वाश्चेकस्सप्रभागस्ततो रज्जुमुत्कम्य तिस्नो रज्जवों रज्ज्वाश्च द्वो 
सप्तभागौ । ततो रज्जुमुत्कम्य चतस्रो रज्जवो रज्ज्वाश्च त्रयस्सप्तभागा: । ततोधेरज्जुमुत्क्रम्य 
रज्जव: पञच । ततो5धरज्जुमुत्कम्य चतस्रो रज्जवो रज्ज्वाश्च त्रयस्सप्तभागा: | ततो रज्जुमुत्क्रम्य 
तिस्रो रज्जवो रज्ज्वाश्व द्वौ सप्तभागौ । ततो रज्जुमुत्क्रम्य दे रज्ज्‌ रज्ज्वाश्चेकस्सप्तभागा:। ततो 
रज्जुमुस्क्रम्य लोकान्ते रज्जुरेका विष्कम्भ: इत्येष लोको रज्जुविधिना परिच्छिन्नो शेय:। श्रस्य 
चाधोमध्योध्व भागत्रयसम्भवे्धो भागस्तावद्वक्तव्य: । एतस्मिश्व संसारिविकलपा नारकास्तिष्ठन्ति 
तत्प्रतिपादनार्थ तदधिकरण नरकाधिष्ठानभूतभूमिसप्तकनिर्देश: क्रियते-- 


रत्नशर्कराबालुकापडुघधमतमोमहातम:प्रभाभूमयों घनाम्बुवाताकाशप्रतिष्ठा: 
सप्ताधोषधः ।। १ ॥।॥ 








पटल भूमि है उससे ऊपर एक राजू चले जाने पर लोक की चौड़ाई दो राजू पूर्ण और 
एक राजू के सात भागों में से एक भाग प्रमाण है । उसके ऊपर एक राजू जाने पर 
चौड़ाई तीन राजू और एक राजू के सात भागों में से दो भाग की है। उसके ऊपर 
एक राजू जाने पर चार राजू पूर्ण तथा एक राजू के सात भागों में से तीन भाग की 
चौड़ाई है । उसके ऊपर आधा राजू चले जाने पर पांच राजू की चौड़ाई है। उसके 
ऊपर आधा राज जाने पर चार राजू पूर्ण और एक राजू के सात भागों में से तीन 
भाग चौड़ाई है। उसके ऊपर एक राजू जाने पर तीन राजू और एक राजू के सात 
भागों में से दो भाग चौड़ाई है। उसके ऊपर एक राजू जाने पर दो राजू पूर्ण और 
एक राजू के सात भागों में से एक भाग प्रमाण चौड़ाई है। उसके ऊपर एक राजू 
जाकर लोक के अन्त में एक राज की चौड़ाई है। इसप्रकार राजू की विधि द्वारा लोक 
नापा गया है । इस लोक के अधोभाग, मध्यभाग और ऊध्वेंभाग ऐसे तीन भाग हैं । 
उनमें पहले अधोभाग का कथन करना चाहिये । इसी अधोभाग में संसारी जीवों के 
भेद स्वरूप नारकी जीव रहते हैं। उन नारकी जीवों के प्रतिपादन के लिये उनके 
आधार भूत नरकों के अधिष्ठान स्वरूप सात भूमियाँ हैं उनका निर्देश करते हैं--- 


सृन्नाथ--रत्नप्रभा, शकंराप्रभा, वालुकाप्रभा, पंकप्रभा, धृमप्रभा, तम:प्रभा, 
महातम :प्रभा ये सात भूमियां हैं । ये भूमियां घनवात, घनोदधिवात्त और तनुवात के 
आधार में स्थित हैं। पुनश्च ये वातवलय आकाश के आधार पर हैं। ये सातों ही 
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रत्नादय: शब्दा: प्रसिद्धार्था:। रत्नं व शर्करा च वालुका व पद्भुशव धृमश्च तमएच महा- 
तमश्च रत्नशकंरायालुकापड्भधमतमोमहातमांसि । प्रभाशब्दो दीप्तिवाची । तस्य रत्नादिभि: प्रत्येक 
मभिसम्बन्धे तड्धू दाज्ू दोपपत्तेहुत्वमुपपद्यते । तेषां रत्नादीनां प्रभा रत्नादिप्रभा: । तत्साहचर्यादभू- 
मयोइपि रत्नप्रभादिशब्दे: प्रोच्यन्ते। यथा यश्टिसहचरितो देवदत्तो यघथ्टिरित्युज्यते । ततश्च चित्रवज्ञ- 
वेड्येलोहिताक्षमसारगल्वगोमेदप्रवालद्योती रसाञ्जनाञ्जनमूलकान्तस्फटिकचन्दनवधेकवकुल शिलामया- 
ख्यपोडश रत्नप्रभासहचरिता भूमी रत्नप्रभा । शकराप्रभासंयुक्ता भूमि: शकेराप्रभेत्यादि। ता एता 
रत्नप्रभादिसंज्ञा इन्द्रगोपादिसंज्ञाशब्दवत्‌ रूढा भूमय: पृथिव्यो न नरकपटलानि | नापि विमानानि। 
घनशब्देन घनवात ग्रागमे रूढ़ो ग्रह्मते । तथाम्बुद्ब्देनाम्बुवातः । वातशब्देन व तनुबात:। आकाश 


भूमियां नीचे नीचे स्थित हैं । रत्नादि शब्द प्रसिद्ध अर्थे वाले हैं । इनमें द्वन्द्र समास 
हुआ है | प्रभा शब्द दीप्ति वाचक है। उस प्रभा शब्द का रत्नादि प्रत्येक के साथ 
सम्बन्ध करने पर उनके भेद से प्रभा शब्द के बहुपना बन जाता है, उन रत्नादि की 
प्रभा रत्नादिप्रभा इसप्रकार समास हुआ है । उन रत्नादि की प्रभा के साहचये से 
भूमियां भी रत्नप्रभा आदि शब्दों द्वारा कही जाती हैं। जैसे यष्टि-के साहचर्य से 
देवदत्त को यष्टि कह देते हैं । चित्रवज्ञ, बेंडूयं, लोहिताक्ष, मसारगल्व, गोमेद, प्रवाल, 
द्योतीरस, अज्जन, मूल अंक, स्फटिक, चन्दन, वर्धक, बकुल और शिला इन सोलह 
रत्नों की प्रभाओं से युक्त भूमि रत्नप्रभा नाम से कही जाती है। शर्करा-कंकर जैसे 
प्रभावाली भूमि शकराप्रभा भूमि है। वालु-रेत जैसी प्रभायुक्त भूमि वालुकाप्रभा है 
इत्यादि सबके विषय में लगा लेना चाहिये । अथवा ये रत्नप्रभा आदि ताम इन्द्रगोप 
आदि नाम के समान रौढिक समझना चाहिये । अर्थात्‌ इन्द्र गोपयति इति इन्द्रगोप:' 
इन्द्र का गोपन करे वह इन्द्रगोप ऐसी रूढि ब-निरुक्ति होने पर भी वैसा अर्थ न लेकर 
इन्द्रगोप नाम तो एक कीट विशेष [ वीर बहुरी-लाल-मखमल जेसा आकार वाला 
जोव ] का है, इसीतरइ रत्नप्रभा आदि नाम रूढि स्वरूप जानने । भूमि अर्थात्‌ 
पृथ्वी । ये नरक पटल नहीं हैं, विमान भी नहीं हैं किन्तु ये सात तो भूमियां हैं इस 
बात्त को बतलाने के लिये “भूमयो” ऐसा पद दिया है | घन शब्द से आगम में कथित 
घनवात लिया जाता है, अम्बु शब्द से अम्बुवात और वात शब्द से तन॒ुवात का ग्रहण 
होता है । आकाश व्योम कहलाता है यह प्रसिद्ध ही है। घन, अम्बु, वात और आकाश 
इनमें इन्द्र समास जानना । प्रतिष्ठा आश्रय को कहते हैं । घन, अम्बु, वात और आकाश 
ये प्रतिष्ठा-आश्रय जिन भूमियों की है वे घनाम्बुवाताकाशप्रतिष्ठा कहलाती हैं । 


१२६ | सुखबोधायां तत्त्वा्थेवृत्तो 


तु व्योम सुप्रसिद्धमेव । घनश्च श्रम्बु च वातण्चाकाशं च घनाम्बुवाताकाशानि | प्रतिष्ठन्ते प्रस्यामिति 
प्रतिष्ठा आश्रय इत्यर्थ: । घनाम्बुवाताकाशानि प्रतिष्ठा यार्सा भूमिनां ता घनाम्बुवाताकाशप्रतिष्ठा: । 
ता एता भूमयों घनवातप्रतिष्ठा: | घनवातोम्बुबातप्रतिष्ठ: । श्रम्बुबातस्तनुवातप्रतिप्ठ: । तनुवातश्चा- 
काशप्रतिष्ठ: । प्राकाशं तु स्वप्रतिष्ठमेव तस्येबामूरतंत्वसवंगतत्वाभ्यामाधाराधेयत्वोपपत्ते: । घनवाता- 
दयस्त्रयो वाता वृक्षत्वक्त्रयवत्सबंत: समस्त लोक परिवेश्वय्य स्थिता: याथासड्भथ न गोमूत्रमुद्गनाना- 
वरशरश्चि । ते सप्तभूमेरध:पाश्वेंषु चेकां रज्जु यावहण्डाकारा: प्रत्येक विशतियोजनसहसुबाहुल्यास्तत 
ऊध्व भुजड्भवत्कुटिलाकृतय: । कौटिल्यं मूले यथासद्भुच सप्तपञ्चचतुर्योजनबाहल्यास्तत ऊध्व॑ क्रमेण 
हानौ सत्यां मध्यलोकपयेन्ते पञ्च चतुस्त्रियोजनबाहुल्‍यास्तत ऊध्व॑ क्रमवृद्धी सत्यां ब्रह्मलोकान्ते सप्त- 





अर्थात्‌ ये सात भूमियां घनवात प्रतिष्ठ हैं, घनवात, अम्बुवात प्रतिष्ठ हैं, अम्बवात, 
तन॒वात प्रतिष्ठ हैं और तनुवात आकाश प्रतिष्ठ हैं। आकाश स्वप्रतिष्ठ ही है वह 
आकाश अमूत्त तथा स्वबंगत होने के कारण स्वयं ही आधार और स्वयं आधेयभूत है, 
इसको अन्य आधार की अपेक्षा नहीं होती । ये तीनों वातवलय जैसे वृक्ष को उसकी 
छाल सब तरफ से वेष्टित करती है वैसे समस्त लोक को सब तरफ से वेष्टित करते 
हैं । इनमें घनवात का वर्ण गोमूत्र जेसा है, अम्बुवात का वर्ण मूंग जेसा है, और 
तनुवात अनेक वर्ण वाला है । वे तीनों वातवलय सातों ही भूमियों के नीचे तथा 
पादव भागों में एक राजू पर्यन्त दण्डाकार से स्थित हैं। यहां पर इनकी प्रत्येक की 
मोटाई बीस हजार बीस हजार योजनों की है । एक राजू के बाद ऊपर जाकर ये 
वातवलय सपप के समान कुटिल आकार वाल हो जाते हैं । अर्थात्‌ ये वातवलय एक 
राजू की ऊंचाई तक तो सवंत्र बीस हजार बीस हजार योजन मोटे हैं । इसके अनन्तर 
घटते जाते हैं | एक राजू के बाद शुरु में इत वातवलयों में से प्रथम वात की सात 
योजन मोटाई है, दूसरे की पांच योजन और तीसरे वात की सोटाई चार योजन 
प्रमाण हें । उसके बाद क्रम से घटते घटते मध्यलोक में इनकी मोटाई क्रमश: पांच 
योजन, चार योजन और तीन योजन रह जाती है । इसके ऊपर क्रम से इनकी मोटाई 
बढ़ती हुई ब्रह्मलोक के अन्त में सात योजन, पांच योजन और चार थोजन की मोटाई 
हो जाती है । इसके अनंतर ऊपर क्रम से घटती हुई मोक्ष भूमि पयेन्त तियंग्ूूप से 
पांच योजन, चार योजन और तीन योजन मोटाई है । उससे ऊपर लोक के अग्न में 


तृतीयोउध्याय: [ १२७ 


पम्जचतुर्थोजनबाहुल्यास्तत. क्रहानौ सत्यां मोक्षपृ्िवीपर्यन्ते ति्बक्प>वचतुस्चियोजनबाहुल्यास्तत 
ऊध्यं लोेकस्योपरि क्रोशदर्यकक्रोशपञ्चविशतिदण्डाधिकदण्डक्षतचतुदयोनैकक्रोशबाहुल्याश्व भवन्ति । 
तदनेन कर्माद्माधारता जयतो निषिद्धा । सप्तवचनात्सद्भुभान्तरनिशस: । सप्तेय ता: स्य॒र्न हीनाधिका 
इति। अ्रघोः्धोवचन प्रामनगरादिवत्तियंगवस्थाननिवुत्तचर्थेंम्‌ । तत्न मेस्तले लोकमध्यादधो रत्नप्रभा 
ग्रशीतिसहश्नाधिकलक्षयोजनबाहुलया । ततोध: शर्कराप्रभा द्वारत्रिदाद्योजससहस्रबाहुलया । ततोप्यधों 
वालुकाप्रभा श्रष्टाविशतियोजनसहस्रबाहुलल्‍या । ततोध: पदुप्रभा चतुविशतियोजनसहस्रवाहुल्या । 
ततोधो धूमप्रभा विशतियोजनसहस्रबाहुत्या । ततोधस्तम:प्रभा षोडशयोजनसहस्रवाहुल्‍या । ततोधों 
महातम:प्रभा अ्रश्रयोजनसहस्रबाहुल्‍येति योज्यम्‌ । एतासां प्रत्येकमन्तरारि सद्धभातीतयोजनकोटी- 


घनवात दो कोस मोटा अम्बुवात एक कोस मोटा और तनुवात चार सौ पच्चोस धनुष 
कम एक कोस मोटा रह जाता हैं । 


इसप्रकार संपूर्ण जगत्‌-लोक का आधार ये वायु मण्डल हैँ यह सिद्ध होता हे अतः 
जो लोग जगत्‌ का आधार कछुआ है, शेषनाग हैँ इत्यादि रूप मानते हैं उस मान्यता का 
खण्डन हो जाता है । सात भूमियां हैं ऐसा कहने से अन्य संख्या का निरसन हो जाता 
है, ये भूमियां सात ही हैं इससे न अधिक हैं और न कम ही हैं। अधोष्ध: जो पद 
आया है उससे यह सिद्ध होता है कि ये भूमियां नीचे नीचे अवस्थित हैं, ग्राम नगर 
आदि के समान तियंग्‌ स्वरूप स्थित नहीं हैं। अब इन सातों भूमियों का बाहुल्‍्य 
[ मोटाई ] बतलाते हैं, मेरुतल में लोक के मध्य से नीचे रत्नप्रभा भूमि है, इसका 
बाहुल्य एक लाख अस्सी हजार महायोजन प्रमाण हैँ । उसके नीचे शर्करा भूमि हैँ बह 
बत्तीस हजार योजन बाहुल्य वाली है । उसके नोचे वालुका भूमि है वह अद्ठवावीस 
हजार योजन बाहुल्‍य की हैँ । उसके नीचे पंकप्रभा भूमि है, यह चौबीस हजार गरोजन 
मोटी हैं। उसके नीचे घूमप्रभा भूमि है यह बीस हजार योजन मोटो है । उसके नीचे 
तम प्रभा भूमि है यह सोलह हजार योजन मोटो हैँ । उसके नीचे सहातम:प्रभा पृथिवी 
है यह आठ हजार योजन बाहुलय वाली है । इन सातों पृथिवियों के बीच बीच में जो 
छह अन्तराल हैं बे प्रत्येक प्रत्येक असंख्यात कोटाकोटी योजन प्रमाण के हैं । 


मे सातों ही पृथिवियां त्रस नाली में हैं एक के नीचे एक हैं। हीन परिणाह हैं, 
अर्थात्‌ मोटाई कम कम है ऐसा नहीं समझना कि नोचे नीचे अधिक चघिस्तीण हैं, 
क्योंकि आगम में इसीतरह प्रतिषादन किया गया है । आग में ऐसा कथन मिलता है 


१्र्८ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


कोटीप्रमाणानि | ता एता: सप्ताषि भूमयस्त्रसनालमध्यवतिन्योश्योव्धों हीनपरिशाहा वेदितव्या: । 
तल एवं नाधो5्घो विस्तीरास्तास्तर्थवागमे प्रतिपादितत्वात्‌ । एवं हाय क्तमांगमे स्वयम्भूरमशसमसुद्रा- 
न्तादवलम्बिता रज्जु: सप्तम्या भूमेरध:स्थाने पूर्वादिदिग्भागावगाहिकालमहाकालरीौरवमहारौरवान्ते 
पततीति तासां भूमीनां नामान्तराण्यपि सन्ति । तथथा--- 

चर्मावंशाशिलासूच्चैरझ्जनारिष्टयोरपि । 

कुदष्टिदु :खमाप्नोति मघवीमाधवीभुवो: ।॥। इति ।। 


साम्प्रतं तासु भूमिषु नरकधिशेषप्रतिपादना्थ माह-- 





कि मध्यलोक में अन्तिम जो स्वयंभ्रमण समुद्र है उस समुद्र के परले तट भाग से एक 
मोटा रस्सा [ कल्पना द्वारा ] नीचे सातवें नरक भूमि तक लटका दो, तो वह रस्सा 
सातवीं भूमि के अधोभाग में पूर्व आदि दिशाओं के क्रम से काल, महाकाल, रौरव, 
महारौरव नाम वाले जो चार बिल हैं उनके अन्तभाग में जाकर पड़ता है । इस आगम 
वाक्य से सिद्ध होता हैँ कि ये भूमियां त्रस नालोी में हैं । 

विशेषार्थ- यहां पर रत्नप्रभा आदि सातों भूमियों को त्रस नाली में कहा हैं 
और उसके लिये हेतु दिया है कि मध्यलोक जो कि त्रस नाली में है एक राजू विस्तीर्ण 
है उसके अन्त में स्वयंभूरमण समुद्र है उसके परले तट से रस्सा बुद्धि द्वारा या 
कल्पना द्वारा नीचे सातवें नरक तक लटकाया जाय तो वह उक्त नरक के पूर्वादि दिशा में 
काल आदि नाम वाले बिल हैं उनके अन्त भाग में जाकर गिरता है किन्तु त्रिलोकसार 
आदि ग्रन्थों में इन सातों नरक भूमियों का विस्तार लीक के अन्त तक कहा है जो कि 
श्रस नाली के बाहर है । नरक भूमियां लोक के अन्त तक हैं किन्तु नरक बिल तो त्रस 
नाली में हैं अर्थात्‌ लोक के अन्त तक फंली हुई इन भूमियों में जो भाग त्रस नाली में 
है उतने भाग में ही नरक बिल हैं बाहर नहीं अत: मध्यलोक का अन्त और सातवें 
नरक के दिशा संबंधी बिल एक सोधमें हैं इस बात को बतलाने के लिये रस्सा लटठ- 
काने की कल्पना की है। सातों भूमियों के विषय में विशेष जानने के लिये त्रिलोकसार 
का लोक सामान्य अधिकार [ प्रथम ] की १४४ से आगे की गाथाओं का अर्थ अब- 
लोकनीय है । इन नरक भूमियों के दूसरे नाम भी हैं । इसीको बताते हैं--चघर्मा, वंशा, 
शिला, अड्जना, अरिष्टा, मघवी, और माघवी ये सात नरक भ्ूमियां हैं इनमें मिथ्या- 
इृष्टि जीब अत्यंत दुःख को भोगते हैं ।। १ ।॥। 

अब आगे उन भूमियों में नरक विशेषों का प्रतिपादन करते हैं-- 


तृतीयोड्ध्याय ४ [ १२९ 


तासु त्रिशत्पओुचविशतिपञ्चदशदशज्रिपडचोनेकनरकशत- 
सहुस्नाणि पञुच चेव यथाक्रमम्‌ ।।२॥। 


तासु भूमिष्वित्यर्थें:। सतसहस्रशब्दों लक्षसद्भधावाची । नरकाणां झतसह्राणि नरकशत- 
सहल्लाणि । नरकशतसहल्लशब्दस्त्रिशदादिभि सद्धुचाशब्दे: प्रत्येकमभिसम्बध्यते । ततो रत्नप्रभायां 
त्रिशप्नरकलक्षारिंत । शर्कराप्रभायां पञ्चविशति:। वालकाप्रभायां पञुचदश । पद्थुप्रभायां दह्य । 
घृमप्रभायां त्रीरिय । तम:प्रभायां पञ्चोनक नरकशतसहस्रम्‌ । महातमःप्रभायां पठ्चैव नरकाणीति 
यथाक्रमवचनादवगम्यते । रल्लप्रभायां त्रयोदश नरकप्रस्तारा:। ततोञ्ध आसप्तम्या द्वाभ्यां द्वाभ्यां 
हीना नरकप्रस्तारा: । श्रथ तन्चिवासिनों नारका: कथंभूता भवन्तीत्याह-- 





सुत्रा्थ--“तासु” पद भूमियों का सूचक है। शत सहख्र शब्द लाख संख्यावाची 
है । नरक शतसहस््र का तत्पुरुष समास करके पुनः त्रिशत आदि संख्यावाची शब्दों 
के साथ प्रत्येक का संबंध जोड़ना चाहिये । इससे फलितार्थ होता है कि रत्नप्रभा में 
तीस लाख नरक बिल हैं । शकराप्रभा में पच्चीस लाख, वालुकाप्रभा में पन्द्रह लाख, 
पंकप्रभा में दस लाख, धूमप्रभा में तीन लाख, तम:प्रभा में पांच कम एक लाख और 
महातम:प्रभा में पांच नरक बिल हैं । इसतरह सूत्रोक्त यथाक्रमम्‌ शब्द से जाना 
जाता है । 


रत्नप्रभा में तेरह प्रस्तार | पाथडे ] हैं, उसके नीचे सातवीं भूमि तक दो दो 
प्रस्तार कम करना । 


भावार्थं--प्रथम नरक में तेरह प्रस्तार, दूसरे में ग्यारह, तीसरे में नौ, चौथे में 
सात, पांचवें में पांच, छठे में तीन और सातवीं भूमि में एक ही प्रस्तार है। 
ये प्रस्तार या पाथडे जैसे प्रथिवी में मिट्टी आदि के “परत” जमे रहते हैं वैसे हैं । 
इसप्रकार अधोलोक में सात भूमियां हैं एक एक भूमि में तेरह, ग्यारह आदि प्रस्तार 
हैं, एक एक प्रस्तार में तीस लाख, पच्चीस लाख आदि नरक बिल हैं और उन नरक 
बिलों में एक एक में संख्यातीत नारकी जीव अपने पाप कर्म का कटुक फल 
भोगते है । 


उक्त नरक बिलों में रहने वाले नारकी जीव किस प्रकार के होते हैं ऐसा प्रहइन 
होने पर कहते हैं-- 


१३० ] सुखबोधायां तत्त्वाथ्थव॒त्ती 


नारका नित्याशु भतरलेश्यापरिणामदेहवेदनाबिक्रिया: ।॥३।। 

नरकेषु भवा नारका: संसारिणो जीवा: । नित्यमभीक्ष्णं पुनः पुनरित्य्थं:। भ्रतिशयेनाशुभा 
ग्रशुभतरा: । नित्यमशुभतरा नित्याशुभतरा:। लेश्या च परिणामश्च देहश्च वेदना च विक्रिया च 
लेश्यापरिणामदेहवेदना विक्रिया: । नित्याशुभतरा लेश्यापरिणामदेहवेदनाविक्रिया येषां ते नित्याशुभ- 
तरलेश्यापरिणामदेहवेदना विक्रिया: । तत्र लेश्या द्रव्यभावविकल्पादद्धा । तत्र देहच्छुविद्र व्यलेष्या । 
झ्सौ स्वंनारकाणामेकव कृष्णा । कषायोदयरण्जिता योग प्रवृत्तिभविलेश्या । तत्र तद्विशेषसंग्रहश्लोक :-- 

द्वि: कापोताथ कापोता नीले नीला च मध्यमा । 

नीलाकृष्णे च क्ृष्णातिकृष्णा रत्नप्रभादिषु ।। 


सृत्रार्थ--ना रकी जीव हमेशा ही अशुभतर लेश्या वाले अशुभतर परिणाम वाले, 
अशुभतर शरीरधारी, अशुभतर-अत्यन्त वेदनायुक्त और अशुभतर विक़्िया करने बाले 
होते हैं । 


नरक बिलों में होने वाले संसारी जीव नारकी कहलाते हैं, नित्य अर्थात्‌ अभीक्षण, 
पुन: पुन: । अतिशय अशुभ को अशुभतर कहते हैं । नित्य-सत्तत अशुभतर लेश्या, 
परिणाम, देह वेदना और विक्रिया वाले नारकी होते हैं । नित्य अशुभतर पद का कमे- 
धारय समास करना, पुनः लेश्या आदि पदों का इन्द्र गभित बहुब्रीहि समास करना 
चाहिये । लेव्या के दो भेद हैं द्रव्यलेश्या और भावलेश्या । देह की छवि को द्रव्यलेश्या 
कहते हैं । यह द्रव्यलेश्या सब नारकी जीवों की कृष्ण ही होती है [ सभी नारकी 
काले ही होते हैं | कषाय के उदय से रंजित योग की प्रवृत्ति भाव लेश्या है। उन 
नारकियों में लेश्या विशेष को बतलाने वाला यह संग्रह इलोक है--- 


द्वि. कापोताथ कापोता नीले नोला च मध्यमा । 
नीला कृष्णे च कृष्णाति कृष्णा रत्नप्रभादिष ॥| १॥ 


अर्थं---रलप्र भादि भूमियों में क्रमश: प्रथम द्वितीय नरक में कापोत लेदया तीसरी 
में कापोत और नील, चौथी में मध्यम नील, पांचवीं में नील तथा कृष्ण, छठी में कृष्ण 
और सातवीं नरक भूमि में अतिक्ृष्ण लेश्या है। अर्थात्‌ रत्नप्रभा में जघन्य कापोत 
लेश्या है। शकंराप्रभा में मध्यम कापोत लेच्या है। वालुकाप्रभा में दो लेश्या हैं, 
उत्कृष्ट कापोत लेश्या तो ऊपरि भाग में है और अधोभाग में जघन्य नील लेश्या है । 


तृतीयोष्ध्याय: [ १३१ 


तत्र रत्नप्रभायां जघन्या कापोता नारकाणाम्‌ । शकराप्रभायां मध्यमा कापोता । वालुकायां 
हे लेश्ये-उत्कृष्टा कापोता उपरिष्टे भागे, अ्धोभागे तु जघन्या नीला । पद्धुप्रभायां नीला मध्यमा । 
धूमप्रभायामुपरि नीला उत्कृष्टा, श्रध: कृष्णा जघन्या । तम:प्रभायां कृष्णा मध्यमा । तमस्तम:प्रभायां 
कृष्णा उत्कृष्टा । देहस्य स्पर्शादिपरिणति: परिणाम: । देहोइपि हुण्डसंस्थानोइतिबीभत्स: । नारकाणां 
देहस्योत्सेध: प्रथमायां भूमौ सप्तधन्‌ षि त्रयो हस्ता: षट्चांगुलयः । ततो5धोउ्धो द्विगुणो द्विगुण उत्सेघ: । 
शोतोष्णजनितं दु:खं वेदना। शुभ करिष्याम इत्यशुभस्येवासिवास्यादिरूपस्वदेहस्य विकरणं विक्रिया। 
त एते लेब्यादयों भावास्तियंगाद्यपेक्षयाउइतिशयेना5धो5धो5शुभा नारकाणां बेदितव्या:। कि शीतोष्ण- 
जनितदु:खा एवं नारका उतान्यथापीत्यत आह-- 





पंकप्रभा में मध्यम नील लेश्या है । धूमप्रभा के ऊपर भाग में उत्कृष्ट नील लेब्या है 
और अधोभाग में जघन्य कृष्ण लेश्या है। तम:प्रभा में मध्यम कृष्ण लेश्या है। तम- 
स्तमप्रभा में उत्कृष्ट कृष्ण लेश्या है। शरीर के स्पर्शादि की परिणति को परिणाम 
कहते हैं । नारकी का शरीर भी हुण्डक संस्थान वाला अति घिनावना होता है। उनके 
शरीरों की ऊंचाई पहले नरक में सात धनुष तीन हाथ और छह अंगुल प्रमाण है । 
दूसरे आदि नरकों में नीचे नीचे उ चाई दुगुणी दुगुणी होती गई है । शीत और उष्ण 
के दुःख को वेदना कहते हैं । वे नारकी जीव हम शुभ को करेंगे ऐसा विचारते हैं 
किन्तु अशुभ ही तलवार, वसूला आदि स्वरूप शरीर की विक्िया होती है । नारकियों 
में अशुभतर लेश्या आदि है ऐसा कहा है वह तिर्यंच् गति आदि की अपेक्षा समझना, 
अर्थात्‌ तिरय॑च्र गति में जीवों के जितनी अशुभ लेइ्या आदिक हैं उनसे अधिक अशुभ 
लेश्यादि प्रथम नरक में हैं, उससे अधिक अशुभ लेश्यादिक दूसरे नरक में हैं, इसप्रकार 
नीचे नीचे अतिशयपने से लेश्या, परिणाम वेदना आदि अशुभतर अशुभतर होते 
गये हैं । 


इन नारकियों के शीत उष्ण जनित दुःख ही होता है या अन्य प्रकार से भी 
दुःख होता है ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं-- 


१३२ ] सुखबोधायां तत्त्वाथवृत्तो 
परस्परोदोरितदुःखा: ।।४।॥। 


वासिक्षुर तीक्ष्णपादप्रहारादिभि: परस्परस्यान्योन्यस्योदीरितं जनितं दु:खं येस्‍्ते परस्परो- 
दीरितदु:ख। नारका भवन्तीति सम्बन्ध: । यथासम्भवं कारणांतरजनितदु खत्व॑ं च तेषां प्रतिपादयन्नाह--- 


संक्लिष्टासुरोदी रितदुःखाश्च प्राकचतुर्थ्या: ।।५॥। 


संक्तेशपरिणामेन पूर्वोपाजितपापकर्मोदयादत्यन्तं क्लिष्टा: संक्लिप्टा:। भवनवासिविकल्पा5- 
सुरत्वनिवेर्तवस्य कर्मण उदयादस्यन्ति छ्षिपन्ति परानित्यसुरा:। संक्लिष्टाश्च ते अ्रसुराश्च सक्लिप्टा- 
सुरास्तरुदी रित दुःख येषां ते संक्लिष्टासुरोदी रितदु:खा नारका उपरि तिसृष्वेव प्रथिवीषु प्राक्चतुर्थ्या 


सूत्रा्थं--वे नारकी परस्पर में एक दूसरे को अत्यंत दुख को उत्पन्न करते 
रहते हैं । वसूला, खुरपा, तीक्षण पाद प्रहार आदि के द्वारा वे नारकी एक दूसरे को 
दुःख उत्पन्न करते हैं, वसूला आदि के द्वारा एक दूसरे को उत्पन्न किया जाता है दुःख 
जिनके द्वारा वे “परस्परोदीरित दुःखा:” कहलाते हैं। इसप्रकार सूत्रोक्त पद का 
समास है । 


उन नारकियों के अन्य कारणों से भी दुःख उत्पन्न होता है ऐसा आगे बताते हैं- 


सूत्रार्थं--संक्लिप्ट परिणाम वाले असुरकुमार देवों द्वारा चौथे नरक के पहले 
तीसरे नरक तक उत्पन्न किये गये दुःखों से युक्त वे नारकी होते हैं । पूर्व जन्म में 
संक्लेश परिणाम द्वारा बांधे गये पाप कमं के उदय से जो अत्यन्त क्लिष्ट हैं उन्हें 
संक्लिप्ट कहते हैं, भवनवासि भेद स्वरूप असुरत्व को उत्पन्न करनेवाले कम॑ के उदय 
से जो परको पीड़ित करते हैं वे असुर हैं। संक्लिप्ट असुरों द्वारा किया गया है दुःख 
जिनके वे “संक्लिष्टासुरोदीरित दुःखा:” कहलाते हैं। ऊपर की तीन भूमियों में ही 
यह स्थिति है अतः प्राक चतुर्थ्या: ऐसा मर्यादा अर्थ जानना चाहिये | च शब्द पूर्वोक्त 
दुःखों का समुच्चय करने के लिये है । अन्यथा ऊपर की तीन भूमियों में यह सूत्र पूर्व 
सूत्र को बाधा करेगा। अभिप्राय यह है कि यदि इस सूत्र में च शब्द नहीं होता 
तो पूर्व सूत्र में कहा गया परस्पर उदीरित दुःख का तीसरे नरक तक अभाव हो जाता, 


तृतीयोड्घ्याय: [ १३३ 


इति मर्यादावचनाद्वेदितव्या: । चशब्द: पूर्वोक्तदु :खहेतुसमुच्चयाथे: । श्रन्यथा पूर्बसूत्रस्थेदं सूत्रमुप रिष्ट- 
भूमित्रये बाधक स्यादित्यर्थ: । का पुनस्तत्र नारकाणां परा स्थितिरित्याह-- 


तेष्बेकतजअितप्त दश सप्तवश हाविशतिन्नर्यस्त्रशत्सध्गरोपमा- 
सस्‍वानां परा स्थिति: ।।६।॥ 


तेषु नरकेषु एक चर जौरि। च सप्त च दश च सप्तदश च द्वाविशतिश्च ब्रग्स्त्रिशच्च ) तानि 
सागरोपमाणि यस्था: स्थिते: सा तथोक्ता । परोत्कृष्टा स्थितिरायु:परिमाणलक्षणा भूमिसद्धुधाकमेण 
यथासद्भूथ' सत््वानां नारकप्रारिनां वेदितव्या। रस्नप्रभायामेक॑ सागरोपमं परा स्थिति: । झाक॑रा- 
प्रभायां जीणि। बालुकाप्रभायां सप्त । पड़ूप्रभायां दश । धुमप्रभायां सप्तदश । तम.प्रभायां 
द्वाविशति: । महातम:प्रभायां त्रयस्त्रिशत्सागरोपमाणीति। उक्त अ्धोलोक:। इदानीं तिर्यग्लोको 
वक्तव्य: । तत्र द्वीपसमुद्राणां तियंगवस्थानात्तियग्लोकव्यपदेश इत्ति कृत्वा तेषां प्रतिपादनं क्रियते---- 





फिर यह अर्थ होता कि पहले के तीन नरकों में असुर द्वारा प्रदत्त दुःख है और शेष में 
परस्पर उदीरित दुःख है । 


उन नरकों में नारकी जीवों की उत्कृष्ट स्थित-आयु कितनी है ऐसा पूछने पर 
अग्रिम सूत्र कहते हैं-- 


सूत्रा्थ--उन नरकों में नारकी जीवों की उत्कृष्ट आयु क्रमश: एक सागर, 
तीन सागर, सात सागर, दस सागर, सतरह सागर, बावीस सागर और तंतीस सागर 
प्रमाण है। एक आदि पदों में प्रथम ही दन्द्र समास है और पुन: बहुब्नीहि समास है | 
भूमियों की संख्या के क्रम से नारकी जीवों की उत्कृष्ट आयु जाननी चाहिये, रत्नप्रभा 
में एक सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति है | शर्कराप्रभा में तीन सागर, वालुकाप्रभा में सात 
सागर, पंकप्रभा में दस सागर, धृमप्रभा में सतरह सागर, तम:प्रभा में बावीस सागर 
और महातम:प्रभा में तेंतीस सागर प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति-आयु है। इसप्रकार अधो- 
लोक का वर्णन पूर्ण हुआ । 


| भ्रधोलोक संबंधी सात पृथिवी आदि का दर्शक चार्ट अगले पृष्ठ पर देखे | 


१३४ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


जम्बूद्वीपलबणो बादय: शुभनामानों होपससुद्रा: ॥। ७ ॥। 


शीताया: पूर्वतो नीलगजदन्तपर्वंतयोरन्तराले पार्थिवश्चतु:ःशाख: सपरिवार उत्तरकुरुमध्ये 
जम्बृवक्षोईस्ति | तेनोपलक्षितो द्वीपो जम्बूद्वीप:। लवणमुदक॑ यस्य स लवणोद: समुद्र: । तावादी 


ध्रधो लोक संबंधी सात पृथ्रियों श्रादि का दर्शक चार्ट--- 














बाहल्‍्य ; 
पृथिवी | मोटाई] [स्तार । बिल | शरीर ऊचाई | लेश्या | श्रायु उत्कृष् 
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अब तियंग्लोक का वर्णन करना चाहिये । द्वीप और सागर तियंग्ूप से अब- 
स्थित होने के कारण यह तिय॑ग्लोक संज्ञा वाला है अत: उन द्वीप समुद्रों का प्रति- 
पादन करते हैं-- 

सूत्रायं--शुभनामवाले जम्बू द्वीप आदि द्वीप और लवणसमुद्र आदि समुद्र 


तियग्लोक में हैं । शीता नदी के पूर्व में नीलकुलाचल और गजदन्त पर्वत के अन्तराल 
में पृथिवीमय चार शाखावाला परिवार व॒क्षों से युक्त उत्तरकुरु भोगभूमि में स्थित 


तृतीयोध्याय: [ १३५ 


येषां ते जम्बूद्वीपलवणोदादय: । झ्रादिशब्द: प्रत्येकम भिसम्बध्यते । तेन जम्बूद्वीपो धातकीखण्ड: पृष्क- 
रमित्येवमादयो द्वीपा: । लवणोदः कालोद इत्येवमादय: समुद्रा: । शुभानि प्रशस्तानि नामानि येषां ते 
शुभनामान: । द्वीपाश्च समुद्राश्च द्वीपसमुद्रा:। ते चासद्भुच या: स्वयम्भूरमणपयेन्ता श्रनादनन्ता वेदि 
तब्या: । अमीषां विष्कम्भसन्निवेशसस्थानविशेषश्रतिपन्यर्थमाह--- 


द्विद्विविष्कस्भा: पूर्वपृबंपरिक्षेपणों बलयाक्ृतय: ।। ८ ।॥ 


द्वौ वारो मीयन्त इति द्वि। सद्भूबायाभ्यावृत्ती कृत्वसुचिति वर्तमाने द्वित्रिचतुर््यः सुचित्य- 
तेन द्विशब्दात्सुच्प्रत्यय: । तदन्तस्य वीप्साभिद्योतनाथथ द्विरुक्ति-। ट्विद्विरिति कोर्थो ? द्विगुणो द्विगुण 





ऐसा जम्बू नाम का वृक्ष है । उस वृक्ष से उपलक्षित द्वीप जम्बूद्वीप कहलाता है। 
लवणसदुश है पानी जिसका वह लवण समुद्र है, वे हैं आदि में जिनके वे जम्बूद्वोप लवणो- 
दादि कहलाते हैं । आदि णब्द प्रत्येक के साथ संबद्ध है, उससे जम्बूद्वीप, धातकी खण्ड 
पुष्कर इत्यादि द्वीप लिये जाते हैं तथा लवणोद, कालोद इत्यादि समुद्र लिये जाते हैं । 
शुभ-प्रशस्त हैं नाम जिनके वे शुभनामवाले कहलाते हैं, वे द्वीप और समुद्र असंख्यात 
हैं स्व4भू रमण समुद्र पर्यन्त वे सर्वे ही अनादि निधन जानने चाहिये । 


अब इन द्वीप समुद्रों का विष्कंभ, रचना और संस्थान विश्वेषों को ज्ञात करने 
के लिये सूत्र कहते हैं-- 


सूत्रा्थं--वे द्वीप और समुद्र दुगुणे दुगुणे विस्तार वाले हैं पूर्व पूर्व को वेष्टित 
करते हैं और वलय-चड़ी के आकार वाले हैं । 


द्वौ वारौ मीयन्त इति द्विः इसप्रकार द्विः शब्द बना है। “संख्यायाभ्यावृत्तौ 
कृत्वसुच्‌” इस सूत्र के वत्त मान होने पर “द्वि त्रि चतुर्भ्य: सुच” इस सूत्र द्वारा द्वि 
शब्द से सुच प्रत्यय आया, उसके अन्त में वीप्सा अर्थ को प्रगमट करने के लिये पुनः 
“द्वि:” शब्द का प्रयोग हुआ है । “द्विद्वि” पद का अर्थ यह हुआ कि दुगुणे दुगुणे हैं । 
विष्कम्भ विस्तार को कहते हैं । दुगुणे दुगुणे हैं विस्तार जिनके वे “द्विद्विविष्कम्भा:” 
हैं । जम्बूद्वीप में दुगुणे विस्तार की व्याप्ति नहीं है किन्तु उस जम्बूद्वीप को वेष्टित 
करनेबाला लवण समुद्र दुगुणा विस्तार वाला है, पुनः उसको वेष्टित करनेबाला धात 
की खण्ड दुगुणा विस्तार वाला है इसप्रकार अन्तिम स्वयंभूरमण समुद्र तक वीप्सा 


१३६ ] सुखबोधायां तत्त्वाथ्थंतरत्तो 


इत्यथ्थ: । विष्कम्भो विस्तार: । द्विद्विविष्कम्भो येषां ते द्विद्विविष्कम्भा मीयन्ते । जम्बूद्वीपे ट्विद्विविष्क- 
म्भत्वव्याप्रिन भवति । कि तहिं तत्परिक्षेपी लवणोदस्तद्द्विगुराविस्तारस्तत्परिक्षेपी च धातकीखण्ड- 
स्तदिद्वगुण विष्कम्भ इत्येवमाद्यास्वयम्भू रमणाद्वीप्साभ्यावृत्तिवचनाद्विष्कम्भदिगुर[त्वव्याप्ति: सिद्धा 
भवति । पूर्वशब्दस्थ वीप्सायां द्वित्वम्‌ । पूर्वपूर्व परिक्षिपन्ति परिवेष्टन्त इत्येबशीला: पूर्वपूर्वपरिक्षे- 
पिण: । न ते ग्रामनगरादिवदवस्थिता इत्यर्थ: । वलयस्येवाकृति: संस्थान येषां ते वलयाक्रृतयो न त्रघ- 
श्रचतुरश्नादिसंस्थाना द्वीपसमुद्रा इत्यथं:। तहिं जम्बूद्वीपस्य को विष्कम्भो यदिद्वगुणत्वेन शेषसमुद्र- 
द्वीपा व्याप्यन्ते । क्व कीहशण्चासावास्त इत्याह--- 


तन्मध्ये मेरनाभिव त्तो योजनशतसहस्रविष्कम्भो जम्बूह्ोप: ।। ६ ।। 
तेषां द्वीपसमुद्राणां मध्यं तन्मध्यं तस्मिस्तन्मध्ये । मेरुमेन्दर:। स च भूप्रदेशे दशयोजनसहस्र- 
विस्तार: । समभूतलादध एकयोजनसहखस्रावगाह: । ऊर्ध्व नवनवतियोजनसहस्रोत्सेध: । मेरुपरिमाण- 
स्तियंग्लोक: तदूध्ब॑ शिखररूपा चूलिका वंड्यंमयी चत्वारिश्षद्योजनोच्छाया । सा चोध्व॑लोकसम्ब- 
स्धिनो । नाभिरिव नाभिमेंरुन भिय॑स्थ स मेरुनाभि: । वृत्तो वतु लो रविविम्बोपम: । शतानां सहस्रन 





की अभ्यावृत्ति होने से दुगुणा दुगुणा विस्तार अन्ततक सिद्ध होता है । पूर्व पूर्व ऐसा 
वीप्सा्थ में द्वित्व हुआ है । पूर्व पूर्व को परिक्षिप्त करने के स्वभाववाले वे द्वीप समुद्र 
हैं । ये ग्राम नगर आदि के समान स्थित नहीं हैं किन्तु वेष्टित करके स्थित हैं। ये 
सब वलय के समान संस्थान वाले हैं । तिकोणे चौकोणे आदि संस्थानवाले नहीं हैं। 


शंका-- यदि ऐसी बात है तो जम्बूद्वीप का विस्तार ही बताइये कि जिसको 
दुगुणा करके शेष समुद्र द्वीप हैं तथा यह भी बताइये कि यह द्वीप कहां पर है किस 
प्रकार का है ? 

समाधान---अब इसी बात को सूत्र द्वारा कहते हैं-- 

सुत्राथ--उन द्वीप और समुद्रों के मध्य में मेरु है नाभि-मध्य में जिसके ऐसा 
एक लाख योजन विस्तार वाला जम्बू द्वीप है। उन द्वीप समुद्रों के मध्य को तन्मध्य 
कहते हैं । 

भेरु का वर्णन करते हैं--वह भूमि प्रदेश में दस हजार योजन विस्तार वाला है । 
समतल से नीचे एक हजार योजन अवगाह [नीचे की जड़ ] वाला है, ऊपर में निन्‍्यानवे 
हजार योजन ऊंचा है। इस सुमेर पर्वत की ऊंचाई प्रमाण तिर्यग्लोक है। उक्त 
सुमेर के उपरिम भाग में शिखररूप चूलिका है जो वैड्यमणि मय चालीस योजन 


तृतीयो5ष्ष्यायः [ १३७ 


शतसहख' लक्षमित्यथ: | योजनानां शतसहल़ योजनशतसहस्र विष्कम्भो यस्यासां यीजनशतसहस्रवि- 
ष्कम्भ: । जम्बूबृक्षोपलक्षितो द्वीपा जम्बूद्वीप उक्त: सकलविशेषणविशिष्ट: स्वसमुद्रद्वीपमध्यवर्ती 
समसस्‍्तीति कथ्यते । तत्र जम्बूद्वीपे यानि षड्भि: कुलपवंत विभक्तानि क्षेत्रारिस तत्प्तिपादनाथमाह-- 


भरतहैमवतहरिविवेहरस्यकहैरण्यवर्त रावतवर्धा: क्षेत्रारित ।। १० ।। 


भरतादंय: संज्ञा अनादिकालप्रवृत्ता:। भरतश्च हैमवतंश्च हरिश्च विदेहश्च रम्यकश्च हैर- 
ण्यवतश्चे्‌रावतश्च । त एवं वर्षा देशा:। सप्तैब क्षेत्रारि जम्बूद्वीपे भवन्ति । तत्र क्षुद्रहिमवतोड़े : 
पूर्वदक्षिणपश्चि मदिग्भेदभिश्नसमुद्रत्रयस्थ च मध्ये भरतवर्ष झारोपितचापाकारों गज्भासिन्धुम्यां 
विजयार्धेन च विभक्तत्वात्पड्खण्ड: । तन्मध्यवर्ती विजयाधों र॑जतादि: परत्चाशय्योजनविस्तारस्तदर्धों+ 
त्वधश्चतुर्थ भागावगाहो विजयस्थाधेकरणादन्वर्थों भवति । पूर्वपश्चिमसमुद्रयो हिमवन्महा हिमवतोश्चा- 





ऊची है। यह ऊध्वेलोक संबंधी है। नाभि के समान मध्य में है मेर जिसके ऐसा 
वह द्वीप हैं । वह गोल सूर्यबिम्ब सरुश है। “शतसहस्नविष्कंभ:” पद में पहले 
तत्पुरुष और पुन: बहुब्रीहि समास है । एक लाख योजन विस्तारवाला, जम्बू्‌ वृक्ष से 
उपलक्षित जम्बद्ीप उक्त संपूर्ण विशेषणों से विशिष्ट है तथा सबे ही द्वीप सागरों के 
मध्य में स्थित है यह तात्पये है । | 


उस जम्बू द्वीप में छह कुलाचलों द्वारा जो क्षेत्र विभक्त हुए हैं उनका प्रतिपादन 
करते हैं--- 


सृशत्राथं--भरत, हैमवत, हरि, विदेह, रम्यक, हैरण्यवत और ऐरावत ये सात 
क्षेत्र हैं । 

भरत आदि संज्ञायें अनादि काल से प्रवृत्त हैं। इन भरत आदि पदों में इन्द्र 
समास है । ये सात क्षेत्र जम्बूद्वीप में हैं। अब इस क्षेत्रों का विशेष कथन करते हैं- 
क्षुद हिमवान पर्वत और पूर्व दक्षिण पश्चिम की दिशा भेद से भिन्न ऐसे समुद्रत्रय के 
मध्य में भरत क्षेत्र है। इसका आकार बाण चढ़ाये धनुष के समान है | गंगा सिन्धु 
नदों तथा विजयार्ध पर्वत से विभक्त होने के कारण छह खण्ड वाला है उस भरत क्षेत्र 
के मध्य में विजय़ा् नामा जो पर्वत है वह पचास योजन विस्तार वाला, पच्चीस योजन 
ऊंचा और भूमि. में चतुर्थ भाग अवगाह वाला है यह चक्रवर्ती के आधे विजय का 
सूचक होने से साथंक विजयाध कहलाता है । पूर्व पश्चिम समुद्र और हिमबान्‌ महा- 


१३५८ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थ वृत्तो 


भ्यन्तरे हैमबतबर्थ: । तन्‍्मध्ये योजनसहस्रोच्छायोज्धतृती ययोजनशतावगाह: उपरि मूले न्ष योजनसह- 
सत्रायामविष्कम्भ: शब्दवान्‌ वृत्तवेदाढ्थ: पटहाकारोडद्रिरस्ति । महाहिमवन्निषध्पूर्वाप रसमुद्रारतामन्तरे 
हरिवर्ष: । तन्मध्ये विकृतवान वृत्तवेदाढ्यो नगः पटहाक्ृति: शब्दवृत्तवेदाढ्य न तुल्यवर्णन: । झ्रथ कर्थ 
विदेहसंज्ञा ? उच्यते-विगतो देहो येषां पु सां ते विदेहास्तद्योगाज्जनपदे विदेहव्यपदेश: । के पुनस्ते 
विगतदेहा इति चेत्‌ कथ्यन्ते-येषां कर्मंसम्बन्धसन्तानोच्छेदाह हो नास्ति ये वा सत्यपि देहे बिगत- 
शरी रसंस्कारास्ते विदेहास्तत्सम्बन्धाज्जनपदो5पि विदेहसंज्ञको भवति । तत्र हि सततं धर्मोन्छेद।भावा- 
न्मुनयो देहोच्छेदार्थ यदमाना विदेहत्वमास्कन्दन्तो बिदेहा: सन्तीति प्रकष पिक्षो विदेहब्यपदेशों रूढ़: । 
कक्‍्व पुनरसो सब्निविष्ट: ? निषधस्योत्तरान्नीलतो दक्षिणात्पूर्वापरसमुद्रयोरन्तरे विदेहस्य सन्निबेशो 
द्रषव्य: । स च चतुर्धा पूर्वविदेहादिभेदात्‌ । कुत इति चेत्‌--मेरो: प्रायक्षेत्रं पूर्वंविदेह: । उत्तरक्षेत्रमुद- 





हिमवान्‌ कुलाचलों के मध्य में हैमवत क्षेत्र है। इस क्षेत्र के मध्य भाग में शब्दवान 
नाम का वृत्त वैताढ्य पंत है, इसकी ऊंचाई हजार योजन की है अवगाह ढ़ाई सौ 
योजन का है और ऊपर नीचे एक हजार योजन का समान विस्तार है। यह पटहाकार 
है । महाहिमवन्‌ और निषध परत तथा पूर्वापर समुद्र के अन्तराल में हरि क्षेत्र का 
विन्यास है । इस हरिवर्ष के मध्य में विकृतवान्‌ नामवाला वृत्तवेताढ्य पर्वत है, यह 
भी शब्दवान्‌ के समान प्रमाण वाला पटहाकार है। बिदेह संज्ञा किसप्रकार है ऐसा 
प्रश्न होने पर कहते हैं--'विगत: देह: येषां पुसां सः विदेह:” जहां मनुष्यों का देह 
विगत हो जाता है-नष्ट हो जाता है वे विदेह कहलाते हैं उनके संयोग से देश विदेह 
संज्ञावाला है । 
शंक--विगत देह वाले वे कोन हैं ? 


सप्ताधान--कर्म बंध के संतान का उच्छेद-( नाश ) हो जाने से जिनके देह 
नहीं है अथवा देह के रहते हुए भी देह के संस्कार से रहित हैं वे जीव विदेह हैं और 
उनके संबंध से जनपद भी विदेह संज्ञक होते हैं, क्योंकि उनमें घर्म का विच्छेद नहीं 
होता अत: सतत ही मुनिगण देह के नाश के लिये प्रयत्त शील होकर विदेहत्व को 
प्राप्त होते हैं अतः प्रकर्ष की अपेक्षा विदेह संज्ञा रूढ है । अभिप्राय यह है कि इस 
क्षेत्र में धर्म का अभाव नहीं होता, मुनि ध्यान द्वारा कर्म तोकर्म शरीर रहित होकर 
भुक्त होते रहते हैं, इस प्रकर्ष के कारण यह क्षेत्र सार्थक ब्रिदेह संज्ञा वाला है। इसका 
सन्निवेश बतलाते हैं--निषध पर्वत के उत्तर में नील पर्वतके दक्षिण में पूर्वापर समुद्र 
के मध्य में विदेह का सन्निवेश है। इसके पूर्व बिदेह आदि चार भाग हैं, वे कैसे सो 


तृतीयोष्ध्याय: [ १३६ 


क्कुरव: | अपरं क्षेत्रमपरविदेह: । दक्षिण क्षेत्रं देबकुरव इति व्याख्यानात्‌ । तत्र विदेहमध्यभागे मेरु- 
येस्मादप रोत्तरस्थां दिशि गन्धम।ली विजयात्पूर्वस्यां दिशि व्यवस्थितो नीलादपाक्‌ गन्धमादनाख्यो 
अक्षारपर्वत उदग्दक्षिणायत: प्रावप्रत्यग्विस्तीणों दक्षिशोत्तरकोटिभ्यां मेरनीलाद्विस्पर्शी द्वाभ्यामर्ध- 
योजनविष्कम्भपर्वतसमायामा भ्यां वनषण्डाभ्यामलंकृतो मूलमध्याग्रेषु सुबर्णमयों नीलाद्रिपयंन्ते चतु- 
यॉजनशतोच्छितो योजनशतावगाह: प्रदेशवृद्धघा वर्धमानो मेरुपयेन्ते पञ्चयोजनशतोत्सेध: पञ्चविश- 
तियोजनशतावगाह: पञ्चयोजनशतविष्कम्भ: । तत:ः प्रदेशहान्या हीयमानो नीलान्‍्ते5घंतृतीययोजन- 
शतबिष्कम्भ: त्रिदवत्सहस्रारिंग 6 व नवोत्तरे शते योजनानां षट्चैकान्नविशतिभागाः: सातिरेका 
ग्रायाम: । मेरोरुत्तरपूर्वस्यां दिशि नीलाहुक्षिरास्यां कच्छविजयात्पश्चिमायां दिशि माल्यवान्वक्षार- 
पर्वतो मूलमध्याग्रेषु वे डयंमयों विष्कम्भायामोच्छायावगाहसंस्थानेर्गन्धमादनेन समान: । मेरोरुदरगन्ध 





बताते हैं--मेरु के पूर्व में पूर्व विदेह, उत्तर में उत्तर कुरु, पश्चिम में पश्चिम विदेह 
और दक्षिण में देवकुर क्षेत्र है। विदेह के मध्य में मेर है, उस मेर से पश्चिम और 
उत्तर के बीच की विदिशा में [-वायव्य में | गंधमाली नाम के देश से पूर्व दिश्ला में 
और नील कुलाचल के पदिचिम में गन्धमादन नाम का वक्षार पर्वत [ गजदंत ] है। 
यह गजदन्त दक्षिण उत्तर लंबा, पूर्व पश्चिम चौड़ा अपने दक्षिण और उत्तर के सिरे 
से क्रमशः मेर और नील का स्पशें करने वाला है । इस गजदन्त के दोनों तरफ उसके 
समान लंबे और आधा योजन चौड़े दो वन खण्ड हैं । यह पर्वत मूल मध्य और अग्न- 
भाग में सुवर्ण मय है । नील कुलाचल के तिकट इसकी ऊ'चाई चार सौ योजन की 
है । इसका वहां पर अवगाह [ नींव ] एक सौ योजन है । प्रदेश वृद्धि से आगे बढ़ता 
हुआ मेरु के निकट पांव सौ योजन ऊंचा हो जाता है, और एक सौ पच्चीस योजन 
अवगाह वाला होता है । पांच सौ योजन चौड़ा है, फिर वहां से घटता हुआ नील पर्वत 
के निकट ढाई सौ योजन चौड़ा रह जाता है, इसप्रकार मेरु से लेकर नील तक लंबे 
फैले हुए इस गजदंत की लंबाई तीस हजार नौ सौ दो योजन और एक योजन के 
उन्नीस भागों में से छह भाग कुछ अधिक है । इसप्रकार गंधमादन नाम के गजदंत का 
वर्णन किया । 


भेरु के पूर्व उत्तर दिशा के अंतराल में [ ईशान में | नील से दक्षिण और 
कच्छा देश से पर्चिम में माल्यवान नाम का वक्षार | गजदन्त ] नाम का पर्वत है, 
यह मूल मध्य तथा अग्न में बैड्येमणि मय है, इस मजदन्त का विस्तार, ऊंचाई अवगाह 
और संस्थान गंधमादन के समान- है । मेरु के उत्तर में गन्धमादन से पूर्व में नील के 


१४० ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


मादनात्प्राइ नीलाइक्षिणतो माल्यव॒तः पश्चिमत उदकक्‍्कुरव: पूर्वापरायता उदगपाग्विस्तीर्णा: । तत्र 
तोलाइक्षिणस्यां दिशि एकं योजनसहल्ल॒ तियंगतीत्य शीतामहानद्या उभयो: पाश्वयो: पथ्चयोजन- 
शतान्तरी सप्रणिधी द्वो यमकाद्री । यमकाभ्यामपावतप्रत्येकं प”्चयोजनशतान्तरा उभयपाश्व॑गतंदंशभि- 
देशभि: काञ्चनगिरिभिरुपशोभिता: शीतामहानद्या नीलाग्भिधाना: पञु्चक्ृदा भवन्ति । समुदितं 
काञचनगिरीणां शर्त विशेयम। एकादशसहस्राण्यश्रों शतानि द्वाचत्वारिशानि योजनानां हौ चेकान्न- 
विशतिभागा उदक्‍्कुरुविष्कमभ्भ: । नीलसमीपे त्रिपञण्चाशओयोजनसहख्राणि! ज्या । षहिसहस्राणि 
चत्वारि शतान्यष्टादशानि योजनानां द्वादश चैकान्नविशतिभागा: साधिका धनु: । तत्र शीताया: 
प्राग्दिग्भागे जम्बूवक्ष: सुदर्शनाख्य उक्त: । तस्योत्तरदिक्शाखायामहंदायतनम्‌ । पूर्वंदिक्शाखायां 
जम्बूद्वीपाधिपतिब्य॑न्तरेश्वरोडनावृतनामा वसति। दक्षिणापरशाखाह्येरमणीयप्रासादान्तवेतिशयनानि 
सन्ति | तस्य जम्बूवृक्षस्थ परिवारभूतजम्बूवृक्षसद्भभा एकं शतसहस्र' चत्वारिशत्सहस्राशि शत चेका- 





दक्षिण में और माल्यवान के पद्चिचम में उत्तर कुरुक्षेत्र है, यह पूर्व पश्चिम लंबा और 
दक्षिण उत्तर चौड़ा है । उसमें नील कुलाचल से दक्षिण की तरफ एक हजार योजन 
तिरछा जाकर शीता नदी के दोनों पाइवे में दो यमक पव॑त हैं, इनका अन्तर पांच सौ 
योजन का है । इन दो यमक परवंतों से अपाची दिशा में पांच सौ पांच सौ योजन के 
अंतराल से अवस्थित ऐसे पांच हृद-सरोवर हैं, इन सरोवरों के दोनों पाइव भागों में 
दस दस कांचनगिरि हैं, इसप्रकार शीता महानदी में नील आदि नामवाले पांच कूद 
हैं। इन पांच हद संबंधी उक्त कांचनगिरि सब मिलकर सो हो जाते हैं [एक सरोवर 
के दो तटों में से एक एक तट पर दस दस ऐसे एक सरोवर के बीस हुए और पांच 
सरोवर के जोड़ो तो सौ कांचनगिरि हुए ] उत्तर कुरु क्षेत्र का विस्तार ग्यारह हजार 
आठ सौ बियालीस योजन और एक योजन के उन्नीस भागों में से दो भाग प्रमाण है । 
यह उत्तर कुरुक्षेत्र धनुषाकार है । इसकी ज्या नील पर्वत के निकट त्रेपनत हजार योजन 
की है। और धनुष पृष्ठ साठ हजार चार सौ अठारह योजन तथा एक योजन के 
उस्नीस भागों में से बारह भाग कुछ अधिक है। शीता नदी के पूर्व दिशा में सुदर्शन 
नाम का जम्ब वृक्ष है । इस वृक्ष के उत्तर दिशा की शाखा पर अहुँन्त का मन्दिर है। 
पूर्व दिशा की शाखा पर जम्बूढ्ीप का स्वामी अनावृत नाम का. व्यन्तर इन्द्र रहता है । 
दक्षिण और पश्चिम की शाखा पर दो रमणीय प्रासाद हैं उनमें शयन स्थान हैं 
[ त्रिलोकसार ग्रस्थ के अनुसार एक शाखा पर जिनालय और तीन शाखा पर अना- 
वृत्त-अनादर आदर नाम के दो व्यन्तर देवों के निवास स्थल हैं | इस प्रमुख 
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न्रविशति: (१४०११९) । एतेष्बनावुतदेवस्य परिवारभूता व्यन्तरा वसन्ति । मेरोद॑क्षिण॒पूर्वस्यां दिशि 
मजुलावद्विजयात्प्रत्यड निषधादुदक्सौमनसो नाम वक्षारगिरि:। स तर स्फटिकपरिणामो गन्धमादनेन 
विष्कम्भायामोच्छायावगाहसंस्था नैस्तुल्य: । मेरो: पश्चिमदक्षिसासस्‍्यां दिधि निषधादुदक पद्चेवद्विज 
यात्प्राग्ियुत्प्भो नाम वक्षारगिरिस्तपनीयपरिणामो गन्धमादनसमवर्णन: । मेरोरपाबसौमनसासत्य- 
डा निषधादुदक्‌ विद्युत्प्रभात्पाक्‌ देवकुरव: । तेषां ज्याधनुरिषुगणना उत्तरकुरुगणनया व्याख्याता। 
मेरोदेक्षिणापरस्यां दिशि निषधादुदक शीतोदाया: प्रत्यग्विद्युत््रभात्पाक्‌ मध्ये शुभा नाम शाल्मली 
मुद्शनया जम्ब्वाख्यातवर्णना । तस्था उत्तरणाखायामहंदायतन पूर्वदक्षिणापरासु शाखासु प्रासादेषु 
गरुत्मान्वेगुदेवो वबसति । तस्य परिवार: सर्वोड्नावतदेवपरिवारेण तुल्य: । निषधादुदगेकयोजनसहस्र' 
तियंगतीत्य शीतोदाया महानद्या उभयो: पारश्वयोश्चित्रकूटविचित्रकूटौ गिरी भवत: । शीताया इव 





विशाल जम्बू वृक्ष के परिवार स्वरूप जम्बूवृक्ष और भी हैं उनकी संख्या एक लाख, 
चालीस हजार एक सौ उन्‍नीस है ( १४०११६ ) इन परिवार भूत वृक्षों पर अनावत 
व्यन्तर देव के परिवार देव निवास करते हैं । 


किक 


मेरु के दक्षिण पूर्व दिशा में--आग्नेय में मंगला देश के पश्चिम में निषध 
कुलाचल से उत्तर में सौमनस नाम का वक्षारगिरि-गजदंत है, यह स्फटिक मणिमय 
है, इसकी चौड़ाई, लंबाई, ऊंचाई, अवगाह और संस्थान गन्धमादन गजदन्त के समान 
है | मेरु के पश्चिम दक्षिण में नेऋत में निषध कुलाचल से उत्तर में और पद्म देश 
के पूर्व में विद्युत॒प्रभ नाम का वक्षारगिरि-गजदंत है, यह तप्त सुवर्णमय है। इसका 
वर्णन भी गन्धमादन के समान ही है। मेर के अपाची दिशा में सौमनस गजदंत से पश्चिम 
में और निषध कुलाचल से उत्तर में तथा विद्युत॒प्रभ गजदंत से पूर्व में देवकुरु क्षेत्र है, 
यह भी धनुषाकार है, इसकी ज्या धनुप्ृष्ठ और बाण उत्तर क्र क्षेत्र के समान है । 


मेरु के दक्षिण ऊपर दिशा में, निषध से उत्तर शीतोदा महानदी के पश्चिम में 
और विद्य्‌ तृप्रभ गजदंत से पूर्व में शुभा नाम का शाल्मली वृक्ष है, इसका सर्व ही वर्णन 
जम्बूबृक्ष के समान है उस शाल्मली वृक्ष की उत्तर शाखा पर जिनालय है। और पूर्व, 
दक्षिण पश्चिम शाखाओं पर प्रासादों में गरुत्‌ मान वेणुदेव निवास करता है। इसका 
सर्व ही परिवार अनावृत्त देव के परिवार के समान है । 


निषध कुलाचल से उत्तर में एक हजार योजन तिरछे जाकर शीतोदा महानदी 
के दोनों पादयों में चित्रकूट और विचित्रकूट नाम के द्वो प्रबंत हैं। जिसप्रकार शीता 
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शीतोदाया झ्रपि निषधाभिधानह्दपण्च्क काञ्चनगिरिशतं च वेदितव्यम्‌ । शीतया महानद्या पूव॑बि- 
देहो द्विधा विभक्त--उत्त रो दक्षिशश्वेति । तत्रोत्तरभागश्चतुर्भिवक्षारपबंतेस्तिसुभिधिभज़ूनदी भिश्च 
विभक्तो5ष्ट धाभिन्नो5ष्टा भिश्वक्रध रेस्पभोग्य: । तत्र चित्रकूट: पद्मकूटों नलिनकूट एकशीलश्चेति 
वक्षारा: | तेषामन्तरेषु ग्राहावती हृदावती पद्ावती चेति विभद्भनद्य:। तत्र चवारोपि थक्षारा 
दक्षिणोत्तरकोटिभ्यां शीतानीलस्पर्शिनो नीलान्ते चतुर्योजनशतोत्सेधा योजनशतावगाहा: प्रदेशवृद्धधा 
वर्धभाना: शीतानयन्ते पञ्चयोजनशतोत्सेधा: पञ्चविद्यतियोजनशतावगाहा पअ्रश्वस्कन्धाका रा: सर्वत्र 
पश्चयोजनशतविष्कम्भा: षोडशसहस्राशि पञ्चशतानि द्वानवत्यधिकानि योजनानां द्वौ चेकान्नविशति- 
भागौ तेषामायाम: । तिस्नोपि विभद्भुनद्य : स्वतुल्यनामकुण्डेभ्यो नीलाद्रिनितम्बनिवेशिभ्यो निर्गता: । 
प्रभव्रे द्विक्रोशाधिकद्रादशयोजनविस्तारा गव्यूत्यवगाहा: । मुखे पश्च्चविशतियोजनशतविष्कम्भा 
दशगव्यूत्यवगाहा: । प्रत्येकमष्टाविशतिनदीसहस्रप रीता: शीतां प्रविशन्ति । एतंविभक्ता अश्टौ जनपदा:- 


महानदी संबंधी पांच हृद और सौ कांचनगिरि हैं उसी प्रकार शीतोदा महानदी संबंधी 
भी निषधादि पांच हृद और सौ कांचनगिरि हैं । 


शीता महानदी द्वारा पूर्व विदेह के दो विभाग हो गये हैं उत्तर और दक्षिण । 
उत्तर भाग चार वक्षार और तीन विभंगा नदियों द्वारा आठ भेद वाला हो गया है । 
ये आठों विदेह भेद आठ ही चत्रवर्ती द्वारा उपभोग्य हैं अथात्‌ एक एक बविदेह छह 
खण्ड युक्त हैं और उनमें चक्रवर्ती का साम्राज्य है। उक्त विदेहों में जो चार वक्षार 
कहे उनके नाम क्रमशः चित्रकूट, पद्मकूट, नलिनकूट और एक शेल है। उनके अब्त- 
रालों में ग्राहवती, हृदावती और पंकावती नाम की पूर्वोक्त विभंगा नदियां हैं । वे जो 
चार वक्षार हैं वे दक्षिण और उत्तर के सिरे से क्रम से शीता नदी और नील कुलाचल 
का स्पर्श करते हैं । ये वक्षार नील के निकट चार सौ योजन ऊंचे हैं सौ योजन अव- 
गाह वाले हैं फिर बढ़ते हुए शीता नदी के निकट पांच सौ योजन ऊंचे और एक सौ 
पच्चीस योजन अवगाह वाले हो जाते हैं। अश्वस्कंध के आकार वाले हैं, सत्र पांच 
सौ योजन चौड़े हैं। इनको लंबाई सोलह हजार पांच सौ बानवे योजन और एक 
योजन के उन्नीस भागों में से दो भाग प्रमाण है। उक्त तीनों विभंगा नदियाँ अपने 
अपने नामवाले नोल कुलाचल संबंधी कुण्डों से निकली हैं। निकलते समय उनका 
विस्तार बारह योजन दो कोस प्रमाण है और गहराई एक कोस प्रमाण है। अन्त में 
शीता नदी में प्रविष्ट होते वक्त एक सौ पच्चीस योजन विस्तार युक्त है और गहराई 
दस कोस की है । प्रत्येक विभंगा नदी अट्वावीस हजार परिवार नदियों से युक्त होकर 
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कच्छ, सुकच्छ, महःकच्छ, कच्छक, कच्छकावर्त, लाजूलावतं, पुष्कल, पुष्कलावर्तास्या: । तेषां मध्ये 
राजधान्य:--क्षेमा, क्षेमपुरी, अरिष्टा, अरिष्ठपुरी, खड्या, मज्जूबा, श्रोषधि:, पुण्डरीकिणी चेति 
सग्र्य: । तत्र शीताया उदढ नीलादबाक चखित्रकूटात्॒त्यक माल्यवत्समीपदेवारण्यात्प्रावकच्छविजय: 
वित्रकूट्समायाम: हे सहस्ने द्वू च शते त्रयोदशयोजनानां केन चिहद्रिशेषेणोने प्राकात्यग्विस्तीणे:। 
तस्थ अहुमध्यदेशभागे विजयाधों रजताद्विभभरतबिजयार्धतुल्योच्छायावगाहविष्कम्भ: कच्छविजय विष्क- 
म्भसमायाम: प्राक्प्रत्यगायत: । स चैवं कच्छुविजयो क्िजयाधेंन गज़ासिन्धुभ्यां चतुर्दशनदीसहस्नपरि- 
वृताध्यां नीलाद्विनि:सृताभ्यां शीत्ायां प्रवि्ाभ्यां विभक्तत्वात्पड्खण्ड:। तत्र शीताया उदग्बिजया- 
धादिपाग्ग ड्रासिन्ध्वो बहुमध्यदेशभाविनी क्षेमा नाम राजधानी वेदितव्या । एवमितरे स्रप्तापि जनपदा: 
ऋमेण पूर्वदेशनिवेशिनो बेदितव्या:। लवणसमुद्रवेदिकाया: प्रत्यक्‌ पुष्कलावत्या: प्राक्‌ शीताया 





शीता महानदी में प्रविष्ट हो जाती है। इसप्रकार चार वक्षार और तीन विभंगा नदो 
इनके द्वारा विदेह के आठ भेद होते हैं अर्थात्‌ आठ जनपद या देश हो जाते हैं उन 
देशों के नाम कच्छ, सुकच्छ, महाकच्छ, कच्छक, कच्छकावतं, लांगलावर्तत, पुष्कल और 
पुष्कलावर्त हैं। उन आठों देशों की आठ राजधानी नगरियां हैं उनके नाम क्षेमा, 
क्षेमपुरी, अरिष्टा, अरिष्टपुरी, खड़्गा, मंजूषा, औषधि और पु डरीकिनी हैं । उनमें 
शीता के उत्तर नील से दक्षिण, चित्रकूट वक्षार से पश्चिम माल्यवान गजदंत के निकट 
देवारण्य के पूर्व में [ यहां पर देवारण्य शब्द असंबद्ध है, क्योंकि देवारण्य समुद्र निकट 
है न कि गजदंत के निकट |] पूर्वोक्त कच्छ नाम का देश है। यह चित्रकूट वक्षार के 
समान आयामवाला है और पूर्व पश्चिम में दो हजार दो सा तथा कुछ कम तेरह 
योजन विस्तार वाला है। इसके मध्य भाग में विजयाधे पव॑त्त है जो भरत क्षेत्र के 
विजयार्ध के समान ऊंचा गहरा और चौड़ा है तथा लंबा अपने कच्छ देश के बविष्कंभ 
के बराबर है। इसकी यह लंबाई पूर्व पश्चिम में है। इसप्रकार यह कच्छ देश चौदह हजार 
परिवार नदियों से यूक्त गंगा सिधुनदी द्वारा और विजयाधे द्वारा विभक्त छह खण्ड 
वाला हो गया है, कच्छ देश की ये गंगा आदि नदियां नील कुलाचल के कुण्डों से 
निकलती हैं और शीता महानदी में प्रविष्ट होती हैं। इस कच्छ देश में शीता नदी 
के उत्तर में विजयाधं के अपाची में और गंगा सिंधु के बहुमध्य में क्षेमा नाम की 
नगरी है । इस कच्छ देश के समान ही शैष सात सुकच्छ आदि देश हैं । 


लवण समुद्र की वेदिका से पश्चिम में पुष्कलावती देश से पूर्व में शीता नदी से 
उत्तर में और नील कुलाचल से दक्षिण में देवारण्य नाम का वन है। यह वन शीता 
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उदडः नीलादपाग्देवारण्यं नाम वनम्‌ । तस्य ढ्व सहेखो नवशतानि द्वाविशानि योजनानां शीतामुखे 
विष्कम्भ: । षोडशसहस्रारिण पण्च्चशतानि द्वानवत्यधिकानि योणजनानां द्वी चैकान्नविशतिभागा 
वायाम:.। शीताया प्रपाड_निषधादुदग्वत्सविजयात्याग्लवशसमुद्रवेदिकाया: प्रत्यक्‌ पूर्ववह वारण्यम्‌ । 
शीताया दक्षिणत: पूर्वविदेहश्चतु भिवंक्षा रपवंतेस्तिसृभिश्व विभद्भनदीभिविभक्तो5४ धा भिन्नोडष्टा भि- 
इचक्रध रेसपभोग्य: । तंत्र त्रिक्टो--वैश्रवशाक्टोष्ज्जन श्रात्माञ्जनश्चेति वक्षारा:। तेषामन्तरेषु तप्त- 
जला झ्मलजला उन्मत्तजला चेति तिस्रो विभजुनद्: । एतविभक्ता भ्रष्टो जनपदा: | वत्सा, सुवत्सा, 
महावत्सा, वत्सावती, रम्या, रम्यका, रमणीया, मद्भुलावत्याख्यास्तेषां मध्ये राजधान्य: । सुसीमा, 
कुण्डलावती, श्रपराजिता, प्रभाकरी, अ्रद्भावती, पद्मावती, शुभा, रत्नसड्चया चेति नगये: । तेषु 
जनपदेषु द दर नद्यो रक्ता रक्तोदासंज्ञे । एकेको विजयाधर्थ: । तेषां सर्वेषां विष्कम्भायामा दिवर्णना पूर्वे- 
वद्द दिलब्या । शीताया उत्तरतटे दक्षिणतटे च॒ प्रतिजनपदं त्रीणि त्रीरि तीर्थानि--मागध वरदान 


नदी के निकट दो हजार नो सौ बावीस योजन चौड़ा है, सोलह हजार पांच सौ बानवे 
योजन तथा एक योजन के उन्नीस भागों में से दो भाग प्रमाण लम्बा है । शीता नदी 
से अपाची में निषध से उत्तर में वत्स देश के पूर्व में लवण समुद्र की वेदिका से पदिचम 
में पहले के समान एक देवारण्य वन है । 


शीता नदी के दक्षिण तट पर दक्षिण संबंधी पूर्व विदेह चार वक्षार और तीन 
विभंगा नदियों द्वारा विभक्त हुआ आठ भेद वाला हो जाता है, ये आठों विदेह जनपद 
आठ ही चक्रवर्ती द्वारा उपभोग्य होते हैं । इनमें जो चार वक्षार हैं उनके नाम त्रिकूट 
वैश्ववणक्ट, अंजन और आत्मांजन हैं । इनके अन्तरों में तीन विभंगा नदियों के नाम 
तप्तजला, अमल जला और उन्मत्तजला हैं। इत चार वक्षार और तीन विभंगा 
नदियों के कारण उक्त विदेह आठ जनपद वाला हो गया है । 





उन जनपदों के नाम वत्सा, खुबत्सा, महावत्सा, वत्सावती, रम्या, रम्यका, रम- 
णीया और मंगलावती हैं । इन देशों की राजधानियां क्रम से सुसीमा, कुण्डलावती 
अपराजिता, प्रभाकरी, अंगावती, प्मावती, शुभा और रत्नसंचया हैं। उक्त जनपदों 
में प्रत्येक में दो दो रक्‍ता रक्‍्तोदा नाम की नदियां हैं, एक एक विजयारध॑ हैं। उन सब 
देशादि का विष्कंभ आयाम आदि पूर्ववत्‌ जानना चाहिये । 


शीता नदी के उत्तर तट पर और दक्षिण तट पर प्रत्येक जनपद॑ संबंधी तीन 
तीन तोर्थ हैं उन सबके एकसे नाम मागघ, वरदान और प्रभास हैं। ये तीर्थ पूंष॑ बिदेह 
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प्रभाससंशञानि । तानि समुदितानि भ्रष्टचत्वारिक्षत्तीर्थानि पूर्वविदेहे भवन्ति । शीतोदया महानद्या 
झपरबविदेहो द्विवा विभक्तो दक्षिण उत्तरश्चेति । तत्र दक्षिणो भागश्चतुभिवंक्षारपर्बतैस्तिसभिश्च 
विभज्ुनदीभिविभक्तोह् था भिन्नोड््टा भिश्वक्रध र॑रूपभोग्य: । तत्र झब्दावत्‌, विकृताकत, झ्राशीविष, 
सुखावहसंशाश्व॒त्वारों वक्षाराद्रयः। तेषामन्तरेष्‌ क्षारोदा, शीतोदा, स्रोतोःन्तर्वाहिनी चेति लिखो 
विभज्भनद्य: । एतेविभक्ता भ्रष्टो जनपदा: । पद्म, सुपद्च, महाप्म, पद्मावच्छड्ड, नलिन, कुमुद, सरिता- 
ख्यास्तेषां मध्ये राजधान्य: । अ्रश्वपुरी, सिंहपुरी, महापुरी, विजयपुरी, भ्ररजा, विरजा, अ्शोका, 
वीतशोका चेति नगये: । तेषु जनपदेषु द 6 नद्यौ रक्ता रक्तोदासछ्ज्ञे। एकेको विजयाधेश्च | 
तेषां सर्वेषां विष्कम्भायामा दिवर्णना पूर्ववद्व दितव्या । देवारण्ये द्वेईपि पू्वंबद्द दितव्ये । उत्तरों विभा- 
गश्चतुभिवंक्षारपवंतस्तिसुभिविभड्भनदी भिश्च विभक्तो/ धा भिन्नो5ष्टा भिश्वक्रध रेरुप भोग्य : । तत्र घंन्‍्द्र, 
सूर्य, नाग, देवस्ज्ञाश्वत्वारों वक्षारपवंता: | तेषामन्तरेषु गम्भीरमालिनी, फेनमालिनी, ऊर्मिमा- 
लिनी चेति तिस्रो विभद्भनद्य: एतैविभक्ता श्रष्टो जनपदा:। वश्न, सुबश्र, महावप्र, वप्रावत्‌, बल्गु, 
सुवल्गु, गन्धिल, गन्धमालिसंज्नास्तेषां मध्ये राजधान्य:। विजया, वेजयन्ती, जयन्ती, श्रपराजिता, 





संबंधी सोलह जनपदों के अड़तालीस होते हैं । इसप्रकार शीता नदी संबंधी विदेहों का 
वर्णन पूर्ण हुआ । शीतोदा महानदी के द्वारा पश्चिम विदेह दो प्रकार से विभक्‍्त हुआ 
है दक्षिण और उत्तर | उनमें दक्षिण भाग के चार वक्षार और तीन विभंगा नदियों 
द्वारा आठ विभाग हो गये हैं जो आठ चक्रवर्ती द्वारा उपभोग्य हैं। उनमें जो चार 
वक्षार हैं उनके नाम शब्दवानू, विकृतवानूु, आशीविष और सुखावह हैं। इनके अन्त- 
रों में क्षारोदा शीतोदा, स्रोतोहतर्वाहिनी नामवाली तीन विभंगा नदियाँ हैं। इन 
सातों द्वारा विभकत आठ जनपद होगये हैं इनके नाम पद्म, सुप्न, महापञ्म, पद्मावत्‌, 
शंख, नलिन, कुमुद और सरित हैं । उन देशों में राजधानी नगरी अद्वपुरी, सिंह॒पुरी, 
महापुरी, बिजयपुरी, अरजा, विरजा, अशोका और वीतशोका नाम वाली हैं। उन 
आठ जनपदों में प्रत्येक में दो दो रक्‍ता रक्‍्तोदा नदी हैं, एक एक विजयाध॑ है । 
उन सभी का विष्कंभ आयाम आदि का वर्णन पूर्ववत्‌ जानना चाहिये तथा दो देवारण्य 
भी प्‌्वबत्‌ जानने चाहिये । शीतोदा महानदी का उत्तर विभाग भी चार वक्षार पर्वत 
और तीन विभंगा नदियों द्वारा विभकत हुआ आठ भेद वाला हो जाता है और आठ 
ही चक्रधरों द्वारा उपभोग्य होता है । इनके वक्षारों के नाम चन्द्र, सूर्य, नाग और देव 
हैं। उन वक्षारों के अन्तरों में गंभीरसालिनी, फेनमालिनी और ऊमिमालिनी नामकी तीन 
,विभंगा नदियां हैं । उन सबसे विभक्त आठ जनपद हैं उनके नाम वप्र, सुवप्र, महावश्र, 
वप्रावत्‌, वल्गु, सुबवल्गु, गंधित और गंधमालि । इतमें राजधानी नगरियां विजया, 
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चक्रपुरी, खड्गपुरी, भ्रयोध्या, श्रवन्ध्याचेति नगये: । तेषु जनपदेषु गड्धासिन्धुसंणे हे दे न्यों। एकंको 
विजयार्धश्च । तेषां सर्वेषां विष्कम्भायामादिवर्णना पूर्ववद्गेदितव्या । सर्ववक्षा रपव॑तेषु प्रत्येक सिद्धाव- 
तनसस्‍्वनामपूर्वाप रदेशनामानि चत्वारि कूटानि भवन्ति । शीतोदाया श्रपि तीर्थानि शीताया इवाष्ट-' 
अत्वारिंशद्वेदितव्यानि । विदेहस्य मध्ये मेरनवनवतियोजनसहल्रोत्सेध: । धरणीतले सह्नावगाहों दश 
सहस्राणि नवतिश्च योजनानां दश चेकादशभागा अधस्तलेज्स्थ विस्तार: । एकत्रिशत्सहल्ाणि नवशँ- 
तान्येकादशयोजनानि किख््चिन्नच नान्यधस्तलेडस्य परिधि:। दशसहस्लारि' योजनानां भूतलेअस्य 
विष्कम्भ: । एकर्त्रिशत्सहल्लारि। पट्छतानि त्रयोविशानि योजनतानि किड्िन्रय नानि तत्रास्य परिधि! । 
से चतुवेनः, त्रिकाण्ड:, त्रिश्न णि:। चत्वारि वनानि-भद्रशालवनं, ननन्‍्दनवनं, सोमनसवनं, पाण्डकवर्स 
'चैति । भूमितले भद्रशालवन पूर्वापरं देशोनद्वाविशत्तियोजनसहस्राण्यायतं, दक्षिसोत्तरं देशोनार्धतृतीय- 
योजनझतान्यायतम्‌ । एकयाओर्धयोजनोच्छायपब्चशतधनुविष्कम्भवनसमायामया बहुतोरणविभक्तया 





बैजयन्ती, जयन्ती अपराजिता, चक्रपुरी, खड्गपुरी, अयोध्या और अबन्ध्या हैं। उन 
जनपदों में प्रत्येक में दो दो गंगा सिंधु नदियां और एक एक विजयाधधं है । उन सभी का 
विष्कंभ आयाम आदि का वर्णन पूर्ववत्‌ जानना चाहिये। सर्व ही वक्षार पर्वतों पर 
प्रत्येक में चार चार कूट हैं। उन कूटों के नाम-एक का सिद्धायतन कूट है, एक नाम 
अपने अपने वक्षार का है तथा शेष दो कूटों के नाम अपने अपने वक्षारो' के दोनो 
पादर्व भागो' में स्थित देशो के जो नाम हैं वे नाम हैं। शीतोदा महानदी संबंधी तीर्थ 
भी शीता नदी के समान अड़तालीस हैं । इसप्रकार विदेह देशों का वर्णन किया । 


अब सुमेरु महा पर्वत का वर्णन करते हैं--विदेह के मध्य भाग में निन्यानवें 
हजार योजन ऊ चा सुमेरु पर्वत है, इसकी नींव भूमि में एक हजार योजन प्रमाण है । 
इस नींव का विस्तार [ चौड़ाई | दश हजार नब्बे योजत और एक योजन के ग्यारह 
भागों में से दश भाग प्रमाण है। इस नींव की परिधि इकतीस हजार नो सौ योजन 
और ग्यारह योजन में कुछ कम प्रमाण वाली है । समतल भूमि में आने पर मेरु का 
विस्तार दश हजार योजन का है, इसकी परिधि इकतीस हजार छह सौ योजन और 
तेईस योजन में कुछ कम प्रमाण है । वह सुमेह चार वन युक्त तीन काण्ड और तीन 
श्रेणि वाला है। चार वनो' के नाम भव्रशाल, नंदन, सौमनस और पाण्डुक बन हैं । 
समतल पर भद्रशाल बन है यह पूर्व पश्चिम दिल्या में कूछ कम बाईस हजार योजन 
आयत [ लम्बा ] है और दक्षिण उत्तर दिशा में कूछ कम ढाई सौ योजन आयत है । 
यह बन पदुमवर वेदिका से वेष्टित है उस वेदिका की ऊचाई आधा योजन, विष्कृम्भ 
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पद्मवरवेदिकया परिवृतम्‌ । मेरोश्चतसुषु दिक्षु भद्रशालवने चत्वायहेदायतनानि सन्ति । ततो भूमि- 
तलात्पञ्चयोजनशतान्युत्पत्य पञ्चयोजनशतविष्कम्भ॑ मेरुसमायामसण्डल पदमव रवेदिकापरिक्षिप्तं 
वृत्तवलयपरिधि नन्दनवनम॒ । तज्र बाह्यगिरिविष्कम्भो तवसहस्नाणि नव च शतानि चतु.पञ्चाशानि 
योजनानां षट्चकादशभागा: । तत्परिधिरेकर्त्निशत्सहल्नाणि चत्वारि शतान्येकान्नादीत्यधिकासि साति« 
रेकाणि योजनानाम्‌ । प्रश्यन्तरमगिरिविष्कम्भोषष्टो सह्लाणि नवशतानि चतुः:पञ्चाशानि योजनातनों 
षट्चैकादशभागा: । तत्परिधिरष्टाविशति सहस्नाणि त्रीणि शतानि षोडशानि योजनानामष्टौ चेैकाद- 
शभागा: । चतसृषु दिक्षु चतस््रो गुहा: । तासु यथासद्भथ' सोम, यम, वरुण, कुबेराणां बिहारा:। 
मेरोश्चतसूषु दिक्ष नन्दनवने चत्वारि जिनायतनानि सन्ति। नन्दनात्समादभूभागादुद्धिषट्टियोजनसह- 
स्राणि पञचशतान्‍्युत्पत्य वृत्ततलयपरिधि पञ्चयोजनशतविष्कम्भं पद्मवरवेदिकापरिक्षिप्र सौमनस- 
वनम्‌ । तत्र बाह्मगिरिविष्कम्भश्वत्वारि सहस्राणि द्वे शते द्वासप्रतिश्व योजनानामशौ चैकादशभागा । 
तत्परिधिस्त्रयोदशसहस्राणि पंचशतास्येकादशानि योजनानां षट्चेकादशभागा:। अभ्यन्तरे गिरि- 


पांच सौ धनुष और लंबाई वन के बराबर है | तथा यह वेदिका बहुत से तोरणो' से 
सुशोभित है । मेह की चार दिशाओ में भद्रशाल वन में चार जिनालय हैं । इस भद्र- 
शाल वन वाले मेरु के भाग से ऊपर पांच सौ योजन चले जाने पर नन्दन बन आता 
है, इस वन का विष्कम्भ पांच सौ योजन का है, मेरु के समान आयम मण्डल है। यह 
पद्मवर वेदिका से वेष्टित और वृत्ताकार परिधि वाला है । उस नन्दन बन में मेरु के 
बाह्य भाग का विष्कम्भ नौ हजार नौ सौ चौवन योजन और एक योजन के ग्यारह 
भागों में से छह भाग प्रमाण का है। इसकी परिधि इकतीस हजार चार सौ योजन 
और कुछ अधिक उन्यासी योजन प्रमाण है । यहीं पर मेरु के अभ्यन्तर भाग का 
विष्कम्भ आठ हजार नौ सौ चौवन योजन और एक योजन के ग्यारह भागों में से छह 
भाग है । और उसकी परिधि अट्टाईस हजार तीन सौ सोलह योजन और एक योजन 
के ग्यारह भागों में से आठ भाग है। इस वन के चारों दिद्याओों में चार गुफायें हैं, 
उनमें पूर्वांदि दिशा क्रम से सोम, यम, वरुण और कुबेर देव के विहार स्थल [प्रासाद | 
हैं। मेह के नंदन वन में चार दिशाओं में चार अहँदायतन हैं। नन्‍दन वन के सम- 
भूमि भाग से बासठ हजार पांच सौ योजन ऊपर जाकर सौमनस नाम का वन आता 
है, वह वृत्ताकार परिध्ति युक्त पांच सौ योजन चौड़ा, पदु्मवर वेदिका से वेष्टित है इस 
जगह मेर के बाह्य भाग का विस्तार चार हजार दो सौ बहततर योजन और एक योजन 
के ग्यारह भागों में से आठ भाग प्रमाण है। उसकी परिधि तेरह हजार पांच सौ ग्यारह 
योजन पूर्ण तथा' एक योजन के ग्यारह भागों में से छह भाग प्रमाण की है। उसी 


श्ष्द ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


विष्कम्भस्त्रीणि सहस्राणि द्वे शत्ते द्वासप्ततियोजनानामष्टों चैकादशमागा:। तत्परिधिर्देशसहलाणि 
त्रीरि शतान्येकान्नपंचाशानि योजनानां तश्रयश्वेकादशभागाः किचिद्विश्नेषोता: | मेरोश्चतुदिक्षु 
सौमनसे चत्वायहंदायतनानि सन्ति। सौमनसात्समाद भूभागा त्षट्जिशत्सहल्राण्यारुद्म योजना नि वृत्तवल- 
यपरिधि पाण्डुकवन चतुनंवत्युत्तरचतु:ःशतव्रिष्कम्भं पद्मवरवेदिकापरिवृततं चूलिकां परीत्य स्थितम्‌ । 
शिखरे मेरोरेकं योजनसहल्ल विष्कम्भ: । तत्परिधिस्त्रीणि सहस्नारि द्िषश्धधिक शर्त योजनानां 
साधिकम्‌ । पाण्डुकवनबहुमध्यदेशभाविनी चत्वारिशद्योजनोच्छाया मूलमध्याग्रेषु द्वादशाप्ट चतुर्योजन 
विष्कम्भा सुवत्तचुलिका । तस्या: प्राच्यां दिशि पाण्डकशिला उदग्दक्षिणायामा प्रावप्रत्यग्विस्तारा । 
ग्रपाच्यां पाण्डुकम्बलशिला प्राकप्रत्यगायामा उदग्दक्षिणविस्तारा। प्रतीच्यां रत्नकम्बलशिला उदग- 
वागायता प्रावप्रत्यग्विस्तीर्णा । उदीच्यामतिरक्तकम्बल शिला प्रावप्रत्यगायता उदगपाग्विस्तीर्णा । 
ता एताश्वतस्रोईपि योजनशताया मास्तदर्धविष्कम्भा भ्रष्टयोजनबाहुल्‍या भ्रध॑चन्द्रसंस्थाना श्रर्धयोजनो- 


जगह मेरु के अभ्यन्तर भाग का विष्कम्म तीन हजार दो सौ बहत्तर योजन ओर एक 
योजन के ग्यारह भागों में से आठ भाग है और परिधि दश हजार तीन सौ उनचास 
योजन तथा एक योजन के ग्यारह भागों में से कुछ कम तीन भाग प्रमाण है। यहां 
मेरु के सौमनस वन की चार दिशाओं में चार जिन भवन हैं । सौमनस वन के समभाग 
से छत्तीस हजार योजन ऊपर जाकर पाण्डुक नाम का बन आता है, इसका विष्कम्भ 
चार सौ चौरानवे योजन का है । पद्मवर वेदिका से वेष्टित है वृत्ताकार परिधि वाला 
है तथा चूलिका की प्रदक्षिणा रूप से अवस्थित है। मेरु के शिखर भाग पर एक हजार 
योजन का विष्कंभ है । उसकी परिधि तीन हजार एक सौ बासठ योजन और कुछ 
अधिक है । पाण्डुक वन के ठीक मध्य भाग में चालीस योजन की ऊंची चूलिका है 
यह गोल है मूल में बारह योजन मध्य में आठ योजन और अग्न में चार योजन चौड़ी 
है । चूलिका के प्रारम्भ भाग के सन्निकट शिलायें हैं पूरे दिशा में पाण्डक शिला है, 
बह उत्तर दक्षिण लंबी और पूर्वे पश्चिम में चौड़ी है, दक्षिण दिशा में पाण्डुकम्बला 
शिला है, यह पूर्व पश्चिम में तो लंबी है और उत्तर दक्षिण में चौड़ी है। पश्चिम दिशा 
में रत्नकम्बला नाम की शिला है, यह शिला उत्तर दक्षिण में आयत और पूर्व पश्चिम 
में विस्तृत है । उत्तर दिशा में अतिरक्त कम्बला नाम की शिला है, यह पूर्व पश्चिम 
में लंबी और उत्तर दक्षिण में विस्तीर्ण है । ये चारों ही शिलायें सौ थोजन हूंबी 
[ राजवात्तिक के अनुसार पांच सौ योजन लंबी ] पचास योजन चौड़ी आठ योजन 
मोटी हैं, अर्ध चन्द्राकार हैं । चारों ही शिलायें पदुमवर वेदिका से परिवृत हैं, मे 


तृतीयोषध्याय: , ' [ १४९ 


त्सेघा: पजधनु:शतविष्कम्भशिलासमायामैकपझव रवेदिकापरिबुता: श्वेतवरकनकस्तूपिकालंकृतचतु- 
स्तोरणद्वारविराजिता: ! तासामुपरि बहुमध्यदेशभावीनि पंचधनु:शतोत्सेघायामतदर्धविष्कम्भाशि 
प्राइ मुखाति सिहासनानि | पौरस्त्यसिहासने पूर्वविदेहजान भ्रपाच्ये भरतजातन्‌, प्रतीच्ये श्रपरविदेह- 
जान्‌ उदीच्ये ऐरावतजान्‌ तीर्थंकरान्‌ चतुशिकायदेवाधिपा: सपरिवारा महत्या विभूत्या क्षीरोदवारि- 
पूर्णाश्सहस्रकनककलशैरभिषिचंन्ति । चूलिकायाश्चतसृषु महादिक्षु चल्वायेहेदायतनानि भवस्ति । 
भद्रक्नालवनभाविनि भूतले लोहिताक्षकल्प: परिक्षेप: । तत ऊष्वेमर्धसप्तदशयोजनसहस्राण्यारह्म 
द्वितीय: पह्मत्र्ण:। ततोप्यर्धस॥दशथोजन पहल्ाण्यारुह्म तृतीयस्तपनीयवर्ण: । ततोप्यर्धसप_्तदशयोजन- 
सहस्राण्यारुद्म चतुर्थो वैड्यंवर्ण: | ततोप्पधंसप्तदशयोजनसहस्राण्यारुह्म पंचमो वज्ञप्रभ । ततोप्यर्ध- 
सप्तदशयोजनसहस्राण्यारुह्म पह्ठो हरितालवर्ण: ततोप्यर्धसप्तशयोजनसहम्राण्यारुह्म जाम्बूनदसुवर्णवर्णो 








वेदिकायें आधा योजन ऊंची पांच सौ धनुष चौड़ी, शिलाओं के बराबर लंबी हैं। 
इनके प्रत्येक के चार चार तोरण द्वार श्वेत सुवर्ण मय स्तृपिकाओं से अलंकृत हैं । उन 
पाण्डूकादि शिलाओं पर बहुमध्य भागों में सिंहासन हैं, वे सर्वे ही सिंहासन पांच सौ 
धनुष ऊंचे और लम्बे हैं तथा उससे आधे अर्थात्‌ ढाई सौ धनुष चौड़े हैं तथा पूर्वाभि- 
मुख हैं । पूर्व दिशा की शिला के सिंहासन पर पर्व विदेह में होनेवाले तीर्थंकरों का 

जन्माभिषेक होता है, दक्षिण शिला के सिहासन पर भरत क्षेत्रस्थ तीर्थंकरों का, 
पश्चिम शिला के सिद्ासन में पश्चिम विदेहस्थ तीर्थड्भरों का और उत्तर दिशा 
की शिला के सिंहासन पर ऐरावत क्षेत्रस्थ तीर्थंकरों का जन्माभिषेक होता है। इस 

जन्माभिषेक को चार प्रकार के देवों के इन्द्र सपरिवार महान विभृति द्वारा क्षीर सागर 
के जल से परिपूर्ण सुवर्ण मय एक हजार आठ कलशों द्वारा करते हैं । 


मेह की चूलिका के प्रारम्भ भाग में [ पाण्डुक वन में | चार महादिशाओं में 
चार जिनालय हैं| मेरु के सात परिक्षेप हैं, पहला परिक्षेप लोहिताक्ष मणिमय है यह 
भद्रशाल वन के भूतल पर है, उससे ऊपर साडें सोलह हजार योजन जाकर दूसरा 
परिक्षेप है यह पद्मवर्ण है। उससे साडे सोलह हजार योजन ऊपर चढ़कर तीसरा 
तपे सोने के वर्ण का परिक्षेप है। उससे साडे सोलह हजार योजन ऊपर जाकर 
चौथा परिक्षेप वेडूय वर्ग-वाला आता है। उससे साडे सोलह हजार योजन ऊपर 
जाकर पांचवां वज्प्रभ परिक्षेप है। उससे साडे सोलह हजार योजन ऊपर जाकर 
छठा हरिताल वर्ण का परिक्षेप है। उससे साडे सोलह हजार योजन ऊपर जाकर 
सातवां जांबूनद सुबर्ण सदश वर्ण का परिक्षेप आता है । 


१५० ] सुखबोधायां तत्त्वा्थवृत्तो 


भवति । श्रधोभूम्यवगाही योजनसहसत्रायाम: प्रदेश: पृथिव्युपलवालुकाशर्कराचतुविधप रिशाम: उपरि 
वैड्यंपरिशामः प्रथमकाण्ड.। सर्चरत्नमय: द्वितीयकाण्ड:। जाम्बूनदमयस्तृतीयकाण्ड:। चूलिका 
बेडूयेमयी । मेरुरयं त्रयाणां लोकानां मानदण्ड: । भ्रस्थाधस्तादधोलोक: । चूलिकामूलादुध्व॑लोकः । 
मध्यप्रमाणस्तियंग्विस्तीणणंस्तियंग्लोक: । एवं चर कृत्वाइन्वर्थनिवंचनं क्रियते--लोकत्रयं मिनोतीति 
मेरुरिति । तस्य भूमितला दारभ्या55शिखरादंकादशिकी प्रदेशहानि: । एकादशसु प्रदेशेष्वेक: प्रदेशों 
हीयते । एकादशसु गव्यूतेष्वेकं गव्यूतं हीयते । एकादशसु योजनेष्वेक॑ योजनं हीयते । एव सर्वत्रा शिख- 
रात्‌ भूमितलस्याध ऐकादशिकी प्रदेशबृद्धि: । एकादश्सु प्रदेशेष्वेक: प्रदेशों वर्धते । एका- 
दशसु गव्यूतेष्वेक॑ गब्यूतं वर्धंते । एकादशसु योजनेष्वेक॑ योजनं वर्धते | एवं सर्वत्र आ भ्रधस्तलातू | 








मेर के तीन काण्ड बतलाते हैं मेरु के अधोभाग में [ नीचे जमीन में ] जड में 
एक हजार योजन आयाम वाला जो प्रदेश है वह पृथिवी, पाषाण, वालु और रेत 
[ कंकर ] इसप्रकार चार भेद रूप है उसका उपरिम भाग वेंड्य वर्ण है यह प्रथम 
काण्ड कहलाता है । द्वितीय काण्ड सर्व र॒त्नमय है । तृतीय काण्ड सुवर्ण मय है। मेरु 
की चूलिका वेडूयेमणि मय है । यह मेरु तीन लोकों का माप दण्ड है। इसके नीचे 
अधोलोक है। इसकी चूलिका के मूल से ऊध्वंलोक है और मध्य प्रमाण वाला तिरखछे 
रूप से फैला हुआ तियंग्लोक है। इसतरह होने से ही इसकी अन्वर्थ नाम निरुक्ति 
होती है कि “लोक त्रयं मिनोति इति मेरु:” अब इस मेरु के ऊपर ऊपर भाग में किस 
प्रकार प्रदेश हानि [ सकड़ाई ] होती है सो बताते हैं--उस मेरु के भूमितल से लेकर 
शिखर तक ग्यारह प्रदेश जाने पर एक प्रदेश कम होता है अर्थात्‌ ग्यारह प्रदेशों में 
एक प्रदेश हीन हुआ, इस क्रम से ग्यारह कोस ऊंचे जाने पर मेरु की चौड़ाई एक 
कोस कम होगी, ग्यारह योजन ऊपर जाने पर एक योजन चौड़ाई घट जायगी । यह 
तो नीचे से ऊपर घटने का क्रम बताया। इस प्रकार शिखर भाग से नीचे जाबो तो 
बढ़ता क्रम है वह भी शिखर से लेकर भूमितल तक ग्यारह प्रदेशों में एक प्रदेश बढ़ता 
है ग्यारह कोस नीचे आने पर एक कोस की चौड़ाई बढ़ती है, ग्यारह योजन नीचे 
आने पर एक योजन चौड़ाई बढ़ती है । इसप्रकार भूमितल तक लगाना | इसतरह 
विदेह का वर्णन समाप्त हुआ । 





[ मेरु का नक्शा अगले पृष्ठ पर देखिये | 


[ १५१ 


तृतीयो5ध्याय:ः 
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१५२ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


एवं विदेहो वर्णित: । नीलरुक्मिपर्वतयो: पूर्वापरसमुद्रयोश्व मध्ये रम्यकवर्ष : । तन्मध्ये गन्धवान्वृत्त वे- 
दाढच: पर्वतो5ईस्ति । सोडपषि पटहसंस्थान: । शब्दवदवृत्तवेदाद्थ न तुल्यवर्णन:। रुक्मिशिखरिणो: 
पूर्वापरसमुद्रयोश्चान्तरे हैरण्यवतवर्ष: । तन्मध्ये माल्यवान्वृत्त वेदाब्बोडद्रिरस्ति | सोइपि पटहसमानः 
दब्दबद्वृत्तवेदाद्थ न तुल्यवर्णन:। शिखरिरः: पूर्वोत्तरपश्चिमसमुद्रत्रयस्थ चान्तरे ऐरावतवर्ष: । 
तन्मध्ये भरतविजयार्धतुल्यविस्ता रोत्सेधावगाहो रजताद्रिविद्यते । तेन विजयाधेंन रक्तारक्तोदाभ्यां व 
विभक्तत्वात्सोषपि षड्खण्ड: । तेषां क्षेत्राणां के विभागहेतव: कीहशाश्च त इत्याह-- 


तद्दिभाजिन: पूर्वापरायता हिसवन्महाहिसवस्निषधनील- 
राक्मिशिखरिणो वर्घधधरपवंता: ॥| ११ ।। 


तानि भरताविक्षेत्रारिंग विभजन्ति पृथक्कुर्वन्तीत्येवंशीलास्तद्विभाजिन: । पूर्वश्वापरश्च पूर्वा- 
परौ दिग्विभागों । तयोरायता दीर्घीभूता: पूर्वापरायता: । पुर्वंपश्चिमस्वकोटिभ्यां लवणसमुद्वस्पशिन 





नील और रुक्मि कुलाचल तथा पधूर्वा पर समुद्रों के मध्य में रम्यक क्षेत्र है। 
उसके मध्य में गंधवान वृत्त वेतादूय है, वह पटहाकार है और शब्दवान वृत्तवेताब्ध 
के समान वर्णन वाला है अर्थात्‌ इसकी चौड़ाई ऊंचाई आदि शब्दवान के समान है | 
रुक्मि और शिखरी पर्वत तथा पूर्वापर समुद्रों के मध्य में हैरण्यवत क्षेत्र है, उसके 
मध्य में माल्यवान वृत्तवेताढ्य पर्वत है। वह पटहाकार है एवं शब्दवान वैताढ्य के 
समान प्रमाण वाला है । शिखरी पंत और पूर्वोत्तर पश्चिम समुद्रों के अन्तराल में 
ऐरावत क्षत्र है। इसके मध्य में विजयाध॑ पर्वत है, यह भरत क्षंत्र के विजयाधे पर्वत 
के समान विस्तार ऊचाई और अवगाह वाला है। उस विजयार्ध से तथा रक्ता रक्तोदा 
नदियों द्वारा विभक्त हुआ छह खण्ड युक्त हो जाता है । 





[ चार्ट भ्रगले पृष्ठ पर देखिये | ' 
उन भरतावि क्षंत्रों के विभाग के कारण कौन हैं तथा वे किंसप्रकार के हैं ऐसा 
प्रइन होने पर सूत्र कहते हैं-- 
सूत्राथं--उन भरतादि क्षत्रों का विभाग करने वाले पूर्व पश्चिम लंबे हिमवन्‌ 
महाहिमवन्‌, निषध, नील, रुक्मि और शिखरी नाम वाले छह कुलाचल पर्वत हैं । 


उन भरतादि क्षत्रों का विभाग अर्थात्‌ पृथक्‌ प्रथकृपना करने वाले ये पर्वत हैं, 
पूर्व और ऊपर दिशा भाग में आयत हैं अर्थात्‌ अपने पूर्व पश्चिम सिरे से लवण समुद्र 


[ १५४३ 


तृतीयोध्ध्याय: 
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१५४ ] सुखबोधायां तस्वार्थवृत्तो 


इत्यथे: । हिमवांश्वमहाहिमवांश्व निषधश्च नीलण्च रुक्मी च शिखरी च हिमवन्महाहिमवल्निषधनी- 
लरुक्मिशिखरिण: । मर्यादया वर्षान्‌ धरन्तीति वर्षधरा:। वर्षधराश्च ते पर्वताश्च वर्षधरपर्वता: । 
एते हिमवदादय: शश्वदनिमित्तरूढसंज्ञा प्रक्नत्रिमा: क्षेत्रविभागहेतव: षट्कुलपव॑ता वेदितव्या: । तत्र 
भरतहैमबतयो रन्‍्तवर्ती क्षुद्रहिमवान्‌ पर्वेतो योजनशतोत्सेध्: पञ्चाविशतियोजनावगाह: | हैमबतहरि- 
वर्षयो: सीम्नोमंध्ये महाहिमवान्‌ स्थित:। स च द्वियोजनशतोत्सेध: पञ्चाशय्योजनाबगाहों भवति। 
हरिव्षमहाविदेहयो रन्तराले निषधपव॑तश्चतुर्योजनशतोच्छायो योजनशतावगाह: । महाविदेहरम्यक- 
विभागकरश्चतुर्योजनशतोच्छायश्चतुर्थे भागावगाहो नीलपर्बंत: । रम्यकहैरण्यवतकम ध्यवर्ती द्वियोजन- 
शतोत्सेध श्वतुर्थ भागावगाहो रुकमी । हैरण्यव्तेरावतयोरन्तरे शिखरी व्यवस्थित:। स व योजनशत्तो- 
व्छाय: पञ्चविशतियोजनावगाहो भवति । सर्वेषां पव॑तानां स्वोच्छायस्य चतुर्थभागो$बगाहो 
वेदितव्य: । सर्वे ते दण्डका रा: । तेषां पर्वतानां वर्णविशेषप्रतिपत्त्यर्थमाह--- 





का स्पश करते हैं । हिमवन्‌ आदि पदों में द्न्द्र समास है | वर्षधरपव॑ता: पद में कर्म- 
धारय समास है । ये सर्वे हिमवत्‌ आदि पर्वत सतत विना निमित्त के ही रूढ संत्ञा 
( नाम ) काले हैं। अऋृत्रिम हैं, ये क्षत्र विभाग के हेतु भूत छह कुलाचल जानने 
चाहिये । 

भरत और हैमवत्‌ क्षत्रों के मध्य में क्ष द्रहिमवान पंत है, यह सौ योजन ऊंचा 
और पच्चीस योजन अवगाह ( नींव ) वाला है। हैमवबत और हरि क्षेत्रों की 
सीमाओं के मध्य में महाहिमवान्‌ पर्वेत है । वह दो सौ योजन ऊंचा और पचास 
योजन अवगाह वाला है। हरिक्षत्र ओर महाविदेह के अन्तराल में निषध पव॑त है, 
यह चार सौ योजन ऊंचा ओर सौ योजन अवगाह वाला है । महाविदेह और रम्यक 
क्षेत्र का विभाग करने वाला नील पर्वत है, वह चार सौ योजन ऊंचा और सौ योजन 
अवगाह वाला है । रम्यक्‌ और हैरण्यवत्‌ क्षंत्रों के मध्य में दो सौ योजन ऊंचा और 
पचास योजन अवगाह ( नींव ) वाला रुक्मि कुलाचल है। हैरण्यवत और ऐराबवत 
क्षेत्रों के अन्तराल में शिखरी पर्वत है, वह सौ योजन ऊंचा, पच्चीस योजन अवगाह 
वाला है । सर्व ही पर्वतों का अवगाह अपने अपने पव॑त के ऊंचाई के चौथे भाग प्रमाण 
है । ये सभी पर्वत दण्डाकार हैं । 


[ चार्ट अगले पृष्ठ पर देखिये | 


तृतीयोध्ष्यायः [ १५५ 


हेमाजु मतप्तीमजेड्य रजतहेमसयाः ॥।१२।। 
हेम पीतवर्ण सुवर्णम्‌ । भ्रजु न: शुक्लो वर्णस्तद्योगाद्रजतमप्यजु नाख्यम्‌ । तपनीय॑ रक्तवर्ण 
स्वरणम्‌ । बेड॒य नोलवरणों मण्िविशेष:। रजतं शुक्लवर्ण प्रसिद्धमू। हेम पीतवर्ण काञ्चनम्‌ । ते 
हिमवदादय: पता यथासद्भुभ हेमादिभिनिव्‌ त्ता: पीतादिवर्णा: वेदितव्या: । पुनस्तहिशेषं तहिस्तारं 
च्‌ प्रतिपादयन्नाहु-- 


जंबूदीपस्थ कुलाचलों का विवररा-- 





क्रम नाम वर्ण ऊंचाई योजन | चौड़ाई योजन | श्रवगाह योजन 


न्‍अंलदलपथलन+ण»>णकमानअममक+>कनननन ८८. 





महाहिमवान | रजतमय २०० महा यो. | ४२१०३॥६ ५० महा यो. 


न्प्ण 


निषध तप्रसुवर्ण ४०० महा यो. | १६८४२१+४ १०० महा यो. 


१ हिमवान सुवर्णमय १०० महा यो. | १०५२रहै २४ महा यो. 
नील बेड ४०० महा यो. | १६८४२ ५ १०० भहा यो. 


श्क्मि रजत २०० महा यो. | ४२१०३९६ ५० महा यो. 


६ शिखरी सुवर्ण १०० महा यो. १०५२६ २४ महा यो. 


लक कब फल अर >2 न. अर नल जमीन जलन अल क मत अमल मी अमर लत लीक गलत बकरी ज लाल कह लक दज 
विशेष--यह सब प्रमाण महा योजन से है। एक महा योजन चार हजार माईलों का होता है। 
अब इन पर्वतों के वर्णों का प्रतिपादन करते हैं-- 


सुन्नार्थ-- वे छह कुलाचल क्रमशः सुवर्ण, चांदी, ताया सुबर्ण, वैडूये, चांदी और 
सुवर्ण सदश वर्ण वाले हैं । हेम सुवर्ण को कहते हैं यह पीत वर्ण होता है । शुक्ल वर्ण 
को अजु न कहते हैं और उसके योग से चांदी को भी अजुन कहते हैं। लाल वर्ण के 
सुवर्ण को तपनीय कहते हैं, नोल रंग के मणि को बैडूयें कहते हैं, रजत और हेम 
क्रमदा: चांदी और सुवर्ण वाचक प्रसिद्ध ही हैं। वे हिमबन आदि पर्वत क्रम से सुवर्ण 
आदि बर्ण वाले जानने चाहिये । 


१५६ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


मणिषिचिशत्रपाश्वा उपरि सूले च तुल्यबिस्तारा: ॥१३।। 

नानावर्णप्रभावादिगुणोपेतेमंणिभिविचित्रारिस कबु राखि पार्श्वानि तटानि येषां ते मणि- 
विचित्रपार््वा: । उपयू ध्वैभागे मूलेड्धोभागे च शब्दान्मध्ये भागे च तुल्य: समानो विस्तारों विष्कम्भों 
येषां ते तुल्यविस्तारा हिमवदादय: कुलपवता बोद्धव्या: । तत्पृष्ठेषु हृदविशेषप्रतिपादनाथ्थमाह-- 

पद्ममहापद्यतिगिद्छकेसरिमहूापुण्ड रीकपुण्ड रीकाहदास्तेषा मुपरि ।। १४।॥ 

स्वमध्यवर्तिपझा दियोगादधुदा श्रपि झादिसंज्ञा रूढा:। ते च तेषां हिमवदादीनामुपरि 
मध्यदेशवर्तिनों यथाक्रमं वेदितव्या: । तत्र प्रथम हूदप रिमारामाह-- 

प्रथमो योजनसहस्रायामस्तद्धविष्कस्भो हद: ॥॥१५।॥। 


प्रथम: सूत्रपाठापेक्षया आद्य: पश्चनामा कूद: । योजनानां सहक्न योजनसहस्रम्‌ । तदेव पूर्वा- 
परयोरायामो देध्यँ यस्य सोउ्यं योजनसहस्रायाम: । तस्यायामस्यार्ध शतपथ्चकम्‌ । तदेव दक्षिणोत्तर- 





उन पर्वतों का विस्तार विशेष का प्रतिपादन करते हैं-- 


सुत्रार्थ-- ये छहों कुलाचल अनेक मणियों से युक्त पारवव भागवाले हैं तथा इनका 
विस्तार ऊपर और मूल में समान है । नाना वर्ण वाले कान्तियुक्त रत्नों से चितकबरे 
हैं पाइवं भाग जिनके ऐसे वे पर्वत हैं। इनका उपरि भाग और मूलभाग तथा मध्य 
भाग सर्वे ही समान चौड़ा है ऐसे ये कुलाचल विशिष्ट आकार वाले जानने चाहिये । 


उन पर्वतों के ऊपर सरोवर होते हैं उनका प्रतिपादन करते हैं--- 


सुत्रार्थ --उन कुलाचलों पर क्रमश: पद्म, महापद्म, तिगिडछ, केसरी महा 
पुण्डरीक और पुण्डरीक नाम वाले सरोवर हैं । 


अपने मध्य में होने वाले पदुमों-( कमलों ) से युक्त दोने के कारण सरोवर भी 
पद्म आदि वाले रूढ हुए हैं । ये छह सरोवर उन हिमवान्‌ आदि कुलाचलों के उप- 
रिम मध्यभागों में अवस्थित जानने चाहिये । 


उनमें प्रथम सरोवर का परिमाण बतलाते हैं-- 
सूत्रार्थ--पहला सरोवर एक हजार योजन लंबा और पांच सौ योजन चौड़ा है । 


सूत्र पाठ की अपेक्षा प्रथम आदि का पद्म नामा सरोवर लेना, पूर्व पश्चिम में 
एक हजार योजन लंबा और उस लंबाई से आधा अर्थात्‌ पांच सौ योजन चौड़ा है, 


तृतीयोष्ष्याय! , [ १५७ 


योविष्कम्भो विस्तारो यस्यासौ तदधंविष्कम्भ: | छदो व्अतल:ः पद्मनामा क्षुद्रहिमवत: पृष्ठे नित्यमव- 
स्थितो वेदितव्य: । तदवगाह॒प्रतिपत्त्य्थमाह--- 


दशयो जनावगाहः ३।१६।। 


दशयोजनान्यवगाहो<ध 'प्रवेशो निम्नता यस्यासौं दशयोजनावगाह: पद्महदो ज्ञातव्य: । तन्मध्य- 
धर्तिपुष्करप्रमाणावधा रणार्थभाह-- 


तम्मध्ये योजन पुष्करम्‌ ।१७॥। 


प्रमाणयोजनपरिमाणसम्बन्धादभेदेन पुष्करमपि योजनशब्देनोच्यते । कथ्थ तत्पद्मा योजन- 
परिमाणं कथ्यते ? क्रोशायामपत्रत्वास्करोशद्रयविस्ता रकर्णिकत्वाच्च योजनायामविष्कम्भं पुष्करम्‌ । 


तच्च जलस्योप रितनभागात्कोशद्वयोत्सेधनालं द्विक्रोशबाहुल्यपत्रप्रचयं वेदितव्यम्‌ । इतरह्॒दपुष्कराया- 
मादिनिज्ञनार्थमाह -- 


यह चौड़ाई दक्षिण उत्तर में है, इस पद्म सरोवर का तलभाग वज्ञमय है, यह हिम- 


वान पर्वत के पृष्ठ पर नित्य ही अवस्थित जानना चाहिये । अब इसका अवगाह-गहराई 
बताते हैं-- 


सुत्रा्थं--उसकी गहराई दश योजन की है । अवगाह, अध: प्रवेश और निम्नता 
ये एकार्थ वाची शब्द हैं, दस योजन का है अवगाह जिसका ऐसा यह पदम सरोवर 
जानना चाहिये । 


उस पदुम सरोवर के मध्य के कमल का प्रमाण बतलाते हैं--- 
सूत्रार्थ--उस पदुम सरोवर के मध्य में एक योजन का कमल है । 


प्रमाण-माप योजन का होने से योजन शब्द द्वारा अभेदपने से कमल को कहा 
है । यह कमल एक योजन का किसप्रकार है सो बताते हैं-इस कमल के पत्र एक कोस 
आयाम वाले हैं और कणिका दो कोस की है अत: कूल घेरा एक योजन का हो जाता 
है । इसका नाल दण्ड जल के उपरितन भाग से दो कोस ऊंचा है, दो कोस बाहुल्‍य 
वाले पत्र समूह संयुक्त यह कमल है ऐसा जानना चाहिये । 


अन्य सरोवर तथा कमलों के आयामादि को कहते हैं--- 


१्श्८ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


तद्विगुणद्विगुणा ह॒दा: पुष्कराणि थ ॥१८।!। 


ताभ्यां हृदपुष्कराभ्यां द्विगुणा द्विगुणास्तदिद्वगुणद्विगु जा:। भ्रत्रायामादीनां हिगुरात्वव्याप्ति- 
ज्ञापनाथ हिवंचनं कृतम्‌ । पद्महदाद्विगुणायामविष्कम्भावगाहो महापद्मयह्द:। ततो ट्विग्रुणायाम- 
विष्कम्भावगाहस्तिगिञ्छल्द: । एवं पुष्करात्पुष्करान्तरायामादिद्विगुणत्वव्याप्तियोज्या । तथा ह॒दा: 
पुष्करारि चेत्युभयत्र द्विवचने प्राप्त यदबहुवचन कृत तत्साम्थ्येनोत्तरादक्षिणतुल्या इति वक्ष्यमारसूत्र- 
सम्बन्धात्पुण्डरीकह्दतत्पुष्कराभ्यां महा पुण्डरीकह्ृदतत्पुष्करयोरायामविष्कम्भावगा है द्विगुरात्वम्‌ । 
ताभ्यां च केसरिह्दतत्पुष्करयोद्विगुणत्वं व्याख्यायते । तन्निवासिनीनां देवीनां संज्ञाजीवितपरिमाण- 
परिवारसंसूचनाथमाह--: 


.... ..............--तज++-++्_+5+77+55++++ 








सुत्राधं--उक्त सरोवर तथा कमल से आगे के सरोवर और कमल दुगुणे दुगुणे 
विस्तार युक्त हैं । 

उन हूद और पदुमों में आयामादि का दुगुणापना बतलाने के लिये ट्विगुण शब्द 
को दो बार रखा है। पद्म हद से दुगुणा आयाम, विष्कंभ और अवगाह वाला महा- 
पद्म कूद है, उससे दुगुणा आयाम, विष्कम्भ और अवगाह वाला तिगिञ्छ कूद है। 
इसीप्रकार कमल से कमल का आयाम आदि दुगुणा है ऐसी व्याप्ति कर लेना चाहिये। 
“इस सूत्र में हृदाः पुष्कराणि” ऐसा बहुवचन का प्रयोग किया, उससे तथा आगे 
छब्बीसवें “उत्तरा-दक्षिण तुल्या:” सूत्र से संबंध कर लेने पर पुण्डरीक हृूद और उसके 
कमल से महापुण्डरीक कूद और उसके कमल का आयाम, विष्कम्भ तथा अवगाह 
दुगुणा है ऐसा ज्ञात हो जाता है । तथा उससे केसरि कृद और उसका कमल दुगुणा है 
यह भी ज्ञात होता है । 

भावार्थे-- पद्म छूद से महापदूम का आयाम आदि दुगुणा है, महापद्म से 
तिगिछ का दुगुणा है, पुन: केसरी छृद का तो तिग्रि्ठ जितना आयामादि है, उस 
केसरी से आधा आयामादि महापुण्डरीक हद का है, और उससे आधा आयामादिक 
पुण्डरीक का है ऐसा जानना । कमल में भी यही क्रम है । 


[ इन हद श्रादि के श्रायामादि का चार्ट भ्रगले पृष्ठ पर देखिये ] 


तृतीयो5्ध्यायः , [१५९ 


तबन्निवासिन्यों देग्य:ः श्रीहोषुतिकोतिबुद्धिलक्ष्म्यः पल्थोपम श्थितय: 
ससामानिकपरिथत्काः ।१€॥॥ 
तेषु पुष्करेषु कणिकामध्यवतिन: क्रोशायामाः क्रोशाधेविष्कम्भा देशोनक्रोशोत्सेधा: प्रासादा: 
सन्ति । तेषबु निवसनशीलास्तन्निवासिन्यों देवता: श्रीक्लीधृतिकीतिबुद्धिलक्ष्मीसज्ञिता: प्मादिहदेणु 
यथासक्भध सन्ति। पल्योपमा स्थितिरायुषो5वस्थानं यासां ता: पल्योपमस्थितय: । समान तुल्यमा- 





इन हद झ्रादि के झ्रायासादि का दर्शक चार्ट 


ऋ७ ह्ुद ! लम्बाई चौड़ाई गहराई कमल | देवी 





१ पद्म १००० यो. ५०० यो. न यो. श्री 
२। महापदम २००० यो. | १००० यो. २ यो. ह्ली 
३ तिथिछ ४००० यो. | २००० यो. ४ यो, धति 
। केसरी ४००० यो. | २००० यो. ४ यो. कीति 
५ | महापुण्डरीक | २००० यो. १००० यो. २ यो. ' बुद्धि 
६ | पुण्डरीक १०००यो. ।+ ४५०० यो. १ यो. लक्ष्मी 








उक्त कमलों पर निवास करने वाली देवियों के नाम, जीवित काल तथा 
परिवार का कथन करते हैं-- 


सुत्राथं---उन कमलों पर श्री, ही, धृति, कीत्ति, बुद्धि और लक्ष्मी नामवाली 
देवियां निवास करती हैं, इनको आयु एक पल्य की है तथा सामानिक और परिषत्‌ 
जाति के देवों के साथ वहां रहती हैं । 


उक्त कमलों की कणिकाओं पर प्रासाद हैं, वे एक कोस लम्बे, आधे कोस चौड़े, 
पोन कोस ऊंचे हैं। उनमें निवास करने को जील-स्वभाव वाली वे श्री, ही, धृति, 
कीत्ति, बुद्धि और लक्ष्मी देवियां हैं। पश्च आदि सरोवरों पर ये देवियां क्रम से रहती 
हैं । “पल्योपम स्थितय:” पद में बहुब्रोहि समास है। वे सर्व ही देवियां एक पल्यकी 








१६० ] युखबोधायां तत्त्वाथ्थंवत्तो 


जैश्वयबजितस्थानायुवीर्यपरिवा रभोगा दिकमुच्यते । तस्मिन्समाने भवा: सामानिका: बाह्या मध्या5- 
स्पन्तरा चेति तिस्र: परिषद: परिवारदेवीसभा इत्यर्थ:। सामानिकाश्च परिषदश्य सामानिकपरिषदः । 
सहताभिरय्॑तन्ते ससामानिकपरिषत्का: । प्रधानभूतपद्मस्थ परिवारभूतपद्मेषु सामानिका: परिषदश्ण 
निवसन्ति । तत्र हिमवन्‍्महाहिमवन्निषधनिवासिन्यों दिक्‍कुमायें: सोधमंप्रतिबद्धा:। नीलरुक्मिशिखरि- 
निवासिन्य ईशानस्थ । एवं धातकीखण्डपुष्कराधयोरपि हिमवदादिहदपुष्करेषु श्रीप्रभूतयों देवता 
व्याख्येया: ! अथोक्तक्षेत्राएां मध्यगामिन्यों महानद्य! का इत्याह-- 


गज़ासिन्धरोहिड्ो हितास्याहरिद्धरिकान्ताशीताशीतोबाना री न रका न्तासुवर्ण- 
कूलारूप्पकलारक्तारक्तोदा: सरितस्तन्मध्यगा: ॥२०॥। 


गद्भा च सिन्धुश्च रोहिच्च रोहितास्या च हरिच्च हरिकान्ता च शीता च शीतोदा च नारी 
च्‌ नरकान्ता च सुवर्णकला च रूप्यकूला च रक्ता च रक्तोदा च ता:। इतरेतरयोगे द्न्द्र: | ता एता- 





आयुवाली हैं । आज्ञा और ऐश्वर्य को छोड़कर अन्य जो स्थान आयु, वीय॑, परिवार, 
भोग आदिक जिनके इन्द्र समान हैं वे सामानिक देव कहलाते हैं। समान छब्द 
होने से अर्थ में इकण्‌ प्रत्यय आकर सामानिक बना है । परिषत्‌ तीन प्रकार की होती है 
बाह्य, मध्य और अभ्यन्तर । परिषत्‌ में रहने वाले देव परिषत्क कहलाते हैं । ये 
देवियां सामानिक और परिषत्क देवों के साथ रहती हैं । मुख्य कमल पर देवी और 
उस कमल के परिवार भूत कमलों पर सामानिक तथा परिषत्क देव निवास करते हैं । 
उनमें हिमवन, महाहिमवन्‌ और निषध संबंधी सरोवरों के कमलों पर रहने वाली श्री 
आदि तीन दिककुमारी देवियां सौधर्म इन्द्र की आज्ञानुवत्तिनी हैं। और नील, रुक्मि 
तथा शिखरी पर्वत संबंधी सरोवरों के कमलों पर रहने वाली कीत्ति आदि तीन दिक्‌ 
कुमारी देवियां ईशान इन्द्र की आज्ञानुवत्तिनी हैं | जैसे जम्बूद्वीप के कुलाचल संबंधी ये 
देवियां हैं वैसे ही धातकी खण्ड और पुष्करार्ध संबंधी हिमवन आदि के सरोवर संबंधी 
कमलों पर भी श्री आदि देवियां हैं | 

प्रश्न--उक्त भरतादि क्षेत्रों के मध्य में होनेवाली महानदियां कौनसी हैं ? 

उत्तर--अब इसीको बताते हैं-- 


सूत्रार्थ--गंगा, सिन्धु, रोहितू, रोहितास्या, हरित्‌ हरिकांता, शीता, शीतोदा, 
नारी तरकान्ता, सुवर्णकूला, रुप्यकूला, रक्ता और रक्तोदा ये नांदियां उन भरतादि 
क्षेत्रों के मध्य में बहती हैं । 


तृतीयोडध्याय: [ १६१ 


इचतुर्देश सरितो नद्यो न वाप्य:। तेषां भरतादिक्षेत्राणां भध्यं तन्मध्यं तन्मध्येन वा गच्छन्तीति 
तन्मध्यगा: । इत्यनेन नान्यथा गतिगंड्भासिन्धुप्रभूतीनां सरितामस्तीत्या वेदितं भवति | सर्वासामेकत्र 
क्षेत्रे प्रसद्भनिवृत््यथ दिग्विशेषप्रतिपत्त्यर्थ चाह-- 


दयोदं यो: पूर्वाः पुर्वेगा: ॥॥२१।। 


पूर्वेसूत्रपाठक्रमेणकस्मिन्‌ क्षेत्रे दयोद्दयो: सरितोर्या पूर्वा: सरितस्ता: पूर्व॑ंसमुद्रं गच्छन्तीति 
पूर्वंगा एवेति कथ्यन्ते । इतरासां दिग्विभागप्रतिपत्त्यर्थमाह-- 


शेषास्त्वपरगाः ॥॥२२।। 


द्योदयो: सरितोमंध्ये या: पूर्वा: पूर्वंगा उक्तास्ताभ्योध्न्या उत्तरोत्तरा: सरित: शेषा:। तुः , 
पुनरर्थे । शेपा: पुनरपरं पश्चिमसमुद्र गच्छन्तीत्यपरगा इति निरूप्यन्ते । तत्र पद्महृदप्रभवा पूर्वस्मा- 


गंगा आदि पदों में दन्द्र समास है । ये चौदह नदियां हैं ये वापिका नहीं हैं। 
उन भरतादि क्षेत्रों के मध्य में जो जाती हैं वे तन्मध्यगा कही जाती हैं । गंगा सिंधु 
आदि नदियों का अन्यत्र या अन्य प्रकार से गमन नहीं होता इस बात को तन्मध्यगा 
दब्द से बतलाया है । 


सभी नदियां एक क्षेत्र में होने का प्रसंग आने पर उसको दूर करने के लिये उन 
नदियों के बहने की दिशा विशेष बतलाते हैं-- 


सूत्रार्थ--दो नदियों में से पूर्व पूर्व की नदी पूर्व समुद्रगामी है । 


सूत्र पाठ के क्रम से एक क्षेत्र में जो दो नदियां हैं उनमें पूर्व की नदी पूर्व समुद्र 
में जाती है, अत: पूर्वगा कहलाती है । 


इतर नदियों का दिशा विभाग कहते हैं-- 


सूत्रार्थं--शेष नदियां अपर समुद्र में जाती है| दो दो नदियों में से जो पूर्व पूर्व 
की नदी है वे पूर्वगा हैं और उनसे अन्य नदियां शेष कहलाती हैं | तु शब्द पुनः अर्थ 
में है। पुनः शेष नदियां अपर समुद्र में जाती हैं अत: “अपरगा:” कहलाती हैं । अब 
इन नदियों का निर्गेगम आदि बतलाते हैं--पदूम सरोवर में उत्पन्न हुई गंगा नदी उस 
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त्तोरणद्वारान्निगंता गड्भा | श्रपरस्मान्निर्गता सिन्धु:। भरतक्षेत्रगामिन्यावेते । तथोत्तरस्मात्तो रण- 
द्वारान्निगता रोहितास्या अपरगा । महापक्मप्रभवा दक्षिणात्तोरणढद्वाराप्निगंता रोहित्यूवंगा, हैमव्तक्षेत्र- 
वर्तिन्याविमे । तदुदीच्यात्तो रणद्वारान्निगंता हरिकान्ता5परगा ! तिमिज्छह्नदप्रभवा दक्षिणात्तो रण- 
द्वाराज्नि.सृता हरित्यूबंगा, हरिवर्षगे एते । तदुत्तरात्तोरणद्वारान्निर्गता शीतोदाउपरगा केसरिहृदप्रभवा 
दक्षिणद्वारा न्निर्गता शीता पूर्वगा, ते विदेहक्षेत्रवरतिन्यो । तदुदीच्यात्तोरणद्वारानि:सृता नरकान्ताइपरगा । 
महापुण्डरीक हृदप्रभवा दक्षिर॒द्वाराच्निर्गता नारी पूरवंगा, रम्यकक्षेत्रनिवासिन्यावेते । तदुदीच्यात्तो रण- 
द्वाराक्षि्गता रूप्यकूलापरगा, पुण्डरीकह्ृदप्रभवा5पाच्यात्तोरणद्वाराश्निगंता सुवर्णकूला पूंगा, ते 
हैरण्यवतक्षेत्रगे । तत्पूर्वात्तो रणद्वा रान्निरगंता रक्ता, तत्प्रतीच्यात्तोरणद्वारान्निगंता रक्तोदा, ते चेरावत- 
क्षेत्रतिवासिन्यौ बोद्धव्ये । तासां परिवारनदीप्रमाणप्रतिपादनार्थमाह-- 








सरोवर के पूर्व तोरण द्वार से निकलती है । उसीके अपर तोरण द्वार से सिन्धु नदी 
निकलती है, ये दोनों गंगा सिंधु नदियां भरत क्षेत्र में बहती हैं। उसी पद्म सरोवर 
के उत्तर तोरण द्वार से रोहितास्या नदी निकलती है और पश्चिम समुद्र में जाती है । 
महापद्म सरोवर में उत्पन्न हुई रोहित्‌ नदी दक्षिण तोरण द्वार से निकलती है और 
पूर्व समुद्र में प्रविष्ट होती है | ये दोनों रोहितास्था रोहित नदियां हैमवत क्षेत्र में 
बहती हैं । उसी महापद्म सरोवर में उत्पन्न हुई हरिकान्ता नदी उसके उत्तर तोरण 
द्वार से निकलती है और पश्चिम समुद्र में जाती है। तिगिञड्छ सरोवर में उत्पन्न हुई 
हरित्‌ नदी उसी के दक्षिण तोरण द्वार से निकलती है और पूर्व समुद्र में जाती है | ये 
दोनों हरिक्षेत्र में बहती हैं । उसी तिगिऊछ सरोवर के उत्तर तोरण द्वार से निकली 
शीतोदा नदी पश्चिम समुद्र में जाती है । केसरी सरोवर में उत्पन्न हुई जीता नदी 
उसके दक्षिण तोरण द्वार से निकलती है और पूर्व समुद्र में जाती है । ये दोनों विदेह 
क्षेत्र में बहती हैं। उसी केसरी सरोवर के उत्तर तोरण द्वार से नरकानता नदी निक- 
लती है और पश्चिम समुद्र में प्रविष्ट होती है । महापुण्डरीक सरोवर में उत्पन्न हुई 
नारी नदी उसके दक्षिण तोरण द्वार से निकलती है और पूब समुद्र में प्रविष्ट हो जाती 
है । ये दोनों नदियां रम्यक क्षत्र में बहती हैं। उसी महापुण्डरीक सरोवर के उत्तर 
तोरण द्वार से रुप्यकूला नदी निकलती है और पश्चिम समुद्र में प्रविष्ट होती है । 
पुण्डरीक हृद में उत्पन्न हुई सुवर्णकूला नदी उसके दक्षिण द्वार से निकलती है और 
पूर्व समुद्र में जाती है । ये दोनों हैरण्यवत क्षंत्र में बहती हैं । उसी हद के पूर्व तोरण 
द्वार से रक्ता नदी निकलतो है, उसीके पश्चिम तोरण द्वार से रक्तोदा निकलती है, 
ये दोनों ऐरावत क्षेत्र में बहती हैं । 


तृतीयो5ध्याय: [ १६३ 


चतुर्देशनदो सहल्नपरिवता गड्भगसिन्ध्वादयों नद्यः ॥॥२३।। 

चतुभिरधिकानि दश चतुर्देश । नदीनां सहस्नारि नदीसहस्नारिण । चतुर्दश व तानि नदीसह- 
स्रारणि च चतुर्दशनदीसहस्नारि । ते: परिवृता: परिवेष्टिताश्चतुर्देशनदीसहख्रपरिवृता: | गद्भा च 
सिन्धुश्च गज्भा सिन्धू । ते आदी यासां नदीनां ता गद्भासिन्ध्वादयो नद्यो वेदितव्या: । पूर्वंगाणां चापर- 
गाणां चोभयानां संग्रहार्थ गद्भासिन्ध्वादिग्रहणं क्रियते । श्रन्यथाइनन्तरत्वादपरगाणामेवात्र ग्रहणं 
स्थात्‌ । सिन्धुप्रहणमपनीय गड्भादय इति चोच्यमाने पूर्वंगाणामेव ग्रहणं भवेदिति सिन्धुग्रहणं कृतम्‌ । 
प्रकरणवशात्‌ सरितां ग्रहणे सिद्धे उत्तरत्र प्रतिक्षेत्र द्विगुणा ह्विगुणा इत्यभिसंबन्धार्थ नदीग्रहणं क्ृतम्‌ । 
ततो गड्भासिन्ध्वोरुक्तो यश्चतुर्दशनदीसहस्रपरिमाण: परिवार: स उत्तरोत्त रक्षेत्रे द्विगुणो द्विगुण आावि- 
देहात्तत उत्तरत्ररावतपर्यन्तमधहीन इति सिद्धमू । तत्र तावख्भू रतस्य बिस्तारप्रमाणं प्रतिपादयन्ताह-- 











अब उन नदियों कौ परिवार नदियों की संख्या बतलाते हैं-- 
सृत्रार्थं--गंगा सिन्धु आदि नदियां चौदह हजार परिवार नदियों से युवत हैं । 


चतुदंश नदी सहस््र पद में तत्पुरुष तथा कमंधारय समास है। पुनः परिवृता 
पद के साथ तत्पुरुष समास हुआ है। “गंगा-सिध्वादय'” पद में प्रथम द्वन्द्र समास 
होकर फिर बहुब्रीहि समास हुआ है । पूवंगा और पश्चिमगा दोनों का संग्रह करने के 
लिये गंगा सिध्वादि पद लिया है | यदि गंगा शब्द नहीं लेते तो निकट होने से पश्चिम 
समुद्र गामी नदियों का ही ग्रहण होता, और यदि सिंधु शब्द नहीं लेते “गंगादय:” 
ऐसा पद कहते तो पूर्ब समुद्रगामी नदियों का ही ग्रहण होता, इसलिये गंगा के साथ 
सिंधु पद का भी ग्रहण किया गया है । प्रकरण वहा से यद्यपि नदी शब्द नहीं लेवें तो 
नदी का अर्थ निकलता है, फिर भी आगे प्रत्येक क्षेत्र में दुगुणा दुगुणापने का संबंध 
जोड़ना है इसलिये इस सूत्र में “नद्य:”' नदी पद का ग्रहण किया है। उससे फलितार्थ 
निकलता है कि गंगा और सिंधु का जो चौदह हजार नदी परिवार कहा है, वह उत्तरो- 
त्तर के क्षेत्रों में दुगुणा दुगुणा होता है, यह क्रम विदेह क्षेत्र तक है, पुन: आगे ऐरावत 
क्षेत्र तक आधा आधा हीन होता गया है । 


भावाथं--गंगा और सिंधु का नदी परिवार चौदह हजार नदी रूप है, रोहित 
रोहितास्था का नदी परिवार अटद्वावीस हजार नदी स्वरूप है। हरित्‌ हरिकान्ता का 
छप्पन हजार नदी परिवार है। शीता शीतोदा का एक सौ बारह हजार नदी परिवार 
है । पुनः घटता हुआ नारी नरकान्ता का छप्पन हजार नदी परिवार है। युवर्णकूला 


१६४ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


भरत: षड्विशपर्चयोजनशत्िस्तारः षट्चेकापन्नविशति- 
भागा योजनस्य ।।२४।। 


भरतों भरतवर्ष इत्यर्थ:। षड्भिरधिका विशति: षड्विशतिरधिका येषु तानि पड्विशानि । 
तदस्मिन्नधिकमिति सहशान्ताडइड इति वतंमाने विशतेश्चेत्यनेन डप्रत्यय:। योजनानां जतानि योजन- 
शतानि। पञ्च च तानि योजनशतानि च्‌ पञचयोजनशतानि । षड्विजश्ञानि पडचयोजनशतानि विस्तार 
उदगपाड मध्यविष्कम्भो यस्यासों षड्विशपञ्चयोजनशतविस्तारों भरतो वेदितव्य:। किमेताबानेव 
विस्तारो नेत्याह-पट्चेकान्नविशतिभागा योजनस्येति । एकेनोना विशतिरेकान्नविशति:। एकान्न- 
विशतिश्च ते भागाश्चैकान्नविशतिभागा. । कति ? षघट्‌। ते च कस्य ? योजनस्थ । एकोनविशति- 
भागीकृतस्य प्रमाणयोजनस्थ पड़्भागा इत्यथं:। परिभाषानिष्पन्ने: पत्चभियोजनशतरेक प्रमाण- 
योजनं भवति। तेन क्षेत्रादीनां विस्तारादय: प्रमीयन्ते । भरतविष्कम्भस्योत्तरत्र सूत्रद्वारेण प्रतिपा 
दनादिदमिह सूत्रमतर्थकमिति चेन्न--जम्बूद्वीपनवतिशतभागस्येयत्ताप्रतिपादनार्थत्वादेतस्य सूत्रस्य 





रुप्यकूला का अट्टावीस हजार नदी परिवार है और रक्ता रक्तोदा का चौदह हजार 
नदी परिवार है । 
अब भरत क्षेत्र के विस्तार का प्रमाण बतलाते हैं-- 


सूत्राथं--भरत क्षेत्र पांच सौ छब्बीस योजन और एक योजन के उन्‍नीस भागों 
में से छह भाग प्रमाण विस्तार वाला है। भरत शब्द से भरत नाम का क्षेत्र लेना। 
छह से अधिक बीस छब्बीस है, और छब्बीस से अधिक है संख्या जिनमें वे षड़वीश 
हैं। यहां पर “तदस्मिन्नधिकमिति सह-न्ताड्ड:” यह सूत्र वत्तं मान था किस्तु 
“विशतेश्च” इस सूत्र से विशति शब्द के आगे ड प्रत्यय आया उससे 'ति” का लोप 
होकर “विश: बना है ।” पंचयोजन शत विस्तार:, पद में क्रमश: तत्पुरुष, कर्मधारय 
और बहुब्नरीहि समास हुआ है। इसप्रकार उत्तर दक्षिण में भरत क्षेत्र पांच सौ छब्बीस 
योजन विस्तार युक्त है । इतना ही विस्तार नहीं किन्तु एक योजन के उन्नीस भागों में 
से छह भाग प्रमाण अधिक है। यहां योजन से प्रमाण योजन लेना पांच सौ उत्सेध 
योजनों का एक प्रमाण योजन होता है इस प्रमाण योजन से क्षेत्रादि के विस्तार आदि 
नापे जाते है । 


शंका--भरत का विस्तार आगे [ ३२वें सूत्र में ] सूत्र द्वारा कहा जायगा 
अत: यह सूत्र व्यर्थ है ? 


तृतीयोड्ध्याय: [ १६५ 


वरक्ष्यमाणसूत्रस्य चेतत्सद्डभातवनोपायप्रतिपत्त्यर्थत्वात्‌ । इतरेपां पव॑तक्षेत्राणां विष्कम्भविशेष- 
प्रतिपत्त्यर्थ माह-- 
तब्द्िगुणद्विगुणविस्तारा वर्षधरवर्षा विदेहान्ता: ।॥२५॥। 

ततो भरतादिद्वगुणो द्विगुणो विस्तारो येषां ते तदिद्वगुणद्विगुणविस्तारा । वीप्साभिव्यक्तचर्थ 
द्विगुणाशब्दस्य द्विरुच्चार्ण कृतम्‌ । वर्षधरा: पवता:। वर्षा: क्षेत्रार । वर्षधराश्च वर्षाश्च वर्षधर- 
वर्षा: । ते च॒ किमव साना इत्याह्‌ -विदेहान्ता: । विदेहोउन्त: पयेन्‍्तो येषां ते विदेहान्ता: पूर्वोक्त- 
विशेषणविशिष्टा वेदितव्या:। भरतादिद्वगुणों हिमवान्वर्षधरस्त तोडपि द्विगुणो हैमबतों वर्षस्ततो 
दिगुणों महाहिमवान्वर्षधरस्ततो द्विगुगगो हरिवर्षस्ततो द्विगुणो निषधो वर्षधरस्ततो5पि द्विगुणो विदेह 
इत्येतस्थार्थस्य प्रतिपत्त्यर्थ इन्द्रेइतल्पाचोईपि वर्षधरशब्दस्यादों वचनं कृतं॑ विदेहान्तवचन चेति 
तात्पर्यार्थ: । अ्रथोत्तरा: कीदुशा इत्याह--- 

समाधान-- ऐसी बात नहीं है । जम्बू द्वीप के एक सौ नव्बे वां भाग इतने प्रमाण 
वाला है ऐसा प्रतिपादन करने वाला यह [ २४ वां | सूत्र है और आगे का सूत्र कहे 
गये विस्तार की संख्या को लाने के उपाय स्वरूप है, अत: यह सूत्र व्यर्थ नहीं है । 


अन्य पव॑त तथा क्षेत्रों के विष्कंभ की प्रतिपत्ति के लिये आगे का सूत्र अवतरित 
होता है-- 

सूत्रां--उस भरत क्षेत्र से दुगुण दुगुणे विस्तार युक्त पर्वत और क्षेत्र विदेह 
तक जानने चाहिये । 

उस भरत से दूना दूना है विस्तार जिनका वे द्विगुण द्विगुण विस्तार वाले कह- 
लाते हैं, बीप्सा अर्थ के द्योतन के लिये द्विगुण शब्द दो बार रखा है। वर्षधर पर्वत 

कहलाते हैं और क्षेत्र को वर्ष कहा है। इनमें द्वन्द्र समास है । कहां त्तक यह क्रम है 

इसके लिये विदेहान्ता कहा है । विदेह पर्यन्त उक्त दूना दूना क्रम जानना चाहिये। 
भरत से दूने विस्तार वाला हिमवन्‌ कुलाचल है, उससे दूना हैमवत क्षेत्र है, उससे 
दुगुणा महाहिमवन्‌ पर्वत है, उससे दूना हरिक्षेत्र है, उससे दुगुणा निषध पर्वत है, उससे 
दूना विदेह है । “वर्षधर वर्षा: इसमें द्वन्द्द समास है और द्वन्द्द समास में जिस पद में 
अल्प स्वर-अक्षर होते हैं उस पद का पूर्व निषात होता है यह सामान्य नियम है इस दृष्टि 
से वर्ष पद प्रथम होना चाहिये किन्तु दूने दूने का क्रम वर्षधर से प्रारंभ होकर विदेह तक 
चलता है इस अर्थ की प्रतिपत्ति के लिये वर्षघर पद पहले रखा है और “विदेहान्ता:” 
पद भी दिया है । 


१६६ | सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


उत्तरा दक्षिणतुल्या: ॥॥२६।॥ 


उत्तरा मेरोरुत्तरदिग्भागवरतिन ऐरावतादयो नीलपयेन्ता उच्यन्ते । ते च दक्षिणभरतादिभि- 
स्तुल्या विस्तारादिभिस्समाना दक्षिणतुल्या इत्येवं वेदितव्या:। ऐरावतो भरतेन तुल्य:। शिखरी 
हिमवता तुल्य: । हैरण्यवतो हैमवतेन तुल्य: । रुक्मी महाहिमवता तुल्य:। रम्यको हरिणा तुल्य: । 
नीलो निषधेन तुल्य इत्यथ: इयं च तुल्यता पूर्वोक्तसवे हृदपुष्करादीनामपि योज्या । उक्त षु क्षेत्रेषु 
यत्र मनुष्याणामुपचयापचयो स्तस्तत्प्रतिपादनाथमाह-- 


भरतेरावतयोबूं डिहासो षट्ससाम्यामुत्सपिण्यवसपिणीम्याम्‌ ।। २७ ।। 


भरतश्चेरावतश्च भरतैरावतौ । तयोर्भरतेरावतयो: । क्षेत्रयोरधिकरणनिर्देशोड्यम॒ । बद्धि- 
रुत्कर्ष : । ह्ासो5्पकर्ष: वृद्धिश्व हासश्च वृद्धिहासों । प्रत्येकं पट्समा: कालविभागा ययोरत्सपिण्य- 


विदेह के आगे के पर्व॑तादि कैसे हैं ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र कहते हैं-- 








सूत्राथं--उत्त रवर्ती पव॑तादि दक्षिण के समान हैं। मेरु के उत्तर दिशा संबंधी 
ऐरावतादि नील तक के क्षेत्र और पव॑त “उत्तरा' शब्द से ग्रहण होते है । वे दक्षिण 
संबंधी भरतादि के विस्तार आदि के समान हैं ऐसा जानना चाहिये। अर्थात्‌ ऐरावत 
भरत के समान है | शिखरी हिमवत्‌ पर्वत के समान विस्तार वाला है। हैरण्यवत 
क्षेत्र हैमवत के समान विस्तार युक्त है । रुक्‍मी पर्वत महाहिमवान के समान विष्कंभ 
वाला है। रम्यक क्षंत्र हरिक्षेत्र के समान है नील पर्वत निषध पर्वत के समान विस्तार 
वाला है । यह जो समानता है वह पूर्वोक्त सरोवर कमल आदि में भी लगाना 
चाहिये । 

यक्त क्षेत्रों में से जिनमें मनुष्यों के उपचय अपचय [बुद्धि शक्ति आदि संबंधी | 
होते हैं उन क्षेत्रों को कहते हैं-- 

सूत्राथं--भरत और ऐरावत क्षत्रों में छह काल विभाग वाले उत्सपिणी और 
अवस्पिणी द्वारा वृद्धि और ह्वास होता रहता है । 


भरत ऐरावत पदों का तथा वृद्धि ह्ाास पदों का इन्द्र समास है। “भरतैरावतयो:” 
यह सप्तमी विभक्ति है । उत्सपिणी और अवसप्पिणी में प्रत्येक में छह कालों का 
विभाग है उन काल विभाग द्वारा जो उपभोग आदि से वृद्धि स्वभाव वाली और 


तृतीयो&्ध्याय: [ १६७ 


वसर्पिण्योस्ते षघट्समे । ताभ्यां षट्समाभ्यामुपभोगादिभिरुत्सरपणशीला उत्सपिणी । अवसर्पणशीला 
ग्रवसपिणी । उत्सपिणी चावसपिणी चोत्सपिण्यवसपिण्यौं कालौ। ताभ्यामुत्सपिण्यवसपिणीष्याम्‌ । 
हेतुनिर्देशोषयम्‌ । तत्राउवसपिणी षड्विधा--सुषमसुषमा, सुषमा, सुषमदु:षमा, दुःषमसुषमा, दुःषमा, 
प्रतिदुःषमा चेति । तथोत्सपिण्यप्यतिदु:षमाद्या सुषमसुषमान्ता षड्विधेव । तत्र चतु .सागरोपमकोटी- 
कोटीप्रमिता सुषमसुषमा । तदादौ मनुष्या उत्तरकुरुमनुष्यतुल्या:। ततो हानिक्रमेण त्रिसागरोपम- 
कोटीकोटीपरिमाणा सुषमा भवति । तदादों मनुजा हरिवर्षमनुष्यसमा:। तथा द्विसागरोपमकोटी- 
कोटीप्रमाणा सुषमदुःयमा भव॒ति। तदादो मनुष्या हैमवतकजनसमाना: । ततो हानिक्रमेण द्वाचत्वारिश 
दरंसहस्रोनेकसाग रोपमकोटीकोटीपरिमाणा दुःषमसुषमा स्यात्तदादौ मनुष्या विदेहजनसमाना: । तत: 
क्रमहानौ सत्यामेकविश तिव्ष पहस्रप्रमाणा दुःषमा भवति । तदादौ नृणामायुविशत्यधिकं वर्षशतम्‌ । 
सप्तहस्ता उत्सेध: । ततो हानिक्रमेणंकविशतिवर्षसहस्रप्रमाणातिदु:घमा भवति । तदादौ नराणामायु- 
विशतिवर्षारिग । हस्तद्वयमड गुलषट्क॑ चोत्सेध:। श्रस्य विपरीतत्रमा उत्सपिणी वेदितव्या । एवमुक्तो- 





हानि स्वभाववाली है वह क्रमशः उत्सपिणी और अवसर्पिणी कहलाती है । इसमें 
पंचमी विभक्ति है। अवसर्पिणी छह प्रकार की है सुषम सुषमा, सुषमा, सुषम दु:षमा, 
दु.षम सुषमा, दुःषमा और अतिदुषमा । तथा उत्सपिणी के अतिदु.षमा से लेकर 
सुषम सुषमा तक छह प्रकार हैं। सुषम सुषमा काल चार कोडाकोडी सागर का है। 
उसके प्रारंभ में उत्तरकुरु भोगभूमि के मनुष्यों के समान मनुष्य होते हैं । 


आगे आगे अन्त तक हानिक्रम है। सुषमा काल तीन कोडाकोडी सागर का है, 
इसके प्रारम्भ में मनुष्य हरिवर्ष ताम की मध्यम भोगभूमि के मनुष्यों के समान होते 
हैं। दो कोडा कोडी सागर प्रमाण वाला सुषम दुःघमा काल है उसके प्रारम्भ में 
मनुष्य हैमवतक नाम की जघन्य भोगभूमिजों के समान होते हैं। उसके आगे हानि 
क्रम चलता ही रहता है | इसके अनंतर बियालीस हजार वर्ष कम एक कोड़ा कोडी 
सागर का दुःषम सुषमा नाम का काल आता है, उसके आदि में मनुष्य विदेह के समान 
होते हैं । उसके बाद क्रम से हानि होने पर इक्कीस हजार वर्ष का दुःषमा काल आता 
है, उसके आदि में मनुष्यों की आयु एक सौ बीस वर्ष की होती है शरीर सात हाथ 
ऊ'चा रहता है। उसके बाद क्रम से हानि होकर इकक्‍कीस हजार वर्ष का छठा अति- 
दुःषमा काल आता है, उसके प्रारम्भ में मनुष्यों की आयु बीस वर्ष की और शरीर 
ऊचाई दो हाथ छह अंगूल की रहती है। इस अवसपिणी से विपरीत क्रम उत्सपिणी 


१६८ |] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


त्सपिण्यवसर्पिण्योस्समुदितयो: कल्प इति संज्ञा भवति | ततः षट्कालयोत्सपिण्याइवस्पिष्या चर हेतु 
भूतया भरते ऐरावते व लोकानामुपभोगायु: परिमारोत्सेधादिवद्धि छ्ासा भवत इति समुदायार्थ:। 
अथेतरासु भूमिषु का«्वस्थेत्याह-. 
ताम्यामपरा भूमयोउबस्थिता: ।। २८ ॥। 

भूमिशब्देन तज्जातलोका उपचारादुच्यन्ते । ताभ्यां भरतेरावताभ्यामन्या भूमयोध्वस्थित- 
कालत्वादवस्थिता: । उत्सपिण्यवसपिण्यसम्भवे तत्र जनानां वृद्धिहासाभावादित्यर्थ: । कि स्थितयस्त- 
न्रिवासिनों जना इत्याह-- 

एकद्रित्रिपल्योपमस्थितयों हैमबतकहारिवर्षकदेवकुरवका: ।। २६ ।॥। 

एक च दढ्वे च त्रीणि चेकद्वित्रीणि । एकद्वित्रीणि च तानि पल्योपमानि चेकद्वितजिपल्योपमानि । 

तानि यथासद्भुच नोत्कृष्टा स्थितिर्जीवितपरिमाण येपां नराणां ते एकद्वित्रिपल्योपमस्थितय: । हैमवते 





में होता है। इन दोनों उत्सपिणी और अवसरपिणी काल मिलकर कल्प संज्ञा वाला 
काल बनता है। इसप्रकार छह काल वाले उत्सरपिणी अवसर्पिणी द्वारा भरत और 
ऐरावत क्षंत्र में लोकों की आयु, उपभोग, उत्सेध आदि में वृद्धि तथा ह्वास होता है । 


इतर भूमियों में क्या व्यवस्था है यह बतलाते हैं-- 
स॒त्राथ--उन भरत ऐरावत क्षंत्रों को छोड़कर शेष भूमियां अवस्थित हैं । 


भूमि शब्द से उसमें होनेवाले लोक उपचार से ग्रहण किये जाते हैं। उन भरत 
ऐरावतों से इतर भूमियां अवस्थित काल वाली हैं अतः अवस्थित हैं, अर्थात्‌ उत्सपिणी 
अवसप्पिणी काल उक्त क्षेत्रों में नहीं है अत: वहां के लोकों के आयू आदि में हानि 
वृद्धि नहीं होती है । 

अब प्रश्न होता है कि वहां निवास करने वाले जीवों की आयु कितनी है ? सो 
इसका उत्तर अग्रिम सूत्र द्वारा देते हैं-- 


सत्रा्थं-- एक पल्य, दो पल्य, तीन पल्य प्रमाण क्रम से आयुवालले हैमबतक, 
हरिवर्षक और देवकुरवक मनुष्य होते हैं। एक आदि पदों का द्वन्द्र गर्भित कर्मंधारय 
युक्त बहुब्रीहि समास है । एक दो और तीन पल्य प्रमाण उत्कृष्ट आयु है जिनकी वे 
मनुष्य एकद्वित्रिपल्योपमस्थितय: कहलाते हैं। हैमवत क्षंत्र में होनेवाले मनुष्य 


तृतीयोडध्याय: [ १६९ 


भवा मनुष्या हैमवतका: । हरिवर्ष भवा हारिवर्षका.। देवकुरुषु भवा देवकुरवका:। हैमवतकाश्च 
हारिवर्षकाश्च देवकु रवकाश्व हैमवतक हा रिवर्षकर्देवकुरवका: । एकादय: सद्डभुच्चाशब्दास्त्रयो हैमवत- 
कादयश्च त्रयस्तत्र यथासद्भथमभिसम्बन्ध: क्रियते । तत्र पञचसु हैमवतेषु सुषमदु:षमा सदावस्थिता । 
तत्रत्या जना उत्कर्षेणेकपल्योपमायुषो जघन्येन पूर्वकोट्यायुषो द्विचापसहस्रोत्सेधाश्चतुर्थभक्ताहारा 
नीलोत्पलवर्णा: । पञ्चसु हरिवर्षषु सुषमा सदावस्थिता । तत्र नरा उत्कर्षण द्विपल्योपमायुषो जघन्ये- 
नेकपल्यायुषश्चतुश्वापसहस्रोच्छाया : षष्ठभक्ताहारा: शद्भृवर्णा : । पम्चसु देवकुरुषु सुषमसुषमा सदाव- 
स्थिता । तत्र लोका उत्कर्षेण जिपल्यायुषो जधस्येन द्विपल्योपमायुष: षट्चापसहस्रोत्सेधा अह्टमभक्ता- 
हारा: कनकवर्णा:। ततो जघन्यमध्यमोत्कृष्टभोगभूमिषु मनुजास्तियंड्चश्च समायुषो न सनन्‍्तीति 
वेदितव्यम्‌ । अथोत्तरा: किस्थितय इत्याह-- 


हैमवतक कहलाते हैं, हरिवर्ष मे होनेवाले हारिवर्षक और देवकुरु में होने वाले दैवकुरु- 
वक कहलाते हैं । इन पदों में दन्द्र समास है। एक आदि संख्या वाची तीन शब्द 
हैमवतक आदि तीन के साथ क्रम से संबद्ध हैं। उनमें पांच हैमवतों में [ ढाई द्वीप 
संबंधी ] सृषम दुःयमा काल सदा अवस्थित है । वहां के लोग उत्कृष्ट से एक पलल्‍्य 
और जघन्य से पूर्व कोटी आयुवाले होते हैं, दो हजार धनुष ऊचे शरीर वाले, एक दिन 
के अंतराल से भोजन करने वाले होते हैं, इनका नील कमलवत्‌ वर्ण होता है। पांचों 
ही हरिवर्ष क्षत्रों में सूपमा काल सदा अवस्थित है उनमें उत्कृष्ट से दो पलय की और 
जघन्य से एक पलय की आयु वाले मनुष्य होते हैं चार हजार धनुष ऊचे, दो दिनों के 
बाद आहार करने वाले तथा शंखबत्‌ धवल वर्ण वाले होते हैं । पांच देवकुरु में सुषम 
सुषमा काल सदा अवस्थित है | उनमें लोक उत्कृष्ट से तीन पल्‍य और जघन्य से दो 
पल्य की आयुवाले हैं। छह हजार धनुष ऊचे, तीन दिन बाद भोजन करने वाले और 
सुवर्ण वर्ण वाले हैं। अत: जघन्य मध्यम उत्कृष्ट भोग भूमियों में मनुष्य और तिर्य॑च 
समान आयूवाले नहीं होते यह सिद्ध होता है ( यहां पर विशेष ज्ञातब्य यह है कि 
राजवात्तिक ग्रन्थ में इन भोगभूमिजों की जघन्य उत्कृष्ट आयु नहीं बताई अर्थात्‌ पूर्व 
कोटी से लेकर पल्‍य तक की आयु का कथन उक्त ग्रन्थ में नहीं है । ) 


[ श्रढाई ढीपों के शाश्वत भोगभूमि संबंधी विवरण का चार्ट आगे देखिये ] 


१७० ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


तथोत्तरा; ।।३०।। 


तेन प्रकारेण तथा । मेर्वपेक्षयोत्तरदिग्भागवर्तिन उत्तरा उच्यन्ते । यर्थव दक्षिणा हैमवतका- 
दयो व्याख्यातास्तथवोत्तरा हैरण्यवतकादयों नरा विज्ञेया:। हैरण्यवतका मनुष्या हैमबतकेनेरे- 


झ्रढ़ाई द्वोपों के शाश्वत भोगभूमि संबंधी विवरण 


_ कर खेलार. | शान उसाखान | पा हर मन सवकलषतर | कं हवा, हल उत्तरकुरु पांच हरिवर्ष 












पांच रम्यक क्षेत्र | पांच हैमवबत पांच हैरण्यवत 














पांच देवकुरु 
उत्तम भोग उत्तम भोग | मध्यम भोग मध्यम भोग | जघन्य भोग जघन्य भोग 
भूमि भूमि भूमि भूमि भूमि भूमि 
जीवों की भ्रायु | जीवों की भ्रायु जीवों की झ्रायु | जीवों की श्रायु | जीवों की झ्रायु । जीवों की आयु 
३ पल्‍य हे पल्य २ पल्‍य २ पल्य १ पल्‍्य १ पल्‍्य 
ऊंचाई ऊंचाई ऊंचाई ऊंचाई ऊंचाई ऊंचाई 
३ कोस ३ कोस २ कोस २ कोस १ कौस १ कोस 
मनुष्यों का वर्ण मनुष्यों के शरीर | मनुष्यों के शरीर | मनुष्यों के शरीर | मनुष्यों के शरीर | मनुष्यों के 
सुवर्ण सम का वर्ण का वर्ण का वर्ण का वर्ण | शरीर का वर्ण 
सुवर्ण सम शुक्ल शुक्ल नील नील 


भोजन काल भोजन काल भोजन काल भोजन काल भोजन काल | भोजन काल 
३ दिन बाद ३ दिन बाद २ दिन बाद २ दिन बाद १ दिन बाद १ दिन बाद 








उत्तर भाग में कौन स्थिति वाले जीव हैं यह बतलाते हैं-- 
सन्ना्थ --उत्तर में उसी प्रकार स्थिति वाले जीव होते हैं । 


“तेन प्रकारेण तथा” यह तथा शब्द की निष्पत्ति है। मेरु की अपेक्षा उत्तर 
दिशा में होने वाले “उत्तरा” कहलाते हैं । जैसे दक्षिण के हैमवतक आदि का व्याख्यान 
किया है वैसे ही उत्तर के हैरण्यवतक आदि मनुष्य होते हैं । हैरण्यवतक मनुष्य हैम- 


तृतीयो5ध्याय : [ १७१ 


स्तुल्या: । राम्यका हारिवर्षक॑स्तुल्या:। औत्त रकुरवका देवकुरवर्कस्तुल्या ज्ञेया:। विद्याधराणां 
पूर्वंकोटिरायुस्तावदवरसपति यावद्विशत्यधिक॑ वर्षशतं भवति । प्रक्ृश्ठात्पञ्चविज्वत्यधिक- 
पञ्चशतचापोत्सेधात्तावदवसर्पणं यावत्सप्तहस्तवपुषो भवन्ति | न ततो हीयते घायुरुत्सेधश्चेत्ययमत्र 
विशेषो द्रष्ठव्य: । विदेहेषु किस्थितिका लोका इत्याह-- 


विवेहेष सद्भृ्थ यकालाः ।। ३१ ।। 
सद्भुथ यो गणनाविषय: कालो जीवितपरिमाणं येषां नराणा ते सद्धुध यकाला: । सर्वेषु 
विदेहेषु काल: सुषमदु:षमान्तोपम: सदाधवस्थित: । मनुष्याश्व पठचविशत्यधिकपज्चधनु:शतोत्सेधा 
नित्याहारा: । उत्कर्षेणेकपूवंकोटिस्थितिका जघन्येनान्तमु ह॒र्तायुष इत्यत्र व्याख्येयम्‌ू-- 
पुन्वस्स दु परिमा्ण सदरिखलु कोडिसद्सहस्साइ। 
छप्पण्ण च सहस्सा बोद्धव्वा वासकोडीणं ॥॥ 


( ७०५६०००००००००० ) 





वतक के मनृष्यों के समान होते हैं । राम्यक मनुष्य हारिवर्षक मनुष्यों के समान होते 
है । उत्तरकुरु के मनुष्य देवकुरु के मनुष्य के समान हैं । विद्याधर मनुष्यों की आयु 
उत्कृष्ट तो पूर्व कोटी प्रमाण है इससे तब तक घटती आयु है जबतक कि एक सौ बीस 
वर्ष प्रमाण तक होती है | उन विद्याधरों के शरीर की ऊचाई उत्कृष्ट से पांच सौ 
पच्चीस धनुष की है और घटती हुई सात हाथ की है। इस आयु और ऊंचाई से कम 
आयु ऊंचाई विद्याधरों के नहीं होती । अभिप्राय यह हुआ कि विद्याधर मनुष्यों की 
आयु एक सौ बीस वर्ष की तो कम से कम है इससे कम आयु नहीं होती तथा ऊंचाई 
कम से कम सात हाथ को होती है इससे कम नही होती । 


विदेहों में कितनी आयु वाले मनृष्य हैं यह बतलाते हैं-- 


स॒त्रार्थ--विदेहों में संख्येय वर्ष वाले मनृष्य होते हैं। संख्येय. गणना विषयक 
काल है, जीने का प्रमाण जिन मनुष्यों का संख्येय काल है वे संख्येयकाला: हैं। सर्ब 
विदेहों में सुषम दुःषघमा काल सदा अवस्थित है । मनुष्य पाँच सौ पच्चीस धनष ऊंचे 
हैं और नित्याहारी हैं, उत्कृष्ट से पूवंकोटी आयु वाले हैं और जघन्य से अन्तमु ह॒त्त' 
आयु वाले हैं। यहां पूर्व कोटी का प्रमाण बतलाते हैं--एक पूर्व कोटी का प्रमाण सत्तर 
लाख करोड़ और छप्पन हजार करोड़ वर्ष जानना ॥ १ ॥| ७०५६०००००००००० 
इतनी संख्या प्रमाण पूर्व कोटी का है । 


१७२ | सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तौ 
निर्णय विशेषार्थ मुक्तमपि भरतविष्कम्भं प्रकारान्तरेण पुन राह-- 
भरतस्प विषक्षम्भो जम्बद्ोपस्य नवतिशतभागः ॥३२।॥ 


भरततुल्यविस्तारा नवत्यधिकशतपरिमाणा जम्बूद्वीपस्य भागा भवन्तीति नवत्यधिकशतेन 
जम्बूद्वीपविस्तारस्य योजनशतसहस्रस्य भागे हते यो लभ्यते एको भाग: पूर्वोक्ततरिमाणा स भरतरय 
विष्कम्भ इति प्रतिपत्तव्यमु । स च षड्विशपवथ्चयोजनशतानि षट्चैकाप्तविशतिभागा योजनस्येत्यत्रेव 
सूत्रे वक्तव्य न पू्वंमिति चेन्न-यथेदं सूत्रमत्रोत्तराथ॑ तथा तत्रोत्तरार्थ कृतमिति नैकसूत्री 
करणम्‌ । तदेवमुक्तो जम्बूद्वीप: स्ववेदिकापरिवृतयोजनलक्षद्ववविष्कम्भलवशोदेन वलयाक्ृतिना 
परिक्षिप्त:। स व धातकीखण्डेन चतुर्योजनलक्षविस्तारेश परिवेष्ठित इति सामर्थ्यादवगम्यते । वर्षा- 
दिस्तु तत्र किप्रमाणो मीयत इति तत्प्रति पत्त्यथमाह-- 





भरत का विष्कंभ प्रकारान्तर से निर्णय विशेष के लिये पुनः कहते हैं-- 
सूत्रार्थ--भरत क्षेत्र का विस्तार जम्बूद्वीप के एक सौ नब्बेवां भाग प्रमाण है । 


जम्बूद्वीप का विस्तार एक लाख योजन प्रमाण है, उसमें एक सौ नब्बे का भाग 
दो तो जो भाग आयेगा वह भरत के समान है, भरत क्षत्र का विष्कंभ इतने प्रमाण 
वाला जानना चाहिये । 


शंका-- पांच सौ छब्बीस योजन और एक योजन के उन्नोस भागों में छह भाग 
प्रमाण है ऐसा पहले सूत्र में जो कहा गया है उसको इस सूत्र में [ ३२ वें में | कहना 
चाहिये, पहले नहीं ? 

समाधान-- इस तरह नहीं कहना, जैसे यहां यह सूत्र उत्तरार्थ है वैसे वहां 
उत्तरार्थ है अत: एक सूत्र नहीं बनाया है । 

इसप्रकार जम्बूढीप का कथन किया । यह द्वीप अपनी वेदिका से वेष्टित है तथा 


दो लाख योजन वाले गोल लवण समुद्र से वेष्टित है। वह लवणोदधि चार लाख 
योजन प्रमाण वाले धातकी खण्ड से परिवृत है ऐसा सामर्थ्य से जाना जाता है । 


उस धातकीखण्ड में क्षेत्रादि किस प्रमाण से नापते हैं इस बातको जानने के 
लिये सूत्र कहते हैं-- 


तृतीयोड्ध्याय! [ १७३ 
हिर्धातकीसण्डें ॥।३३॥। 


भरतादयो हो बारौ मीयन्त इत्यध्याहियमारण क्रिया भिद्योतनार्थ सब्भुधाया अभ्यावृत्ती कृत्व- 
सीति वर्तमान द्वित्रिचतुभ्यं: सुजित्यनेन सुचक्रियते । यथा द्विस्तावानयं प्रासादों मीयत इति। जम्बू- 
ढ्वीपे यत्र यथा जम्बूवृक्षसमूह उक्तस्तत्र तथा धातकीखण्डद्वीपे धातकीखण्डो5स्ति । ततो धातकीखण्डे- 
नोपल क्षितत्वादद्वीपोषपि धातकीखणष्ड इत्यनादिख्ढ: । सः च सामर्थ्यादागमे द्वाभ्यामिष्वाकाराकष्यां 
दक्षिणोत्तरायताभ्यां योजनसहस्रविष्कम्भचतुर्योजनशतोत्सेधाभ्यां लवणोदकालोदवेदिकास्पशिभ्यां 
पव॑ताभ्यां द्विधा विभक्त: पूर्वोष्परश्चेति । तत्र पूर्वे परे च बहुमध्यदेशभाविनौ मेरू स्थितौ । तदुभयतो 
भरती हिमवन्ती शेषौ च॒ वर्षवर्षधरो ह्विसद्भयौँ चक्राकारसंस्थानौ | जम्बूद्वीपभरतादिद्विगुणाविस्तारौ 
भवतोड्यत्र मेरुभ्यां तयोजंम्बूद्वीपमन्दरादल्पविष्कम्भोत्सेधत्वात्‌ । चतुर्दशाधिकषट्षष्टियोजनशतानि, 








सूत्रा्थं--धातकी खण्ड में भरतादिक दूने हैं । भरतादिक दो बार मापते हैं 
इसप्रकार 'मीयन्ते' क्रिया का अध्याहार करना, इसकी प्रगटता के लिये “संख्याया 
अभ्यावृत्तो कृत्वसि” इस सूत्र से कृत्वस्‌ प्रत्यय का प्रसंग था किग्तु इसको न करके 
द्वित्रिचतुभ्ये: सुच” इस सूत्र से सुच्‌ प्रत्यय किया गया है। जैसे यह प्रासाद दुगुणा 
नापा जाता है, हिस्तावानयं प्रासाद:” इसमें सुच्‌ होने से संख्या की अभ्यावृत्ति है। 
वैसे “द्विर्धातकी खण्डे” में संख्या की अभ्यावृत्ति है। इसीको बताते हैं--जहां जम्बू- 
द्वीप में जेसे जम्बू वृक्ष समृह कहा है वसे वहां धातकी खण्ड द्वीप में धातकी खण्ड है 
[ धातको व॒क्षों का समूह है | उस धातकी खण्ड से [ यहां खण्ड शब्द का अर्थ वन 
है | उपलक्षित होने से द्वीप भी धातकी खण्ड नाम से अनादि रूढ़ है। आगम के 
सामर्थ्यानुसार इसका विभाग करने वाले दो इष्वाकार पव॑त हैं, ये पर्वत दक्षिण उत्तर 
लंबे, एक हजार योजन चौड़े, चार सौ योजन ऊंचे हैं, तथा अपने सिरे से लवणोदधि 
और कालोदधि की वेदिका का स्पर्श करने वाले हैं। इन दो पव॑तों के कारण धातकी 
खण्ड पूवं और पद्चिम भाग वाला हो गया है। उन पूर्व और परद्चचम भाग के बहु- 
मध्य में दो मेरु हैं, उन मेरुओं के दोनों तरफ दो भरत, दो हिमवान तथा शेष भी 
क्षेत्र पव॑त दो दो संख्या वाले हैं। इनका आकार चक्राकार है । ये क्षत्रादि जम्बूद्वीप 
के क्षत्रादि की अपेक्षा दुगुण विस्तार वाले हैं किन्तु मेरु दुगणे विस्तार वाले नहीं हैं, 
क्योंकि जम्बूद्वीप के मेरु से ये दो मेर अल्प विष्कम्भ तथा उत्सेध युक्त हैं। धातकी 
खण्ड में भरत का अभ्यन्तर विष्कंभ छच्चासठ सौ चौदह योजन और एक योजन के 


१७४ ] सुखबोधायां तत्त्वाथ्थंवृत्तो 


दादशाधिकशतद्वयीयमेकोनत्रिशदधिक योजनस्यथ भागशतं च (६६ १४३३६) धातकीखण्डे भरतस्याभ्य- 
न्तरविष्कम्भ: । एकाशीत्यधिकपञ्चशतोपेतानि द्वादशयोजनसहस्राणि द्वादशाधिकशतद्वयीयं षट्जिश- 
ख्ागाश्व योजनस्थ (१२५८१६४६) मध्यविष्कम्भ: । सप्नचत्वारिशदधिकपञथ्चशतोपेतान्यष्टादश- 
योजनसहस्राशिद्वादशाधिकशतद्यीयं पञचपञथ्चाशदधिक॑ भागशतं॑ च योजनस्यथ (१८५४७३१३ 
बाह्यविष्कम्भ: । भ्रष्टपञज्चाशदधिकचतु:शतोपेतानि पड्विशतियोजनसहस्राणि द्वादशाधिकशततद्वयीयं 
द्वानवतिभागाश्चयोजनस्थ (२६४५८५४५४) हैमवताभ्यन्तरविष्कम्भ: । चतुविशत्यधिकशतत्रयोपेतानि 
पञ्चाशद्योजनसहस्राणि द्वादशाधिकशतद्वयीयं चतुश्च॒त्वारिशदधिक॑ भागशतं व योजनस्य 
(५०३२४३ ३६३) मध्यविष्कम्म:। नवत्यधिकशतोपेतानि चतुःसप्ततियोजनसहस्राणि द्वादशाधिकशत- 
दरयीयं षण्णवत्यधिकं भागशत च योजनस्थ ( ७४१९०३$६ ) हैमवतबाह्यविष्कम्भ: । एवं 
स्ववषद्रिषंश्वतुगुण आविदेहात्‌ । स्ववषंधराच्च वर्षधरश्चतुगुसा ग्रानिषधात्‌ । 
उत्तरा दक्षिणतुल्या इति चात्र योज्यम । यथा धातकीखण्डे तथा पुष्कराधें च द्वो 
मन्दराविष्वाकारी च तुल्यपरिमाणों ज्ञेगौं। तत्रेककस्यथ मेरोश्चतुरणीतियोजनसहस्राण्युत्सेध: 
(८४०००)। योजनसहस्त्रमवगाह: (१०००)। मेरोमू ले विष्कम्भ: पड्चनवतियोजनशतानि (९५००)। 
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दो सौ बारह भागों में से एक सो उनतोीस भाग प्रमाण है [ ६६१४१३६ ] इसीका 
मध्य विष्कंभ बारह हजार पांच सौ इकक्‍्कासी योजन तथा एक योजन के दो सौ बारह 
भागों में से छत्तीस भाग प्रमाण है [ १२५५१५४७८ | इसीका बाह्य विष्कंभ अठारह 
हजार पांच सौ सेंतालीस योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागो में से एक सौ 
पचपन भाग प्रमाण है [ १८०५४७३६४३ ] हैमवत का अभ्यन्तर विष्कभ छब्बीस हजार 
चार सौ अद्वावन योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागों में से बानवे भाग 
प्रमाण है। [ २६४५८:६६ | उसीका मध्य विष्कंभ पचास हजार तीन सौ चौबीस 
योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागों में से एक सो चवालीस भाग प्रमाण 
है [ ५०३२४१४६३ ] उसीका बाह्य विष्कंभ चोहत्तर हजार एक सौ नव्वे योजन और 
एक योजन के दो सौ बारह भागों में से एक सौ छियानवे भाग प्रमाण है [ ७४१६ ०३६६ 
इसप्रकार अपने क्षेत्र से क्ष त्र विदेह तक चौगुणा चोगरुणा है। तथा अपने पर्वत से 
पर्वत निषध तक चौगुणा चोगुणा है। उत्तरवर्ती क्षत्रादि दक्षिण के तुल्य होते हैं इस 
बात को यहाँ भी लगाना चाहिये । जैसे धातकी खण्ड में दो इष्वाकार और दो मेरु 
हैं बसे पुष्कराधे में भी दो इष्वाकार और दो मेरु समान प्रमाण वाले हैं । उनमें एक 
एक मेरु की ऊंचाई चौरासी हजार योजन है | ८४००० ] एक हजार योजन अव- 
गाह है [ १००० |] मेरु का मूल में विस्तार पंचानवे सा है [ ६५०० | समभूमि 


तृतीयो5्ध्याय: [ १७५ 


भूमितले विष्कम्भश्चतुनंवतियोजनशतान्येव (९४००) । अन्यदष्यागमाविरोधेन योजनीयम्‌ । धातकी- 
खंडपरिक्षेपी कालोद: समुद्रश्द्धुच्छिन्नतीर्थॉडष्योजनशतसहस्रविष्कम्भ: । कालोदपरिक्षेपी पुष्करद्वीप: 
पोडशयोजनशतसहख्रवलयविष्कम्भ: । तत्र धातकीखंडवर्षाय्रपेक्षया वर्षादीनां द्विगुणव्वप्रसंगे विशेषा- 
वधा रणार्थमाह -- 

पुष्करा्धे ल् ।।३४।। 


जम्बूवृक्षस्थानीयसपरिवा रपृष्करेणोपलक्षितो द्वीप: पुष्कर: । तस्यवलयाक्षतिमानुषोत्त रशै- 
लेन विभक्तस्थ पुष्करस्थार्ध पुष्करा्ध | तस्मिन्पुष्कराधें जम्बूद्वीपभरतादयों द्विर्मीयन्त इत्येत्तस्यार्थ- 
स्थात्रा भिसम्वन्धार्थ श्वशब्द: । तेन यथा धातकीखण्ड जम्बूद्वीपभरतादयों द्विगुणसद्ध॒या व्याख्याता 
स्तथा पृष्कराधें च॒ जम्बूद्वीपस्येव भरतादयो द्विगुणसड्डचा व्याख्यायन्ते न धातकीखण्डस्थेत्येतसिद्धम । 
जम्बृद्वीपवक्षारनदी हृदकुण्डपुष्करादीनां विस्तारो यथा धातकीखण्ड द्विभुशस्तथा पुप्कराध च स एव 





पर विस्तार चौरानवे सौ है [ ६४०० ] अन्य भी जो कथन इन पर्वत क्षेत्रादि का 

है वह से आगमानुृसार लगाना चाहिये-जानना चाहिये | धातकी खण्ड को वेष्टित 

करके कालोदधि है इसका तीर्थ--तट भाग टांकी से कटे हुए के समान है । यह समुद्र 

आठ लाख योजन विस्तृत है । कालोदधि को वेष्टित कर पुष्करार्ध द्वीप अवस्थित है, 
ह सोलह लाख योजन प्रमाण है । 


धातकी खण्ड के क्षत्रादि की अपेक्षा पुष्कराधे के क्षत्रादि दुगुणे होने का प्रसंग 
का निरसन कर विशेष का अवधारण अग्रिम सूत्र द्वारा करते है-- 


सत्रार्थ--पुष्कराध द्वीप में भी धातकी खण्डवत्‌ दो भरतादिक हैं । 


जम्बू वृक्ष के स्थानीय सपरिवार पुष्कर नामा वृक्ष है उससे उपलक्षित द्वीप 
पुष्कर द्वीप कहलाता है। उस पुष्कर द्वीप के वलयाकार मानुषोत्तर पर्वत के द्वारा दो 
भाग हो गये हैं, उन दो भागों में से पहले भाग में भरतादि हैं अत: पुष्कराध॑ कहा है । 
पुष्कराध॑ में जम्बूद्वीप के भरतादि से दुगुणपना है इस अर्थ का यहां संबंध कराने के 
लिये च शब्द आया है | जैसे धातकी खण्ड में जम्बूद्वीप के भरतादिक से दुशुण 
संख्या कही वैसे पुष्कराध में भी जम्बूद्वीप के भरतादि के समान दुगुणी संख्या लेना 
धातकी खण्ड के समान नहीं लेना । भाव यह है कि जैसे धातकी खण्ड में दो भरत 
दो हिमवान दो हैमवत्‌ आदि हैं वैसे पुष्कराध में भी दो भरत दो हिमबान आदि हैं । 
जम्बूद्वीप में वक्षार, नदी, कुण्ड, कूद, कमल आदि का जैसा विस्तार है और जैसा 


१७६ ] सुखबोधाया तत्त्वाथंवृत्तो 


द्विगुण: स्थादवगाहोत्सेधौ तत्तुल्यो ज्ञेयौ । तत्रकोनाशीत्यधिकपञ्चशतोपेतंकचत्वा रिशद्योजनसहस्राणि 
द्वादइशाधिकशतद्रयीय॑ त्रिसप्तत्यधिकं भागशतं च योजनस्य (४१५७९३३३) पुष्कराधें भरतस्याभ्यन्तर- 
विष्कम्भ: | द्ादशाधिकपञथ्चशतोपेतानि त्रिपञ्चाशद्योजनसहर्ाणि द्वादशाधिकशतद्वयीयं नवनवत्य- 
घिकभागशतं च योजनस्थ (५३५१२३६६६) भरतस्य मध्यविष्कम्भ: । षट्वत्वारिगदधिकचतु:शतो- 
पेतानि पञचपश्चटियोजनसहस्राशि द्वादशाधिकशतद्यीयं त्रयोदशभागाश्च योजनस्यथ (६५४४६<ब ८) 
भरतस्थ बाह्यविष्कम्भ: । एकोनविशत्यधिकत्रिशतोपेतषट्यश्ि सहस्नान्वितयोजनैकलक्ष॑ द्वादशाधिक- 
शतद्यीयं षट्पञुचाशख्भागाश्व योजनस्य (१६६३ १९३४४) हैमवताभ्यन्तरविष्कम्भ: । एकषष्ू घधिक- 
चतुर्दशसहस्रोपेतयोजनलक्षद्वयं द्वादशाधिकशतद्यीयं बश्चध्धिकभागशत चर योजनस्थ (२१४०६ १३६६) 
हैमबतमध्यविष्कम्भ: । चतुरशीत्यधिकसघशतोपेतैकषष्ठि सहस्नान्वितयोजनलक्षद्वय॑ ह्ादशाधिकशत- 
हुयीयं पञ्चाशजूागाश्च योजनस्य (२६१७८४६४४5 ) हैमवतबाह्मविष्कभ: । अत्र स्ववर्षाइर्ष श्चतुगु णो 
वर्षधराच्च वर्षधरश्चतुगु णो वेदितव्य: | तथान्यदप्यागमानुसारेण तज्ज्ञ्योज्यम । श्रत्र कश्चिदाह- 








धातकी खण्ड में दुगुणा विस्तार है पुष्कराध में वही दुगुणा विस्तार लेना [ दुगुणा से 
ज्यादा है ] केवल अवगाह और उत्सेध समान है । 





अब इस पुष्कराध॑ के भरतादि का विस्तार बतलाते हैं--इकतालीस 
हजार पांच सौ उन्नासी योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागों में से 
एक सौ तिहत्तर भाग [ ४१५७६१३३१ | प्रमाण पुष्कराध के भरत का 
अभ्यन्तर विष्कंभ जानना चाहिये। इसीका मध्य विप्कंभ त्रेपन हजार पांच 
सौ बारह योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागों में से एक सौ निन्‍्यानवे भाग 
प्रमाण है [| ५३५१२३४६ | इसीका बाह्य विस्तार पेंसठ हजार चार सौ छियालीस 
योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागों में से तेरह भाग प्रमाण है 
[ ६५४४६-७७ | हैमवत क्षंत्र का अभ्यन्तर विस्तार एक लाख छद्यासठ हजार 
तीन सौ उन्नीस योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागों में से छप्पन भाग है 
[ १६६३१६,७ ] इसी क्षत्र का मध्य विस्तार दो लाख चौदह हजार इकसठ योजन 
और एक योजन के दो सौ बारह भागों में से एक सौ साठ भाग है। [२१४०६१३१६६ 
इसी क्षत्र का बाह्य विष्कंभ दो लाख इकसठ हजार सात सौ चौरासी योजन और एक 
योजन के दो सौ बारह भागों में से पचास भाग प्रमाण है [| २६१७८४.५% ] इस 
द्वीप में भी अपने अपने क्षत्र से अगला क्षत्र चौगुणा विस्तृत है और अपने अपने पर्॑त 
से अगला पर्वत चौगुणा विस्तृत है। इनके अतिरिक्त शेष जो भी कथन इस विषय का 


तुतीयोड्ध्याय: [ १७७ 
किमर्थ भरतादिव्यवस्था पुष्करार्ध एवं कथ्यते ? न पुन: कृत्स्न एवं पुष्करद्वीप ? इस्यत्रोच्यते-- 
प्राडः मानुषोत्तरान्सनुष्या: ।। ३४५ ॥। 


प्राकछब्द: पूर्ववाची । पुष्करद्वीपबहुमध्यदेशभावी बलयवृत्तो मानुषोत्तरो नाम शैलो5स्ति 
तस्येकविशत्यधिकस प्रशतोपेतं (१७२१) योजनैकसहसमुत्सेध: । सक्रोशत्रिशदधिकयोजनशतचतुष्ठयमव- 





है उसको आगमानुसार आगम के ज्ञाता पुरुषों द्वारा लगाना चाहिये-जानना चाहिये । 


धातको खण्ड के भरत क्षेत्रों का जिविध विष्कंभ 








आ्रादि विष्कंभ मध्य विष्कंभ बाह्य विष्कंभ 
महा योजन महायोजन महायोजन 
६६१४१३६ १२५८१इ६३ १८५४७३४५६ 





पुष्कराध के भरत क्षेत्रों का श्रिविध विष्कंभ 


_ ग्रिल | स्यकिक विष्कंभ |. खध्यविष्वम |. बहाव... विष्कंभ बाह्य विष्कंभ 


महायोजन महायोजन कक 


४९५७९ ४६ ५३५१२३६६ ६५४४६, 





शंका--भरतादि क्षंत्र आदि की व्यवस्था आधे पुष्कर में ही क्‍यों कहते हैं ? 
सकल पुष्कर द्वीप में यह व्यवस्था क्यों नहीं बताते ? 


समाधान--अब इसीको अग्रिम सूत्र द्वारा कहते हैं-- 
सत्रा्थं--मानुषोत्तर नाम के पर्वत से पहले तक ही मनुष्य होते हैं । 


प्राक्‌ शब्द पहले का वाची है। पुष्कर द्वीप के ठीक मध्य भाग में वलयाकार 
गोल चूड़ी के आकार का मानुषोत्तर नाम का पर्वत है। उसकी ऊंचाई एक हजार 
सात सौ इक्‍कीस योजन की है [| १७२१ ] इस शैल की नींव चार सौ तीस योजन 


श्छ्८ | सुखबोधायां तत्त्वार्थ॑वृत्तो 


गाह: (४३०३) चतुविशत्यधिकयोजनशतचतुष््यं (४२४) तस्योपरि विस्तार । द्वाविशत्यधिकानि 
योजनदशसहस्राणि (१००२२) मुले विस्तार: । न्यधिकविशत्युपेतानि योजनसप्तततानि (७२३) मध्ये 
विस्तार: । नास्मादुत्तरं कदाचिदपि विद्याधरा ऋद्धिप्राप्ता श्रपि मनुष्या गच्छ॒न्त्यन्यत्रोपपादसमुदघा- 
ताभ्याम्‌ । ततोश्स्याइन्वर्थंसंज्ञा | यस्मान्मानुषोत्तरादुत्तरं नरा न सन्ति तस्मान्न ततो बहिभरतादिव्य- 
वस्था5स्ती ति । जम्बूद्वीपादिष्वर्धतृतीयेषु द्वीपेष द्वयोश्च समुद्रयोग॑नुप्या वेदितव्या: । ते च द्विप्रकारा 
भवन्तीति तत्प्रतिपादनार्थमाह-- 


और एक कोस की है। इस पर्वत का उपरिम विस्तार चार सौ चौवीस योजन का 
है । इसी का मूल में विस्तार दस हजार बावीस योजन का है । इसीका मध्य भाग 
में विस्तार सात सौ तेईस योजन है । इस मानुषोत्तर पर्वत के आगे विद्याधर मनुष्य 
तथा ऋद्धिधारी मुनिगण भी कदाचित्‌ भी नहीं जा सकते हैं। उपपाद और मारणा- 
न्तिक समुद्घात को छोड़कर अर्थात्‌ मानुषोत्तर पर्वत के आगे के द्वीपादि से मरकर 
कोई जीव यहां ढाई द्वीप में मनुष्य पर्याय में जन्म लेने को विग्रह गति से आरहा है 
उस वक्त उस जीव के मनुष्य गति मनुष्यायु का उदय आ चुका है और अभी वह ढाई 
द्वीप के बाहर है इस उपपाद की अपेक्षा मनुष्य मानुषोत्तर पर्वत के बाहर है ऐसा 
कहा जाता है तथा कोई मनुष्य ढाई द्वीप में मरण के अन्तमु ह॒त्त॑ पहले मारणान्तिक 
समुद्घात करके ढाई द्वीप के बाहर के द्वीपों में कहीं जन्म लेने के स्थान पर गया उस 
वक्त उस मनुष्य के आत्म प्रदेश मानुष्योत्तर शैल के बाहर हैं इस दृष्टि से मनुष्य 
मानुषोत्तर पर्वत से बाहर है ऐसा कहते हैं। तथा केवली समुद्घात करते हैं उस वक्त 
उनके आग्मप्रदेश सर्वत्र लोक में फैलने हैं इस दृष्टि से मानव ढाई द्वीप के बाहर है। 
उपयु क्त अवस्था विशेष को छोड़कर अन्य समय में कभी भी मनुष्य मानुषोत्तर के 


बाहर नहीं रहते हैं । 


इसप्रकार जिससे उत्तर में--आगे के भाग में मनृष्य कभी भी नहीं पाये जाते 
अत: इस पर्वत की अन्वर्थसंज्ञा “मानृषोत्तर” है । इसी कारण से इसके बाह्य भाग 
में भरतादि क्ष त्रादि की व्यवस्था नहीं है । जम्बूद्वीप आदि ढाई द्वीप और दो समुद्र 
[ लवणोद कालोद ] इनमें ही मनुष्य निवास करते हैं । 


अब मनुष्यों के दो प्रकार होते हैं उनका प्रतिपादन करते हैं-- 


तृतीयोध्ध्याय: [ १७९ 
झार्या स्‍लेच्छाश्च ॥। ३६ ॥॥ 


गुणगु णाव्द्रिवर्िऔयन्ते गम्यन्ते सेव्यन्त इत्यार्यास्तद्विपरीतलक्षणाम्लेच्छा: । उभयत्राउवान्तर- 
जातिबहुत्वख्यापना्थों बहुवचननिर्देश: । तन्नार्या: प्राप्तद्धंयोउप्राप्तद्धयश्चेति द्विविधा: । तत्नापि प्राप्त- 
द्व यः सप्तधा--बुद्धितपो विक्रियौषधबलरसक्षेत्रद्धिप्राप्तिभिदात्‌ । भ्रप्राप्तद्धय: पण्न्वधा-जातिक्षेत्रकर्म 
दर्शनचारित्रनिमित्तभेदात्‌ । स्लेच्छा द्विविधा-अन्तरद्वीपजा: कर्मभूमिजाश्चेति । तत्रान्तरद्वीपा लवणो- 
दर्भरष्टासु दिक्ष्वष्टो । तदन्तरेचाष्ो । हिमवच्छिखरिणोरुभयोश्च विजयाडूंयोरन्तेष्वष्टी । सर्वे समुदिता 
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स॒त्रार्थं--आर्य और सम्लेच्छ ऐसे मनुष्यों के दो भेद है । ग्रण अथवा गुणवानों 
द्वारा जो प्राप्त होते हैं सेवित होते हैं वे आय॑ कहलाते हैं। उससे विपरीत लक्षणवाले 
गुणवानों से सेवित जो नही होते वे म्लेच्छ हैं । आर्य म्लेच्छ दोनों की अवान्तर जाति 
भेदों को बतलाने के लिये बहुवचन का प्रयोग हुआ है। उनमें आर्य दो प्रकार के हैं 
ऋद्धि प्राप्त आर्य और ऋद्धि रहित आये । ऋद्धि प्राप्त आय॑ सात प्रकार के हैं । बुद्धि 
तप, विक्रिया, औषध, बल, रस और क्षत्रद्धि ये सात ऋद्धियां हैं और इनसे संपन्न 
आय॑ सात प्रकार के हैं | बुद्धि ऋद्धि सहित मुनिराज बुद्धि ऋद्धि प्राप्त आर्य हैं । तप 
ऋद्धि वाले मुनि तप ऋद्धि प्राप्त आये हैं इसप्रकार ऋद्धिधारी मुनिगण ऋद्धि प्राप्त 
आये कहलाते हैं। ऋद्धि रहित आर्य पांच प्रकार के हैं जाति आय॑, क्षत्रार्य, कर्मार्य, 
दर्शनार्य, और चारित्र आये । 


भावार्थ --इक्ष्वाकु आदि वंशज मनुृष्य जाति आय॑ हैं। आये क्षेत्र में उत्पन्न 
मनुष्य क्षत्र की अपेक्षा क्षेत्र आये हैं। कर्म क्रिया जिनकी उच्च हैं वे कर्म आर्य हैं। 
सम्यक्त्व यूक्त मनुष्य दर्शन आये हैं । संयमधारी मनुष्य चारित्र आय॑ हैं । 


म्लेच्छ दो प्रकार के हैं--अन्तर द्वीपज म्लेच्छ और कमंभूमिज म्लेच्छ । उनमें 
अन्तर द्वोपज म्लेच्छों का कथन करते हैं--लवण समुद्र के आठ दिशा संबंधी आठ 
अन्तरद्वीप हैं। तथा उन आठों के अन्तरालों में भी आठ अन्तर द्वीप हैं। पुनः हिमवान 
के उभय सिरे के निकटस्थ लवण समुद्र में दो, शिखरी पर्वत के सिरे के निकटस्थ 
लवण समुद्र में दो भरत और ऐरावत के दो विजयाध के दो दो सिरे के निकटस्थ 
लवण समुद्र में दो दो इसप्रकार कुल मिलाकर चौवीस अन्तरद्वीप हुए ये लवण समुद्र 
के इसतरफ के तट संबंधी द्वीप हैं इसीप्रकार उस तरफ के तट संबंधी चौबीस अन्त- 


१८० ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


अ्रप्चत्वा रिश्भूवन्ति । तथा कालोदेप्युभयोस्तटयो रश्चत्वारिशद्विज्ञेया: । सर्वे समुदिता: षण्णवतिस- 
ह्ुथा जायन्ते । तत्र दिक्षु द्वीपा वेदिकायास्तियेक्पञअचयोजनशतानि प्रविश्य भवन्ति । विदिद्षवन्तरेषु 
च द्वीपा: पञ्चाशेषु पञहुचयोजनशतेषु गतेषु भवन्ति । शलान्‍्तेषु द्वीपा: पट्सु योजनशतेषु गतेषु 
भवन्ति । दिक्षु द्वीपा: शतयोजनविस्तारा: । विदिद्षवन्तरेषु च द्वीपा: पथ्चाशद्योजनबिस्तारा:। 
शैलान्तेषु द्वीपा: पञ्चविशतियोजनविस्तारा: । ते चतुविशतिरपि द्वीपा जलतलादेकयोजनोत्सेधा: । 
तथा कालोदैपि वेदितव्या: । तेष्वन्तरद्वीपेषु भवा म्लेच्छा एकोरुकादयों मृत्पुष्पफलाहारा गुहावक्ष- 
वासिन: । सर्वे ते पल्योपमायूष: प्रोक्ता: | कर्मभूमिजास्तु । शकयवनणबरपुलिन्दादय: । का: पुनः कर्म- 
भूमय इत्याह-- 


द्वीप हैं ऐसे लवण समुद्र में अड़तालीस अन्तद्वीप हैं । तथा कालोदधि समृद्र के उभय 
तटों में इसीतरह अड़तालीस द्वीप हैं सवे मिलाकर छियानवे अन्‍्तर्दीप होते हें उनमें जो 
दिशा संबंधी दीप हैं वे लवण समुद्र के तट की वेदिका से तिरे पांच सौ योजन 
जाकर आते हैं । विदिशा संबंधी और अन्तराल संबंधी जो द्वीप हैं वे पांच सौ पचास 
योजन जाकर होते हैं [ त्रिलोकसार में अन्तराल के द्वीपों को ५५० योजन जाकर 
माना है और विदिशा के द्वीपों को ५०० यो० जाकर माना है] हिमवान आदि पव॑तों 
के अन्त भाग संबंधी लवण समुद्रस्थ द्वीप तट से छह सौ योजन जाकर आते हैं। 
दिशा संबंधी जो द्वीप हें वे सौ योजन विस्तार वाले हैँ । विदिशा संबंधी और अन्त- 
राल संबंधी जो द्वीप हें वे पचास योजन विस्तृत हैं त्रिलोकसार में विदिशा संबंधी द्वीप 
५५ यो० विस्तार वाले माने हैं हिमवान आदि पर्वत के अन्त भाग सम्बन्धी जो द्वीप 
हैं वे पचचीस योजन विस्तार वाले हैं । ये चौवीस ढ्वीप जल तल से एक योजन 
उत्सेध वाले हैं। उसीप्रकार कालोदधि संबंधी अन्तर द्वीपों का वर्णन जानना 
चाहिये । ये सब अन्तर द्वीप हैं इनमें उत्पन्न होने वाले मनुष्य अन्तरद्वीपज म्लेच्छ 
कहलाते हैं । एक पैर आदि विचित्र शरीर धारी ये म्लेच्छ कोई तो मिट्टी का भोजन 
करते हैं और कोई पुष्प फलाहारी होते हैं, कोई ग्रफा निवासी तो कोई वृक्ष निवासी 
होते हैं ये स्व ही मनृष्य एक पल्य की आयू वाले हैं । 


कर्म भूमिज म्लेच्छ दशक, यवन, शबर पुलिन्द आदि हैं । 


कर्म भूमियां कौनसी हैं यह बतलाते हें-- 


तृत्तीयोष्ध्याय: . [ १८१ 


भरतेरावतबिदेहाः कर्मभूमयोउन्यत्र देवकुरूत्त रकुरुफ्य: ।। ३७ ।। 

भरता ऐरावता विदेहाश्च पंच पंचेता भूमय: कर्मभूमय इति व्यपदिश्यन्ते । विदेहग्रहणाह व- 
कुरूत रकुरूणां कर्मभूमित्वे प्राप्ते तत्प्रतिषेधार्थमन्यत्र देवकुरूत्तरकुरुभ्य इति कृतम्‌ । भ्रन्यश्रशब्देन 
ब्जनार्थेन योगाह वकुरूत्त रकुरुभ्य इत्यत्र पंचभीविधानमिष्टम्‌। देवकुरवश्चवोत्तरकुरवश्च देवकुरूत्तर- 
कुरवस्तान्वर्ज यित्वेत्यथं:। कथं भरतादीनां पंचदशानां कर्म भूमित्वमिति चेत्प्रकृष्तस्य शुभाशुभकर्मणो5धि- 
प्लानत्वादिति ब्र म: । सप्तमनरकपप्रापरास्याशुभस्य कर्मण: सर्वार्थसिद्धधादिप्रापणस्य शुभस्य च कर्मणो 
भरतादिष्वेवोपार्जनं । कृष्यादिकर्मंण: पात्रदानादियुक्तस्य तत्रवारम्भात्‌ । तन्निमित्तस्यात्मविशेषपरि- 
रणामविशेषस्यतरक्षेत्रविशेषापेक्षत्वात्कमंणाधिष्ठता भूमय: कर्मभूमय इति सज्ञायन्ते । सामर्थ्यादितरा 
देवकुरूत्त रकुरुहैमवतहरिवर्ष रम्यक है रण्यवता श्रन्तरद्वीपाश्च कल्पवृक्षादिकल्पिता भोगानुभवनविषय- 
त्वादभोगभूमय इति गम्यन्ते। केवल कर्मभूमिसमीपवर्तिष्वन्तरद्वीपेषु कर्मभूमिवन्मनुष्याणां चातु्गंतिक- 


सृत्रार्थ--भरत, ऐरावत, और देवकुरु उत्तरकुरु भागको छोड़कर शेष विदेह ये 
सब कर्मभूमियां हें । 

पांच भरत, पांच ऐरावत और पांच विदेह ये पन्द्रह कमंभूमियां कहलाती हैं । 
केवल विदेह शब्द रखते तो देवकुरु उत्तरकुरु क्षेत्र को भो कर्भूमिपना प्राप्त होता है 
अत: उसका निषेध करने के लिए “अन्यत्र देवकुरुत्तर कुरुभ्य:' ऐसा सूत्र में वाक्य कहा 
है । अन्यत्र शब्द वर्जन अर्थ में है उसके योग में 'देवकरुत्तर कुहभ्य:” ऐसी पंचमी 
विभक्ति हुई है । 


प्रश्न--इन भरतादि पंद्रह क्षेत्रों की कर्ंभूमि संज्ञा किस कारण से है ? 


उत्तर--उत्कृष्ट शुभ कर्म और उत्कृष्ट अशुभ कम का अधिष्ठान होने से इन 
क्षेत्रों की कमंभूमि संज्ञा है। सातवें नरक के प्राप्ति के कारणभूत अशुभ कर्म और 
सर्वार्थसिद्धि आदि के प्राप्ति के कारणभूत शुभ कमें का उपाजंन भरतादि क्षेत्रों में ही 
होता है, क्योंकि इन क्षेत्रों में ही पात्रदानादि से युक्त कृषि आदि ज्रियायें संपन्न होती हैं । 
और उन क्रियाओं के निमित्तभूत आत्मा के परिणाम विशेष इन भरतादि क्षोत्र की 
अपेक्षा लेकर उत्पन्न होते हैं, अतः “कर्म से अधिष्ठित भूमि' कर्म भूमि नाम से कही 
जाती है। तथा सामथ्यं से इतर जो देवक्रु, उत्तरक्रु, हैमबत, हरिवर्ष, रम्यक, 
हैरण्यवत्‌ क्षेत्र और अन्तर द्वीप हैं ये कल्पवृक्षों द्वारा कल्पित भोगों के अनुभवन के 
विषय होने से 'भोगभूमि' कहलाते हैं । विशेषता यह है कि करम्ंभूमि के निकटबर्ती 


१८२ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


त्वमिति विशेषोष5त्र द्रष्टव्य: | श्रत्र कश्चिदाह-यदि प्रोक्तलक्षणविशेषस-्धावाद्धरतादीनामेव कर्म- 
भूमित्व प्रतिपाद्यते तहि स्वयंभूरमणजमत्स्यविशेषाणां कथ्थं सप्तमनरकगमनमित्युच्यते ? स्वयम्भू- 
रमणाद्वीपमध्येडन्तद्वीपार्धका री मानुषोत्तराक्ृति: स्वयंप्रभनगवरो नाम नगो व्यवस्थित: । तस्याव ग्भागे 
आमानुषोत्तरादभोगभूमिविभाग: । तत्र चतुगु णस्थानवर्तिनस्तिय॑ञच: सन्ति । परभागेत्वालोकान्ता- 
त्कमंभूमिविभागस्तत्र च पञ्चमगुरणस्थानवर्तिनस्तियेंडच: सन्ति । ततस्तस्य कमंभूमित्वान्नोक्तदोष- 


अन्तर द्वीपों में होने वाले मनुष्य कमेभूमि के मनृष्यों के समान मरकर चारों गति में 
जाते हैं । 

शंका--उक्त लक्षण का सदभाव होने से भरतादि क्षेत्रों को हो कर्म भूमि कहा 
जाय तो स्वयंभूरमण नाम के अन्तिम समुद्र में होने वाले मत्स्य विशेष सातवें नरकमें 
जाते हैं यह आगम वाक्य कैसे सिद्ध होगा ? 


समाधान--स्वयं भूरमण समुद्र के पहले स्वयंभूरमण द्वीप आता है इस द्वीप 
के बहुमध्य भाग में मानृषोत्तर पर्वत के समान वलयाक्ृति स्वयंप्रभ नाम का पव॑त है 
इसके कारण स्वयंभूरमण द्वोप के दो भाग होते हैं उसके उरले भाग से लेकर इधर 
मानुषोत्तर पवृत तक भोग भूमियां हैं । उनमें चार गुणस्थान वाले तिर्यच जीव होते 
हैं। और उक्त स्वयंप्रभ पर्वत के परले भाग से लेकर लोकान्त तक कर्म भूमिका 
विभाग है, उनमें पांचवें गुणस्थान वाले तियंच होते हैं अर्थात्‌ प्रथम से लेकर पंचम 
गुणस्थान तक पांच गुणस्थान यहां के तिय॑ज्चों के संभव हैं अत: स्वयंभूरमण द्वीप 
का आधा भाग और स्वयंभूरमण समुद्र के कर्म भूमिपना घटित होने से उक्त दोष नहीं 
आता । यदि ऐसी बात नहीं होती तो आगम में स्वयंभूरमण द्वीप और समुद्रवर्ती 
जीवों के तथा विदेहादि में होने वाले की पूर्वकोटी आयु और अन्यत्र मानृषोत्तर से 
आगे के द्वीपों में होनेवाले तिर्यञ्चों की | तथा देवकुरु आदि के मनुष्य तिय॑ँचों की ] 
असंख्यात वर्ष की आयू होती है ऐसा प्रतिपादन किया है वह कैसे घटित होता ? 


भावार्थ--ढाई द्वीप संब धी पंद्रह कर्मभूमिज जीवों की उत्कृष्ट आयु पूर्वकोटी 
की है और जघन्य आयु अन्तमु हृत्त की है। मध्यलोक के असंख्यात द्वीप और सागरों 
में अंतिम द्वीप स्वयंभूरमण और अंतिम स्वयंभूरमण सागर है। इसमें जो स्वयंभूरमण द्वीप है 
उसके स्वयंप्रभ नाम के पर्व॑त द्वारा दो भाग होते हैं उनमें परला भाग और संपूर्ण स्वयंभू- 
रमण सागर इनमें कर्म भूमि सब्श व्यवस्था है, इनमें होने वाले तिय॑चों के पूर्वकोटी की 


तृतीयो5्ध्याय: [ १६३ 


प्रसज़:। कथमन्यथा तत्र पूर्वकोटआयुष्कत्वमन्यत्र चासह्भुचं यवर्षायुष्कत्वमित्यागमों घटते ? उक्तासु 
भूमिषु नुखां प्रकृष्टाप्रकृष्टे के स्थिती भवत इत्याह-- 


नृस्थितो परावरे त्रिपल्योपमान्तमु ह्॒ते ।।३८।॥। 


नृशव्दों मनुष्यवाची । स्थितिरायुषोइवस्थानम्‌ । नुणां स्थिती नस्थिती । परा प्रकृष्टा | अवरा 
जघन्या । परा चावरा च परावरे | पल्य॑ कुसूल: | पल्यमृुपमा यस्य तत्‌ पल्योपमम्‌ । रूढिवशात्क- 
श्चिन्मानविशेष: कथ्यते । त्रीणि पतल्योपमानि यस्या: स्थिते: सा त्रिपल्योपमा । मुहूर्तों घटिकाद्यम्‌ । 
प्रन्तगंतो मुह॒र्तो यस्या भ्रसावन्तमु हु॒र्ता स्थिति: । त्रिपल्योपमा चान्तमु हर्ता च॒ त्रिपल्योपमान्तमु ह॒तें । 
तत्र यथासद्भु 5ना भिसम्बन्ध: क्रियते--परा त्रिपल्योपमा नृस्थितिरपरा5न्तमु ह॒र्तेति । श्रत्र कश्चिदाह- 
किमिदं पल्यं नामेति । अन्नोच्यते-पल्यस्य परिच्छेद: प्रमाणविधिनिर्णयपुरस्सर इति प्रमाणविधिरेष 





उत्कृष्ट आयु होती है तथा पांच गृणस्थान होते हें । मानुषोत्तर पर्वत के परले भाग से 
स्वयंभूरमण द्वीप के उरले भाग तक के मध्यवर्ती असंख्यात द्वीपों में संज्ञी तिर्य॑त् 
होते हे उनके चार गुणस्थान होते हैँ तथा आयु असंख्यात वर्षो की होती है। श्री 
भास्कर नंदी ने इस सेंतीस नंबर के सूत्र की टीका में अन्तरद्वीपज म्लेच्छ मनृष्य 
मरणकर चारों गतियों में जाते हें ऐसा कहा है यह एक विशेष उल्लेख है । 


उषत भूमियों में मानवों की उत्कृष्ट तथा जधन्य आयु कितनी है ऐसा प्रश्न 
होने पर सूत्र कहते हें--- 


सूत्रां--मनृष्यों की उत्कृष्ट आयु तीन पल्य की है तथा जघन्य आयु 
अन्तमु हूर्चा की है । 


नृ का अर्थ मनुष्य है। स्थिति का अर्थ आयु है। परा का अर्थ उत्कृष्ट और 
अवर का अर्थ जघन्य है। पल्य कूसूल को कहते हैं । पल्‍्य जिसकी उपमा है वह 
पल्योपम कहलाता है। रूढ़िवश माप विशेष को पल्योपम कहते हें । “त्रिपल्योपमा” 
में बहुब्रीहि समास है । दो घड़ी का एक मुहूर्त होता है। अन्तर्गत है मुहृत्त'ः जिसके 
वह स्थिति अन्तमु हूर्त वाली है। तीन पल्‍य और अनन्‍्तमु हूर्त का यथाक्रम से संबंध 
करना, मानवों की उत्कृष्ट आयु तीन पल्‍्य और जघन्य आयु अन्‍्तमु हर्त्त प्रमाण है । 


प्रश्न--पल्य किसे कहते हें ? 


श्ष्४ड ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


तावदुच्यते--प्रमाण द्विविधं--लौकिक लोकोत्तरं चेति । तत्न लौकिक षोढा प्रविभज्यते--मानमुन्मान- 
मवमान गणतामानं प्रतिमानं तत्पमाणं चेति। तत्र मान द्ेघा--रसमानं बीजमानं चेति । घृतादिद्वव्य- 
परिच्छेदक षोडशिकादि रसमानम्‌ । कुडवादिक बीजमानम्‌ । कुश्ठतगरादि भाण्ड येनोत्क्षिप्य मीयते 
तदुन्मानम्‌ । निवर्तंनादिविभागेन क्षेत्र येनाव्गाह्य मीयते तदवमानं दण्डादि । एकद्विजिचतु रादिगणित- 
मात्रादगणनामानम्‌ । पूर्वमानापेक्ष मान प्रतिमानम्‌-प्रतिमल्‍लवत्‌ । चत्वारि महिधिकातृणफलानि 
एवेतसरषप एक: | षोडशसपघंपफलानि धान्यमाषफलमेकम्‌ । द्वे धान्यमाषफले गुझ््जाफलमेकम्‌ | दे 
गुझ्जाफले रूप्यमाष एक: । षोडशरूप्यमाषका धरणमेकम्‌ | अधतृतीयानि धरणानि सुवर्ण:स च 
कंस: । चत्वार: कंसा पलम्‌ | पलशतं तुला । अधेकंसस्त्रीरित च पलानि कुडव: । चतु:कुडव: प्रस्थ:। 
चतु:प्रस्थमाढकम्‌ । चतुराढको द्रोण: । षोडशद्रोणा खारी । विशतिखार्यों वाह इत्येवमादिमागधक- 
प्रमाणं प्रतिमानमित्युच्यते । मरिजात्यश्वादेद्र व्यस्थ दीप्तच उ्छायगुणविशेषादिमूल्यपरिमाणकरणे 








उत्तर--अब इस पल्‍्य को बतलाने के लिये प्रमाण-माप की विधि का निर्णय 
करते हैं, क्योंकि माप का निर्णय होने से पल्‍्य स्वतः जाना जायगा । प्रमाण [ माप 
या नाप |] दो प्रकार का है, लौकिक प्रमाण और लोकीोत्तर प्रमाण । उनमें लौकिक 
प्रमाण छह तरह का है। मान, उन्मान, अवमान, गणना मान, प्रतिमान और 
तत्प्रमाण । उनमें मान के दो भेद हें-रसमान और बीजमान । घी आदि तरल पदार्थों 
के नापने के तोल षोडशिकादि रसमान कहलाता है और कुडव [ पाव ] आदि माप 
बीजमान है । कृष्ट तगर आदि भाण्ड को डालकर जो नापा जाता है वह उनन्‍्मान है। 
निवर्तनादि विभाग से जिसके द्वारा खेत-(जमीन) अगवाह करके नापी जाती है वह 
दण्डा आदिक अवमान कहलाता है ॥ एक, दो, तीन, चार आदि गणनामात्र गणनामान 
है । पूर्व के माप की अपेक्षा जो माप होता है वह प्रतिमान है प्रतिमल्‍ल के समान 
इसका विस्तृत कथन करते हँ-चार महिधि तृण के फलों का [ मेंहदी के बीजों 
का ] एक सफेद सरसों होती है। सोलह सरसों प्रमाण [ तोलवाला | एक उड़द 
धान्य होता है । दो उड़दों की एक गु जा, दो गूजा का एक रुप्यमाष, सोलह रुप्य- 
माषों का एक धरण ढाई धरण का एक सुवर्ण होता है इसे कंस भी कहते हें। चार 
कंसों का एक पल, सौ पलों का एक तुला, आधा कंस और तीन पलों का एक कूडव 
होता है, चार कूडवो का एक प्रस्थ [ सेर-किलो ] चार प्रस्थों का एक आढक, 
चार आढकों का एक द्रोण, सोलह द्रोणों का एक खारी, बीस खारी का एक वाह 
इत्यादि जो मागधक प्रमाण है वह प्रतिमान कहलाता है। मणि-रत्न, जाति, अश्व 
आदि जो विशिष्ट पदार्थ हैं, उन उनकी दीप्ति का ऊंचापना अर्थात्‌ अमुक रत्न मणि 


तृतीयोड्ध्याय: [ १८५ 


प्रमाणमस्येति तत्मरमाणम्‌ ॥ तद्था--मरिरत्नदीप्तियावत्क्षेत्रमुपरि व्याप्नोति तावत्प्रमाणं सुवर्णकूट 
मूल्यमिति । भ्रश्वस्य च यावानुच्छायस्तावत्प्रमाणं सुबर्णकूट मूल्यम्‌ | श्रथवा यावता रत्नस्वामिन: 
परितोषस्ताबद्रत्नमूल्यं स्थादिति । एवमन्येषामपि द्वव्याणां योज्यम्‌ । लोकीत्तरं प्रमाणं चतुर्धा--द्रव्य- 
क्षेत्रकालभावभेदा त्‌ । तत्र द्रव्यप्रमाणं जघन्यमध्यमोत्कृश्टमेकपरमाणुद्ित्रिचतु रादिप्रदेशात्मकमामहारक- 
स्ात्‌ । क्षेत्रप्रमाणं जघन्यमध्यमोस्कृष्ट मेकाकाशप्रदेशद्वित्रिचतुरादिप्रदेशनिष्पन्नमासवंलोकात्‌ । काल 
प्रमाणं जघन्यमध्यमोत्कृष्टमेकद्वित्रिचवतु रादिसमयनिष्प्नमाअ्रनन्तकालात्‌ । भावप्रभाण मुपयोग: साका- 
रानाकारभेद: । स जघन्य: सूक्ष्मनिगोतस्यथ । मध्यमोधन्यजीवानाम॒ । उत्क्ृष्टरतु केवलिनो भवति। त्नत्र 





आदि का प्रकाश इतना ऊचा फंलता है इत्यादि गण विशेष द्वारा उन उन द्रव्यों का 
मूल्य करना वह तत्प्रमाण नाम का माप विशेष है । इसीको बताते हैं--मणिरत्न की 
चमक-कान्ति जितने क्षेत्र तक ऊपर फैलती है उतना माप वाला सुवर्णकूट--मूल्य 
उक्त रत्न का है ऐसा जो माप है वह तत्‌ प्रमाण है। अश्व का जितना उत्सेध है 
उतना सुवर्ण कूट उसका मूल्य है। अथवा रत्नों के स्वामी को जितने मूल्य से संतोष 
होवे वह उस रत्न का मूल्य है । इसीतरह अन्य पदार्थों के नाप में लगा लेना चाहिये । 


लोकोत्तर प्रमाण चार प्रकार का है--द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव | द्रव्य प्रमाण 
तीन तरह का है, जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट । एक परमाणु जघन्य द्रव्य प्रमाण है, 
दो, तीन आदि ५रमाणु से लेकर महा स्कन्ध के पहले पहले तक मध्यम द्रव्य प्रमाण 
है, महा स्कन्ध उत्कृष्ट द्रव्य प्रमाण है । क्षेत्र प्रमाण के तीन भेद जघन्य, मध्यम और 
उत्कृष्ट । आकाश का एक प्रदेश जघन्य क्षेत्र है। दो प्रदेश तीन प्रदेश आदि से लेकर 
सर्वे लोक के पहले पहले तक मध्यम क्षेत्र प्रमाण है । सर्वे लोक उत्कृष्ट क्षेत्र प्रमाण 
है । काल प्रमाण के तीन भेद-जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट । जघन्य काल एक समय 
का । दो समय तीन समय आदि से निष्पन्न काल से लेकर अनंत काल के पहले पहले 
तक का काल मध्यम काल प्रमाण है । उत्कृष्ट काल प्रमाण अनन्त काल स्वरूप है। 
उपयोग को भाव प्रमाण कहते हैं । उसके दो भेद हैं साकार उपयोग भाव प्रमाण और 
अनाकार उपयोग भाव प्रमाण | इस उपयोग रूप भाव प्रमाण के पुनः: तीन भेद हैं- 
जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट । जघन्य उपयोग भाव प्रमाण सूक्ष्म निगोदी जीव के 
होता है, मध्यम उपयोग भाव प्रमाण सूक्ष्म निगोदिया जीवों को छोड़कर तथा केवल- 
ज्ञानी को छोड़कर शेष जीवों के होता है । उत्कृष्ट उपयोग भाव प्रमाण केवलज्ञानी 


के होता है । 


१८६ ] सुखबोधायां तत्त्वाथ्थवृत्ती 


द्रव्यप्रमाणं सद्भुधाप्रमाणामुपमाप्रमाणं चेति दंघा विभज्यते । तत्र सद्धधाप्रमाणं त्रिधा-सद्भुच या- 
सद्भाध यानन्तभेदाद। तत्र सद्भब॑ यप्रमाणं ओेधा। इतरे दे न्धा ज्ञेये । जघन्यमजधन्योत्कृष्टमुत्कृष्ट चेति 
सद्भूघ य॑ त्रिविधम्‌ । सद्भूब यप्रमाणावगमार्थ जम्बूद्वीपतुल्यायामविष्कम्भा योजनसहस्रावगाहा बुद्धथा 
कुसूलाश्चत्वार: कतंव्या: । तत्र प्रथमोइनवस्थिताख्य: । शलाका प्रतिशलाका महाशलाकाख्यास्त्रयो&ब- 
स्थिता: । अत्र द्वौ स्षपो प्रक्षिप्तो । जघन्यमेतत्सड्डचं यप्रमाणम॒ तमनवस्थितं सपे: पूर्ण क्ृत्वा 
ग्रहोत्वा च कश्विद्देव एकक सर्षपमेकेकस्मिन्‌ ढीपे समुद्रे व यदि प्रक्षिपेत्तेन विधिनास रिक्त: करंव्य: । 
रिक्त इति शलाकाकुसूले एक सर्षपं प्रक्षिपित्‌। यत्रान्त्यः सर्षपो निक्षिप्तस्तमवर्धि कृत्वा अ्रनवस्थितं 
कुसूल परिकल्प्य सर्षपेः पूर्ण झृत्वा तत: परेषु द्वीपसमुद्र ष्वेकेकसषंपप्रदानेन स रिक्त: कर्तव्य: । रिक्त 
इति शलाकाकुसूले पुनरेक॑ प्रक्षिपित्‌ । श्रनेन विधिना5नवस्थितकुसूलपरिवर्धनेन शलाकाकुसूले पूर्ण । 








उममें द्रव्य प्रमाण के दो भेद हैं--संख्या प्रमाण और उपमा प्रमाण । संख्या 
प्रमाण के तीन भेद है संख्येय, असंख्येय और अनन्त । उनमें भी संख्येय प्रमाण पुनः 
तीन भेद वाला है । और असंख्येय तथा अनन्त प्रमाण नौ प्रकार का जानना चाहिये। 
जो संख्येय प्रमाण है वह जधन्य मध्यम और उत्कृष्ट के भेद से तीन प्रकार का है । 


इस संख्येय प्रमाण को जानने के लिये जम्बूद्वीप के समान आयाम विप्कंभ वाले 
एक हजार योजन गहरे चार कुसूल बुद्धि से रचने चाहिये । पहले कुसूल का नाम 
अनवस्था, दूसरा शलाका, तीसरा प्रतिशलाका और चौथा महाशलाका नाम का कुसूल 
है । इनमें शलाकादि तीन अवस्थित हैं । पहले अनवस्थित कुसूल में दो सरसों डाली 
यह जघन्य संख्येय प्रमाण है [ अर्थात्‌ दो जघन्य संख्या है ] उस कुसूल अर्थात्‌ कुण्ड 
को सरसों से भर दिया है फिर कोई देव उक्त सर्व सरसों को लेकर एक एक सरसों 
को एक एक द्वीप और सागर में डालता गया, ऐसा करते करते उक्त कुण्ड खाली 
हो गया । तब एक सरसों शलाका कूसूल में डाल देवे । जिस द्वीपादि में अन्तिम सरसों 
डाली उतना बड़ा दूसरा अनवस्थित कसूल बुद्धि में कल्पित किया सरसों से भर दिया 
और उन सरसों को लेकर आगे के द्वीपादि में एक एक सरसों डालते हुए उस कुण्ड 
को रिक्त करना चाहिये । रिक्त हुआ तब एक सरसों शलाका नाम वाले कुण्ड में 
डालो । जहां पर अंतिम सरसों डाली उस प्रमाण वाला अनवस्था कुण्ड बनाया सरसों 
से पूरा भरा और वहां से आगे के द्वीप सागरों में एक एक सरसों डालकर रिक्त 
किया । जब रिक्त हुआ तब एक सरसों शलाका कुसल में डाला । इस विधि से अन- 
वस्थित कुसूल को बढ़ा बढ़ा के शलाका कूसूल पूर्ण *ऋरा तब एक सरसों प्रतिशलाका 


वृतीयो5ध्यायः - ह [ १८७ 


पूर्ण इति प्रतिशलाकाकुसूले एक: सर्षपो निक्षेप्तव्य: | एवं तावत्कतेव्यों बावत्पतिशलाका कुसूछः परि« 
पूर्णों भवत्ि। पूर्ण इति महाशलाकाकुसूले एक: सर्षपो निक्षेप्तव्य: । सो5पि तथंव पूर्ण: । एवमेतेचु चतुष्य॑पि 
पूर्णेषु उत्क्ृष्टं सद्भुघ यमतीत्य जघन्यपरीतासद्भुअं य॑ गत्वैक रूप पतितम्‌ । तत एकस्मिन्‌ रूपे अपतीते 
उत्कृश्सद्भुच् यं भवति मध्यममजघन्योत्कृष्टसद्धथं यम्‌ । यत्र सद्भुध येन प्रयोजन तत्राजघन्योत्कृष्टस- 
द्भुघय॑ं ग्राह्मम्‌ । सद्भूय यस्य सन्हृष्टिरोकार एकद्वित्रिचतुराद्द्भा वा ।। 

यदसद्डूच य॑ं तत्रिविधम्‌-परीतासद्डुच य॑, युक्तासद्भथ यमसद्भुभ यासंख य॑ चेति । तत्र 
परीतासंखच् यं त्रिविधम्‌--जघन्योत्कृष्ट मध्यमभे दादेवमितरे चासंख् ये भिद्य ते । तथानन्तमपि जिबि> 
धम परीतानन्त थुक्तानन्तमनन्तानन्तं चेति। तदपि प्रत्येक पू्ववत्त्रिधा भेद्यमम्‌ । यज्जघन्यपरीतासंखच य॑ 
तद्दि रलीकृत्य मुक्तावली कृता । तत्रेकस्यां मुक्तायां जघन्यपरीतासंखच यं देयम्‌ । एवमेतत्पृथक्पूथक्पु« 
ब्जाकारेण विधृतं वर्गीकृत वर्गीकृतमित्युच्यते । एतस्मात्प्राथमिकीं भुक्तावलीमपनीय यान्येकैकस्यां 
मुक्तायां जघन्यपरी तासखच्च यानि दत्तानि तानि मिलनविधिना संपिण्ड्य मुक्तावली कार्या। ततो यो 





कृण्ड में डालनी चाहिये, ऐसा ही तब तक करना चाहिये जब तक कि प्रतिशलाका 
कुसूल परिपूर्ण होवे । जब यह पूर्ण होवे तब एक सरसों महाशलाका कृण्ड में डालें । 
पुनः वह भी उसी विधि से पूर्ण होगया । इसप्रकार चारों ही कृण्ड परिपूर्ण होने पर 
उत्कृष्ट संख्येय का उल्लंघन होता है और जघन्य परीत असंख्येय तक जाकर एक रूप 
पतित हुआ, पुनः उससे एक रूप निकाला तब उत्कृष्ट संख्येय होता है। मध्यम को 
अजघन्य उत्कृष्ट कहते हैं। जहां पर संख्येय से प्रयोजन होता है वहां पर अजघन्य 
उत्कृष्ट संख्येय ग्रहण करना चाहिये । इस संख्येय गणना की संदृष्टि औकार है, अथवा 
एक, दो, तीन, चार आदि अंक हैं । 


जो असंख्येय है वह तीन प्रकार का है-परीतासंख्येय, युक्तासंश्येय और असंरुये- 
यासंख्येय । उनमें परीतासंख्येय तीन तरह का है-जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट । इसी- 
प्रकार युक्तासंडयेय तथा असंस्येयासंस्येय भी तीन तीन प्रकार का है। तथा अनंत भी 
तीन प्रकार का है-परीतानन्त, युक्तानन्‍्त और अनन्तानन्त । उन तीनों के भी पू्चंबत्‌ 
तीन तीन भेद होते हैं । जो जघन्य परीत असंक्येय है उसका विरलन कर मुक्तावली 
बनायी । उनमें एक मुक्ता-अंक पर जघन्य परीत असंख्येय देना चाहिये । इसप्रकार 
यह पृथक्‌ पृथक्‌ पुजाकार से रखकर वर्ग करने पर वर्गीकरण किया ऐसा कहते हैं । 
इससे पहली मुक्तावली का विरलन करना एक एक मुक्ता-अंक पर जघन्य परीत 
असंख्येय दिया उनको मिलन विधि से पिण्ड करके मृक्तावली [ पंक्ति ] करना उससे 


श्दद ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


जघन्यपरीतासंखच यसंपिण्डना न्विष्पन्नो राशि: स देय एकंकस्यां मुक्तायाम्‌ | एवमेतद्/ि वगितं पुनर्व॑गि- 
तमिति कृत्वा प्रतिवर्गितं व्गितव्गितं चोच्यते । तच्चोत्कृष्ठपरीतासंखथ यमतीत्य जघन्ययुक्तासंख य॑ 
गत्वा पतितम्‌ । तत एकरूपे5पनीते उत्कृद्न परीतासंख् यं भवति । मध्यममजघन्योत्कृष्ट परीतासंख- 
चेय॑ भवति । यत्रावलिकया कार्य तत्र जघन्ययुक्तासंखच य॑ ग्राह्मम्‌ । जघन्ययुक्तासंख्य यं विरलीकृत्य 
मुक्तावली रचिता । तत्रेकमुक्तायां जधन्ययुक्तासंख् यानि देयानि । एबमेतत्सक्रद्वगि्त सपिण्ड न क्ृत॑ 
सदुत्कृष्ट युक्तासंबध यमतीत्य जघन्यासंख् य[संखच य गत्वा पतितम्‌ । तत एकरूपेष्पनीते उत्कृष्ट” 
युक्तासखध य॑ं भवति । मध्यममजघन्योत्कृष्ट युक्तासंख्थ यं भवति । यज्जधमन्यासंखच्र यासंखच य॑ 
तदिरलीकृत्य पूर्व विधिना त्रीन्वारान्वगितसंपिण्डितं कृतं सदृत्कृष्टासंख् यासंख य न प्राप्नोति ततो 
धर्माधर्मकजी वलोकाकाशप्रदेश प्रत्येकश री रजी वबादरनिगोतशरी राणि षडप्येतान्यसंखध यानि स्थिति- 
बन्धाध्यवसायस्थानान्यनुभागबन्धाध्यवसायस्थानानि योगविभागप रिच्छेदरूपाशि चासख् यलोकप्रदेश 
परिमाणान्युत्सपिण्यवसपिणीसमयांश्च प्रक्षिप्य पूर्वोक्तराशौं त्रीन्वाराग्वगितसंवर्गिते क्ृते उत्कृष्ठासंख- 





जो जघन्य परीत असंख्येय के संपिड से [ परस्पर गुणन से | राशि प्राप्त हुई वह 
एक एक मुक्ता पर देय है इसप्रकार इस वर्गित को पुनः वर्गित करके प्रति वगित हुआ 
इसको वर्गित वर्गित भी कहते हैं । वह संख्या उत्कृष्ट परीत असंख्येय का उल्लंघन 
कर जधघन्य युक्त असंख्येय में जाकर पतित होती है, उससे एक रूप कम करने पर 
उत्कृष्ट परीत असंख्येय होता है। मध्यम का अजघन्योत्कृष्ट परीत असंख्येय होता है। 
जहां आवली से कार्य-( प्रयोजन ) होता है वहां जघन्य युक्त असंख्येय राशि लेना 
चाहिये । 


जधन्य युक्त असंख्येय का विरलन कर मुक्तावली रची उनमें एक मुक्ता [अंक] 
पर जघन्य युक्त असंख्येय देना इसतरह एक बार वगित कर तथा पिंड कर जो लब्ध 
आया वह उत्कृष्ट युक्त असंख्येय का उल्लंघन कर जघन्य असंख्येय असंख्येय को प्राप्त 
हुआ । उसमें एक रूप कम करने पर उत्कृष्ट युक्त असंख्येय होता है। मध्यम का 
अजघस्योत्कृष्ट युक्त असंख्येय होता है । जो जघन्य असंड्येय असंख्येय है उसका विरलन 
कर पूर्व विधि से तीन बार वर्गित संपिंड किया फिर भी उत्कृष्ट असंख्येयः असंख्येय 
नहीं बना अतः धर्म द्रव्य, अधर्म द्रव्य, एक जीव और लोकाकाश के प्रदेश तथा प्रत्येक 
जीव के दारोर एवं बादर निगोद शरीर ये छहों असंश्येव राशि हैं, तथा स्थिति बंधा- 
ध्यवसाय स्थान, अनुभाग बंधाध्यवसाय स्थान, योग विभाग परिच्छेद रूप, असंस्यात 
लोकों के प्रदेश उत्सपिणी अवसर्पिणी के समय ये सव॑ ही राशियां पूर्वोक्त राशि में 


तृतीयो5्ध्याय: ०५ [ १८९ 


धंयासंखय यमतीत्य जधन्यपरीतानन्तं गत्वा पतितम्‌ । तत एकरूपेडपनीते उत्कृल्नासंख् यासंख् य॑ 
भवति | मध्यममजघन्योत्कृष्रासखध यासंखच यं भवति । यत्रासंखच यासंखच येन प्रयोजन तत्राजघन्यो- 
त्कृष्टासंखय यासंखचर य॑ भ्राह्मम्‌ । श्रसंख्ध यस्य सन्‍्हृष्टिदेकार: ॥। 


यज्जघन्यपरीतानन्तं तत्पूर्वबद्वगितसंबर्गितमुत्कृष्ठपरीतानन्तमती तय जधन्ययुक्तानन्तं॑ गत्बा 
पतितम्‌ । तत्‌ एकरूपेब्पनीते उत्कृष्ट परीतानन्तं तद्भवति | मध्यममजघन्योत्कृष्ठ परीतानन्तमभव्यराशि 
प्रभाणमार्गणे जधन्ययुक्तानन्तं ग्राह्मम्‌ । यज्जघन्ययुक्तानन्त तद्विरलीहृत्यात्रेकंकरूपे जधन्ययुक्तानन्तं 
दत्वा सकृद्वगितं सम्मिलितं च क्ृतं सदुत्कृष्ट' युक्तानन्तमतीत्य जघन्यमनन्तानन्तं गत्वा पतितम्‌ । तत 
एकरूपे5पनीते उत्क्ृश्रयुक्तानन्तं भवति । मध्यममजधन्योत्कृष्टयुक्तानन्तं भवति । यज्जघन्यानन्तानन्तं 
तद्विरलीकृत्य पूर्ववत्त्रीन्वारान्व्गितं संवर्गितमप्युत्कृष्टानन्तानन्त न प्राप्नोति तत; सिद्धनिगोतजीव- 
बनस्पतिकायाकइतीतानागतकालसमयसर्वपुद्गलसर्वाकाश  प्रदेशधर्माधर्मास्तिकायागुरुलघुगुणाननन्तान्‌ 
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मिलाना फिर तीन बार वगित संवर्गित किया तब उत्कृष्ट असंब्येय असंख्येयः का 
उल्लंघन कर जघन्य परीत अनंत को प्राप्त हुआ, उसमें एक रूप निकाल दिया तो 
उत्कृष्ट असंख्येय असंख्येव हुआ । मध्यम का अजघन्योत्कृष्ट असंख्येय असंख्येय होता 
है । जहां पर असंख्येय असंख्येय का प्रयोजन हो वहां अजघन्योत्कृष्ट असंख्येय असंख्येय 
लेना चाहिये। इस असंख्येय की संद्ष्टि दकार है । 


जो जघन्य परीतानंत है उसको पूबंवत्‌ व्गित संबगित किया वह उत्कृष्ट 
परीतानंत का उल्लंघन कर जघन्य युक्तानंत को प्राप्त हुआ, उसमें से एक रूप निकाल 
देने पर उत्कृष्ट परीतानंत हुआ । मध्यम का अजघन्योत्कृष्ट परीतानंत है, अभव्य 
राशि का प्रमाण जघन्य युक्तानंत है । > जघन्य युक्तानंत है उसका विरलन कर एक 
एक रूप पर जघन्य युक्तानंत देकर एक बार व्गित तथा पिडित किया तो उत्कृष्ट 
युक्तानंत का उलल घन कर जघन्य अनंतानंत को प्राप्त हुआ, उसमें से एक रूप कम 
किया तब उत्कृष्ट युक्तानंत होता है। मध्यम का अजघन्योत्कृष्ट युक्तानंत है। जो 
जघन्य अनंतानंत है उसका विरलन कर पूर्ववत्‌ तीन बार व्गित संव्गित करने पर भी 
उत्कृष्ट अनंतानंत प्राप्त नहीं होता अत: सिद्ध जीव मनिगोद जीव, वनस्पतिकायिक, 
अतीत अनागत काल के समय, सर्ब पुदू्गल राशि, सर्व आकाश प्रदेश तथा धर्म अधर्म 
द्रव्यों के अगुरुलघ्‌ इतनी अनंत राशियों को उक्त संख्या में मिलाकर फिर तीन बार 


१९० ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


प्रक्षिप्य त्रीन्‍्वारान्व्गितसंवर्गिति कृते उत्कृष्टानन्तानन्तं न प्राप्नोति ततोडइनन्ते केवलज्ञानदशने च 
प्रक्षिप्ते उत्कृष्नानन्तानन्तं भवति । तत एकरूपेउपनीते॥जघन्योत्कृष्टानन्तानस्तं भवति। यत्रानन्तानन्त- 
मार्गणा तत्राजघन्योत्कृष्टा नन्तानन्तं ग्राह्मम्‌ । श्रनन्तस्थ सन्हृष्टि: खकार: षोडशाजछरी वा । 
उपमाप्रमाणमष्ठविधं-पल्यसाग रसूचीप्रतरघनाडः गुलजगच्छ णीलोकप्रतरलोकभेदात्‌ । भ्रन्ता- 
दिमध्यही नोडविभागो5ती ूिद्रिय एक रसगन्धवर्णो द्विस्पर्श: परमाणु: । श्रनन्तानन्तपरमाणुसद्धातप रिमा- 
णादाविभूता उत्सऊ्ज्ञासड्जैका। श्रष्टावुत्सड्ज्ञासंहता: सछज्ञासञ्ज्ञेका । श्रष्टो सठज्ञासडज्ञा एकस्त 
टिरेणु: । भ्रशै तृटिरेणवस्संहता एकस्त्रसरेणु: । अ्श्नी जसरेणव एको रथरेणु:। प्र्टौ रथरेणावस्संहता 
एका देवकुरूतरकुरुमनुजकेशाग्रकोटी भवति।॥ ता प्रष्टो समुदिता एका रम्यकहरिवर्षमनुजकेशाग्रकोटी 
भंवति । ता श्र संहता हैरण्यवतहैमवतमनुजकेशाग्रकोटी भवति। ता श्रट्टी सम्पिण्डिता भरतैरावत- 
विदेहमनुजकेशाग्रकोटी भवति । ता अ्र्टो संहता एका लिक्षा भवति । अष्ठटो लिक्षा: संहता एका यका 
भवति । अरष्टी यूका एक यवमध्यम्‌ । भ्रष्टी यवमध्यान्येकमज्ज लमुत्सेधाख्यम्‌ । एतेन नारकतेैरयग्योनानां 





बर्गित संवगित किया तो भी उत्कष्ट अनंतानंत गणना प्राप्त नहीं हो पायी अत: अनंत 
प्रमाण वाले केवल ज्ञान और केवल दर्शन [ के अविभागी प्रतिच्छेद ] को उसमें 
डाला तब उत्कृष्ट अनंतानंत का प्रमाण आया, उसमें से एक रूप निकाला तो अजघ- 
न्योत्कष्ट अनंतानंत होता है । जहां अनंतानंत मार्गणा ( संख्या ) बताते हैं वहां 


अजघन्योत्कृष्ट अनंतानंत ग्रहण करना । अनंत की संइप्टि खकार या षोडश अंक है । 


उपमा प्रमाण आठ प्रकार का है--पल्य, सागर, सूचीअंगुल, प्रतरांगुल घनांगुल, 
जगत्‌ श्रेणि, लोक और प्रतर लोक । अन्त आदि और मध्य से रहित, अविभागी, 
अतीन्द्रिय, एक रस, एक गंध, एक वर्ण और दो स्पशे वाला परमाणु होता है । अनंता- 
नंत परमाणुओं के समूह से प्रगट उत्संज्ञासंत़् नाम का स्कंध बनता है । आठ उत्संज्ञ 
एक संज्ञासंज्ञ, आठ संत्ञासंज्ञ का एक तूृटि रेणू, आठ तृटि रेणुओं के समुदित होने पर 
एक त्रस रेणू बनता है । आठ त्रस रेणु का एक रथरेणु । आठ रथरेणु का देवकुरु 
उत्तर कुरु के मनुष्य के केश का अग्रभाग होता है, वे आठ समुदित होने पर रम्यक 
और हरिवर्ष के मनुष्य का एक बालाग्र होता है । वे आठ समुदित हुए तो हैरण्यबत 
और हैमवत के मनुष्य का एक बालाग्र होता है। वे आठ मिलने पर भरत ऐरावत 
और विदेह के मनुष्य का एक केशाग्र होता है । वे आठ बालाग्र मिलने पर एक लिक्षा 
होती है। आठ लिक्षा संहत होने पर एक यूका होती है। आठ यूका का एक यव- 
मव्य होता है । आठ यवमध्य का एक उत्सेधांगुल होता है । इस उत्सेधांगुल से नारकी 


तृतीयोड्ष्याय: ' [ १९१ 


देवमनुष्याणामकृत्रिम जिनालयप्रतिसानां च देहोत्सेधों मातव्य: । तद्देव पञ्चशतगुरितं प्रमाणांगुर्ल 
भेवति । एतदेव चावसपिण्याँ प्रथमचक्रध रस्यात्मांगुल भवति। तदानीं तेन ग्रामनगरादिप्रमाणपरि- 
च्छेदो शेयः । इतरेघषु युगेषु मनुष्याणां यद्यदात्मांगुलं तेन तेन तदा ग्रामनगरादिप्रमाणपरिनन्‍्छेदो 
ज्ञेयः । यतक्तत्ममाणांगुल तेन द्वीपसमुद्रजणगतीवेदिकापवेतविमाननरकप्रस्ताराद्यकृत्रिमद्रव्यायामबि- 
प्कम्भादिपरिच्छेदोउवसेय: । षडंगुल: पाद: । द्वादशांगुलो वितस्ति:। द्विवितस्तिहंस्त:। द्विहस्तः 
किष्कु: । द्विकिष्कुर्दण्ड: । द्वे दण्डसहल गव्यूतं । चतुर्गेव्यूतं योजनम्‌ । 

पल्य॑ त्रिविधं-व्यवहा रोद्धाराद्धाविकल्पादन्वर्धात्‌ू । व्यवहारपल्यमुद्धा रपत्यमद्धापल्यमिति 
त्रिधा पल्यं विभज्यते । त्रिधा अन्वर्थश्वाय विकल्प: । आ्राद्य व्यवहारपल्यमुत्तरपल्यव्यवहारबी जत्वा- 
न्ञानेन किब्चित्परिच्छेद्ममस्ति । द्वित्तीयमुद्धारपल्यम्‌ । तत उद्ध तेलोमिच्छेदे्दीपसमुद्रसंखधानिणेय 
इति | तृतीयमद्धापल्यमद्धाकाल इत्यर्थ:। अतो हि स्थितिपरिच्छेद इति । तथ्था-प्रभाण ंगुलपरिमित- 
योजनायामविष्कम्भावगाहा नि त्रीणि पल्यानि-कुसूला इत्यर्थ: । एकादिसप्ठान्ताहोराचजाताअव रोमा- 





तियेब्च, देव, मनष्यों के शरीर, अक्षत्रिम जिनाल्य, प्रतिमाओं का माप होता है । उसी 
उत्सेधांगुल को पांच सौ से गुणा करने पर एक प्रमाणांगुल होता है, अवसपिणी काल के 
प्रथम चक्रवर्ती का आत्मांगुल इस प्रमाणांगुल के समान होता है। उस वक्त उस अंग्रुल 
से ग्राम नगर आदि का माप होता है । अन्य अन्य कालों में उस उस समय के मनुष्यों 
का जो जो अंगुुल होता है उस उससे उस वक्त के ग्राम नगर आदि का प्रमाण मापना 
चाहिये । जो यह प्रमाणांगुल है, उसके द्वारा द्वीप, सागर, वेदिका, जगती, पर्वत, विमान, 
नरक, पाथडे इत्यादि अक्ृत्रिम पदार्थों के आयाम विष्कंभ आदिका प्रमाण मापा जाता है। 


है अंगूल का एक पाद होता है । बारह अंगूल का एक वितस्ति-बिलास्त होता 
है । दो वितस्ति का एक हाथ, दो हाथों का एक किष्कु, दो किष्कु का एक दण्ड 
[ धनुष ] दो हजार दण्डों का एक क्रोश और चार क्ोशों का एक योजन होता है । 


पत्य तीन प्रकार का है--व्यवहा र पल्‍्य, उद्धार पलय और अद्धापल्य । ये तीनों 
सार्थक नाम वाले हैं, पहला व्यवहार पल्य आगे के दो पल्‍यों के उत्पत्ति का कारण 
स्वरूप है, इससे कोई पदार्थ नापा नहीं जाता । दूसरा जो उद्धार पल्‍्य है उसके उधृत 
लोमच्छेदों द्वारा द्वीप सागरों की संख्या का निर्णय होता है। तीसरा अड्धापल्य है, 
अद्भा का अर्थ काल है, इस पल्य से स्थिति का नाप करते हैं । अब इसीको स्पष्ट करते 
हैं--प्रमाणांगूल से नापा गया प्रमाण योजन अर्थात्‌ महायोजन जो कि लघू योजन से 
पांच सौ गुणा € उस एक योजन के लंबे चौड़े और गहरे तीन पल्य अर्थात्‌ कुसूल-गड्ं 


१९२ ] सुखबोधायां तत्त्वाथ्थवृत्ती 


ग्राणि तावच्छिन्नानि यावद्द्वितीयं कतेरिच्छेदं नावाप्नुवन्ति ताहशलॉमिच्छेदें: परिपूर्ण घनीकृत ब्यव- 
हारपल्यमित्युच्यते । ततो वर्षशते वर्षशते$तीते एकैकलोमापकर्षणविधिना यावता कालेन तद्विक्त' 
भवेत्तावत्कालो व्यवहारपल्योपमाख्य:। तेरेव रोमच्छेदे: प्रत्येकमसंख्येयवर्षकोटिसमयमात्रच्छिन्न : 
पूर्णमुद्धारपल्यम्‌ । ततः समये समये एककस्मिन्रोमच्छेदेउपकृष्यमाणे यावता कालेन तद्विक्त' भवति 
तावान्काल उद्धारपल्योपम: । एषामुद्धारपल्यानां दश कोटीकोटब एकमुद्धारसागरोपमम्‌ । भ्रध॑तृतीयो- 
द्वारसागरोपमार्णा यावन्तो रोमच्छेदास्तावन्तो छोपसमुद्रा: । पुनरुद्धारपल्यरोमच्छेद॑वेषंशतसमयमात्र- 
चिछन्ने: पूर्णमद्धापल्यम्‌ । ततः समये समये एककस्मिन्रोमच्छेदेडपकृष्यमाणे यावता कालेन तद्रिक्त' 
प्वति तावत्कालो5द्धापल्योपमाख्य; । एषामद्धापल्यानां दश कोटी कोटय एकमद्धासाग रोपमम्‌ । दशा- 
द्वासागरोपमकोटोकोटय एकावसयिशणी । तावत्येबोत्सपिणी । भ्रनेवाद्धापल्येत नारकतैय॑ग्योनानां 
देवमनुष्याणां व॒ कर्मस्थितिभवस्थितिरायु:स्थिति: कायस्थितिश्च परिच्छेत्तव्या । ( पल्यस्य सन्हृष्टि: 
पवर्ण: । सागरोपमस्य सन्दृष्टि: सावर्ण: )। श्रद्धापल्यस्था5र्धच्छेदेन शलाका घिरलीकृत्य प्रत्येकमद्धा- 


रचे। एक दिन से लेकर सात दिन तक के जन्मे हुए भेड़ों के बच्चों के केशों को लेकर 
इतने छोटे छोटे टुकड़े करना कि जिसका दूसरा टुकड़ा न हो सके ऐसे रोमच्छेदों से 
उक्त गड्डों को पूर्ण भरना, उनमें जितने रोमच्छेद आये उतनी संख्या वाला व्यवहार 


पल्य है । उन रोम छेदों को सौ वर्ष बाद एक रोमछेद निकालना, फिर सौ वर्ष बाद 
एक निकालना, इस विधि से जितने काल में उक्त गड्डुूं खाली हुए उतने काल को 


व्यवहार पल्योपम कहते हैं । उन्हीं रोमच्छेदों में से प्रत्येक प्रत्येक को असंख्यात कोटी 
वर्ष के समयों से गुणा किया तो उद्धार पल्‍्य हुआ, फिर एक समय में एक रोमच्छेद 
निकाला, इस रीति से जितने काल में सर्व रोमच्छेद निकाले उतने काल का उद्धार 
पल्योपम हुआ, दश कोटा कोटी उद्धार पल्‍यों का एक उद्धार सागर होता है, ढाई 


उद्धार सागर के जितने रोमच्छेद हैं उतने द्वीप सागर हैं। उद्धार पल्य के जो रोम- 
च्छेद हैं उनको सौ वर्ष के समयों से गुणा किया तब एक अद्भा पल्य हुआ, उन रोम- 


छेदों को एक समय में एक रोमछेद निकालने के विधि से निकाला उतने काल का 
एक अद्धा पल्योपम होता है, दस कोटाकोटी अद्धा पल्‍यों का एक अद्धासागर होता है । 
दस कोटाकोटी अद्भा सागरों की एक उत्सपिणी होती है और उतने प्रमाण ही अवस- 
पिणी होती है। इस अद्धापल्य द्वारा नारकी, तिर्यंच देव और मनुष्यों की कर्मस्थिति 
भवस्थिति, आयुस्थिति और कायस्थिति नापी जाती है । पल्य की संदृष्टि पवर्ण है। 
सागरोपम की सदइष्टि 'सा' है । 

अद्भापल्य के अधेच्छेद करके उस शलाका का विरलन करे फिर उस विरलन 
के एक एक अंक पर अद्धापल्य स्थापित करे और परस्पर में गुणा करे, गृणित राशि 


तृतीयोध्ध्याय: [ १६३ 


पल्यप्रदानं कृत्वाइन्योन्यगुणने कृते यावन्तश्छेदास्तावद्धिराकाशप्रदेशैमुं क्तावली छृता सूच्यंगुलमित्यु- 
च्यते । ( सूच्यंगुलस्य सन्दृष्टिह घड्धू: ) । तदेवापरेश सूच्यंगुलेन गुरितं प्रतरांगुल ( प्रतरांगुलस्य 
सन्दृष्टिश्वतु रद्धू:) । तत्प्रतरांपुलमपरेण सूच्यंग्ुलेनाभ्यस्तं घनांगुलम। ( अस्य सन्दृष्टि:षडड्धू: ) । 
पञ्चविशतिकोटीकोटीनामुद्धारपल्यानां यावन्ति रूपाणि जम्बूद्वीपप्रमाणस्यार्धच्छेदनानि च रूपाधि- 
कानि सर्वाणि तानि प्रत्येक द्विगुणीक्ृत्यान्योन्याभ्यस्तानि कृत्वा यः समुत्पादितों राशिस्तस्य परिच्छेद 
प्रमिताकाशप्रदेशपडः ती रज्जु: । (तस्याश्च सन्दृष्टि: श्रेणीसप्तमभाग ) भ्रसद्भुच् यवर्षाणां यावन्त- 
स्समयास्तावत्खण्ड मद्धापल्यं कृतम्‌ । ततोध्सद्डुथ यान्‌ खण्डानपनीयासद्भु यमेकभारगं बुद्धघा विरली- 
कृत्य एकेकस्मिन्‌ घनांगुल दत्वा परस्परेण गुरिणिता जाता जगच्छ णी। ( भ्रस्या: सन्दृष्टिस्तियंगेका 
रेखा) सा अपरया जगच्छ ण्याउभ्यस्ता प्रतरलोक: । (भ्रस्य सन्दृष्टिस्तियंग्रेखाद्ययम) । स एवबापरया 
जगच्छ ण्या संवर्गितो घनलोक: । (अस्य सन्दृष्टिस्तियेग्रेखात्रयम्‌ ) ।। 

क्षेत्रप्रमाणं द्विविधं-भ्रवगाहक्षेत्र विभागनिष्पन्नक्षेत्रं चेति | तत्र चावगाहक्षेत्रमनेकविधं-एक- 
द्वित्रिचतु:सद्भुथ यासंखच यानन्तप्रदेशपुद्गल--द्रव्यावगाह्य काद्यसंख्थ याकाशप्रदेशभेदात्‌ । विभाग 


-----++.&.+---_े.++०+००.>्ेकमनकमकआक ०५ ५५3++-क कम. ->>ज--»- -+७++ 
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में जितने छेद हैं उतने आकाश प्रदेशों द्वारा मुक्तावली स्थापित की वह सूच्यंगुल हुआ 
सूच्यंगुल की संदष्टि दो का अंक है (२) सूच्यंगुल को सूच्यंगूल से गुणा करने पर 

प्रतरांगुल बनता है | प्रतरांगूल की संदृष्टि चार का अंक है (४) प्रतरांगुल को सूच्य॑- 

गूल से गुणा करने पर घनांगुल बनता है इसकी संदृष्टि घडंक है । पच्चीस कोटा 

कोटी उद्धार पल्यों के जितने रूप हैं तथा जंबूद्वीप प्रमाण के जितने अध॑च्छेद हैं उनमें 

एक रूप अधिक कर फिर उममें से प्रत्येक को दुगुणा करो । फिर उसको परस्पर में 

अभ्यस्त करें जो राशि उत्पन्न हुई उसके परिच्छेद प्रमाण आकाश प्रदेशों की जो पंक्ति 
है वह राजू कहलाता है उसकी संदृष्टि श्रेणी का सप्तम भाग है । 


असंख्यात वर्षों के जितने समय हैं उतने अद्धापल्य के खण्ड किये, उनमें से 
असंख्येय खण्डों को हटाकर एक असंख्येय भाग लिया, उस भाग का बुद्धि द्वारा विर- 
लन किया । एक एक पर घनाँगुल दिया और परस्पर में गुणा किया तब जगत श्रेणी 
होती है इसकी संदृष्टि तिरछी रेखा है । जगत श्रेणी को जगत्‌ श्रेणी से गुणा करने 
पर प्रतर लोक होता है इसकी संदृष्टि तिरछी दो रेखा है । प्रतर लोक को जगत्‌ श्रेणी 
से गुणा करने पर घन लोक होता है, इसकी संइष्टि तिरछी तीन रेखा है । 


क्षेत्र प्रमाण दो प्रकार का है--अवगाह क्षेत्र और विभाग निष्पन्न क्षेत्र । अब- 
गाह क्षेत्र अनेक प्रकार का है एक परमाणु दो, तीन, चार, संख्येय, असंख्येय और अनंत 


१६४ ) सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


निष्पत्मक्षेत्रं चानेकविधं-प्रसंखथ या प्राकाशश्रेणयः । ताश्च क्षेत्रप्रमाणांगुलस्येकोइसंख् यभाग: । 
असंखच या: क्षेत्रत्रमाणांगुलासंखच यभागा: क्षेत्रप्रमाणांगुलमेक भवति । पादवितस्त्याद्यवशिष्ठ' 
पूबंबढ्ठं दितव्यम्‌ ।। 

कालप्रमाणमुच्यते-सर्व जघन्यग तिपरिणतस्यथ परमाणो: स्वावगाढाकाशप्रदेशव्यतिक्रमकाल: 
परमनिरुद्धों निविभाग: समय:। असंख् या: समया श्रावलिकेका । संखर्धथ या आरवलिका एक उच्छ- 
वास: । तावानेव निःश्वास: । तावेताबनुपहतस्य पु स: प्राण एक: । सप्त प्राणा: स्तोक: । सप्त रतोका 
लव: । सप्तसप्ततिलंबा मुह॒तें: । त्रिशन्मृहूर्ता श्रहोरात्र: पञ्चदह्याहोरात्रा: पक्ष: । द्वो पक्षौ मास: । 
द्ौ मास ऋतु: । ऋतुवस्त्रयोड्यनम्‌ । दे अयने संवत्सर:। चतुरशीतिवर्षशतसहखस््राणि पूर्वाज़ूम्‌ । 
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प्रदेश वाले पुद्गल द्वव्यों के अवगाहों के कारण आकाश प्रदेशों के एक प्रदेश आदि से 
लेकर असंख्येय प्रदेश तक भेद होते हैं, अभिप्राय यह हुआ कि लोकाकाश के एक प्रदेश 
पर एक पुद्गल परमाणु अवगाह लेता है, दृथ्णुक व्यणुक आदि स्कंध एक प्रदेश पर 
स्थित हो सकते हैं तथा भिन्न प्रदेश पर भी स्थित हो सकते हैं इस क्रम से अनंतानंत 
प्रदेश वाले स्कंध एवं अनंतानंत पुदुगल द्रव्य के भेद प्रभेद | बादर सूक्ष्म आदि स्कंघ, 
आहार वर्गणा आदि वर्गणायें ] यथायोग्य शिथिल रूप स्कंध या सघन संघात रूप 
स्कंध की जाति के अनुसार संख्यात आदि आकाश प्रदेशों पर अवगाह लेते हैं, ये सर्व 
पुदूगल असंख्यात प्रदेश वाले लोककाश में अच्छी तरह अबगाहित हो जाते हैं । 

विभाग निष्पन्न क्षेत्र भी अनेक प्रकार का है वह असंख्येय आकाश श्रेणी प्रमाण 
हैं। वे आकाश श्रेणियां क्षेत्रप्रमाणांगुल के एक असंख्येय भाग है । असंबुयेय क्षेत्र 
प्रमाणांगुलों के असंख्येय भाग प्रमाण एक क्षेत्र प्रमाणांगुल होता है। पाद, वितस्ति 
आदिक पूर्ववत्‌ समझना । 


काल प्रमाण बतलाते हैं--सर्व जघन्य गति [ मंद गति ] से परिणत परमाण्‌ 
अपने अवगाहित एक आकाश प्रदेश को उल्लंघन करता है उसमें जितना काल लगता 
है वह 'समय' कहलाता है जो कि सर्वथा निविभाग परम निरुद्ध है । असंख्येय समयों 
की एक आवली, संख्यात आवली का एक उच्छवास होता है निःश्वास भी उतने ही 
प्रमाण है। दोनों मिलकर स्वस्थ पुरुष का एक प्राण होता है। सात प्राणों का एक 
स्तोक, सात स्तोकों का एक लव, सतत्तर लवों का एक मुह॒त, तीस मुहूर्त की एक 
अहोरात्रि, पंद्रह अहोरात्रियों का एक पक्ष, दो पक्षों का एक मास, दो मासों का एक 
ऋतु, तीन ऋतुओं का एक अयन, दो अयनों का एक वर्ष, चौरासी लाख वर्षों का एक 


तृतीग्रोष्ष्याय: [ १६५ 


चतुरशीतिपूर्वाड्रशतसहख्रारि7 पूर्वम । एक्मनयेव वुद्धधा पर्वाग, पे, नयुतांग, नयुत, कुमुदांग, कुमुद, 
पद्मांग, पद्म, नलिनांग, नलिन, कमलांग, कमल, तुटधघांग, तुटअ, अदटांग, अदट, अ्ममांग, भ्रमस, हुहांग, 
ह॒ह, लतांग, लता, महालतांग, महालताप्रभूतिसड्ज्ञा: | कालो व्षंगणनागम्य: संखच यो वेदितव्य: । 
तत: परो&»संखच य: पल्योपमसागरोपमप्रमित: । ततः परो&नन्‍्त: कालोइ$तीतोडनागतश्च सर्वज्नप्रत्यक्ष: । 
भावप्रमाण पञ्चविधं ज्ञानं पुरस्ताद्याख्यातम्‌ । यर्थवते उत्कृष्टजघन्ये स्थिती नृणां तथव तिरश्चामपि 
प्रतिपादयन्नाह-- 


पूर्वाग, चौरासी लाख पूर्वांगों का एक पूर्व होता है । इसी क्रम से आगे आगे वृद्धि 
करते करते पर्वाग, पर्व, नयुतांग, नयुत, कुमुदांग, कुमुद, पद्मांग, पदुम, नलिनांग, 
नलिन, कमलांग, कमल, तुट्ांग, तुटय, अदटांग, अदट, अममांग, अमम, हूहांग, हृह, 
लतांग, लता, महालतांग, महालता इत्यादि काल वर्षों की गणना के गम्य है वह सर्वे 
ही संख्येय जानना चाहिये । उससे आगे का असंख्येय काल है जो कि पल्‍्योपम सागरो- 
पम स्वरूप है। उससे आगे का काल अनंत स्वरूप है, अतीत और अनागत काल 
अनंत है यह अनंत संख्या सववेज्ञ गम्य है । 


भाव प्रमाण ज्ञान को कहते हैं ज्ञान के पांच भेद मति आदि पहले कह आये हैं । 


[ मान का चार्ट अगले पृष्ठ पर देखिये ] 


सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 














१९६ ] 
सान 
__  ॒॒॒ ७8___अचअआअऔ्ीीखषभप- 
लौकिक मान 
रसमान (घृतादि का माष) 
हा । बीजमान (धान्य का माप) 
-उन्मान (तुलादि) । 
-- प्रबमान (दण्डादि) द्रब्यमान 
--गणनामान (संख्या) | |] 
--प्रतिमान (रत्ति मासा भ्रादि) इक सकज 7 अल आह | __ भवगाह क्षेत्र _ 
कल घोड़े के मृल्यादि | ह | 
ततृप्रभाए (घोड़े के मूल्यादि) जघम्य मध्यम उत्कृष्ट जघन्य 
द्रव्यमान द्रव्यमान द्रब्यमान [एक प्रदेश] 
| ४ 
[एक परमाणु] [द्विंभणुक [महास्कध] 
भ्रादि स्‍्कध] 
संख्या प्रमाण 


संख्यात 
| 
| | | 
जचन्य सध्यम उत्कृष्ट 
संख्यात संख्यात संख्यात 
| 
व्यवहारपल्य 


[रोमों की संख्या ] 


जघन्यप 


उद्घारपल्य 
[द्वीप समुद्रों का माप ] 


2 आय न पर मा 
| 
प्संख्यात 


| 
। 








परीता संख्यात युक्ता संख्यात 
| | 
मध्यम उत्कृष्ट 
[. | 
जघन्य मध्यम उत्कुष्ट 
| | 
जघन्य मध्यम 





४४ की 9 बाला कड़ा था 
सूच्यंगुल प्रतरांगुल 


पल्य 


सागर 


| 
प्रद्धापल्य 
[किम स्थिति का प्रमाण ] 


तृतीयोष्ध्याथ: [ १९७ 





























लोकोत्तर मान 
न लय | । | 
क्षेत्रमान भावमान उपयोग - 
। कालमान |। 
। हि | ॥ | | 
हित काम, | निष्पन्न क्षेत्र साकारोफयोग अनाका रोपयोग 
| | | | | 
मध्यम उत्कृष्ट जघम्य मध्यम उत्कृष्ट | | | 
[दो भ्रादि |. [एक समय] [दो समय [प्रमंतानंत)। जघन्य मध्यम कु उत्कृष्ट 
प्रदेश] [सर्व लोक] भादि] [सूक्ष्म निगोदी [एकेन्द्रिय प्रादि के [केवल ज्ञान] 
जीवका ज्ञान ज्ञानादि] 
दर्शन] 
| 
उपभा प्रमाण 
| 
प्रनंत 
हि कब जआ शक कज! वि देय तक, 
आप | | हद 
अ्रसंद्याता संख्यात परीतानंत युक्तानत अनंतानंत 
| 
जधन्य मध्यम _- उस्कृष्ट 
| 
जघन्य मध्यम उत्कृष्ट 
| | 
उत्कृष्ट जधस्य - मध्यम उत्कृष्ट 














धनांगुल जगच्छ णी जयतुप्रतर घनलोक 


श््८ ] सुखबोधायां तत्त्वा्थ॑वृत्तो 


तियंग्पोनिजानाों च ।। ३६ ।॥। 


तियंग्गतिनामकर्मोदयजनितत्वात्तिरोज्चतीति तियेञ्चो जीवविशेषा रूढा: | योनिरत्र जन्मो- 
च्यते । तिरश्वां योनिस्तियग्योनि: । तियंग्योनौजातास्तिर्यग्योनिजास्तेषां तियेग्योनिजानाम्‌ । चशब्द: 
प्रकृताभिसम्बन्धार्थ: । तेन तियंग्योनिजानां चोत्कृद्टा भवस्थितिस्त्रिपल्योपमा । जघन्यान्तमु ह॒र्ता । 
मध्येबनेकविध-विकल्प इति चात्र वेदितव्यम्‌ । तिरणश्चां पुनरपि विशेषश्नतिपादनाथेमिदमुच्यते-तियें- 
ज्चस्त्रिविधा-एकेन्द्रियविकलेन्द्रिय--पञ्चेन्द्रियमेदात्‌ । एकेन्द्रिया-विकलेन्द्रिया: पंचेन्द्रियाश्चेति 
त्रिविधास्तियञ्चो वेदितव्या: । द्वादश द्वाविशति दश सप्त त्रि-वर्षसहस्राण्येकेन्द्रियाणामुत्कृष्ठा 
स्थितिय॑थासम्भवं त्रीणि रातजिदिवानि च । एकेन्द्रिया: पथ्च्चविधा: पृथिवीकायिका, श्रप्कायिकास्तेज- 
स्कायिका, वायुकायिका, वनस्पतिकायिकाश्चेति । तत्र प्रथिवीकायिका द्विधा-शुद्धपृथिवीकायिका! 
ख रपृृथिवीकायिका श्वेति । तत्र शुद्धपत्‌्रथिवीका यिकाना मुस्कृष्टा स्थितिद्वादिशवर्षसहस्रारित । खरपृथिवी- 





जिसप्रकार मनुष्यों की जघन्य तथा उत्कृष्ट स्थिति है उसीप्रकार तिर्यचों की भी 
होती है ऐसा अगले सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सूत्रा्थं-- तिर्यचों की स्थिति [ आयु ] भी मनुष्यवत्‌ उत्कृष्ट तीन पल्‍य और 
जघन्य अन्तमु हृत्त की है । 


तिर्यंच गति नाम कर्म के उदय से तिरछे-कुटिल होते हैं वे तिर्यच जीव कह- 
लाते हैं, तिरोझचति इति तिर्यंच: यह तिय॑च शब्द की निष्पत्ति है। यह शब्द तिय॑च 
जीवों में रूढ है । यहां जन्म को योनि कहते हैं । तियँच की योनि में होने वाले तिर्य॑त 
योनिज हैं । च दाब्द प्रकृत अर्थ के संबंध के लिये है। तिय॑चों की भी उत्कृष्ट भव 
स्थिति तीन पलय की है, तथा जघन्य अन्तमु हृत्त की है | मध्य के अनेक भेद हैं ऐसा 
यहां जानना चाहिये । अब तियंञ्च के विषय में विशेष प्रतिपादन करते हैं-- तिर्यवूतच 
के तीन भेद हैं--एकेन्द्रिय, विकलेन्द्रिय और पंचेन्द्रिय । एकेन्द्रियों की उत्कृष्ट स्थिति 
बारह हजार वर्ष, बावीस हजार वर्ष, दश हजार वर्ष, सात हजार वर्ष, तीन हजार 
वर्ष तथा तीन दिन रात की यथा--संभव जाननो चाहिये । इसीको बताते हैं-- 
एकेन्द्रिय पांच प्रकार के हैं प्रथिवीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक और 
वनस्पतिकायिक । पृथिवीकायिक के दो भेद हैं शुद्ध पतँतथिवीकायिक और खर प्रथिवी- 
कायिक । शुद्ध पृथिवीकायिकों की उत्कृष्ट आयु बारह हजार वर्ष की है । खर पृथिवी 


तृतीयोडध्याय: [ १९९. 


कायिकानां द्वाविशतिवंषंसहत्तारि। । वनस्पतिकायिकानां दशवर्षसहस्रनाणि। श्रप्कायिकानां सप्तक्ष 
सहस्रारिण । वायुकायिकानां त्रीरि वषंसहस्लाशि । तेजस्कायिकानां त्रीशि राजिदिवानि । विकलेन्द्रि- 
याणां द्वादशवर्षकान्नपञ्चाशद्रातिदिवानि षण्मासाश्च-द्वीन्द्रियाणामुत्कृष्टा स्थितिद्वादिशवर्षा: । 
त्रीन्द्रियाणामेकान्नपञ्चाशद्रात्रिदिवानि । चतुरिन्द्रियाणां षण्मासा:। पण्चेंद्रियाणां पूवंकोटी नवपू- 
वाँगानि द्विचत्वारिशद्द्वासप्ततिवर्षसहख्ाणि तअिपल्योपमा च। पड्चेन्द्रियास्तेयग्योना: पश्चविधाः) 
जलचरा: परिसर्पा उरगा: पक्षिणश्चतु: पदाश्चेति । तन्न जलचराणामुत्कृष्टा स्थिति: पूर्बकोटी । 
परिसपरणां गोधानकुलादीनां नवपूर्वाज्भानि। उरगाणां द्विचत्वारिशद्रषंसहस्राणि । पक्षिणां द्वासप्तति- 
वर्षसहस्नाशि । चतुष्पदां त्रिपल्योपमा | सर्वेषां जघन्यस्थितिरन्तमु ह्ता । किमर्थो योगविभाग: ? 
यथासंखच निवृत्त्यर्थ: । एकयोगे हि कते नृणां त्रिपल्योपमा तिरश्चामन्तमु ह्तेति यथासंखय' स्यात्‌ । 
तस्मात्पत्येकमुभे स्थिती यथा स्थातामिति यथासंखचनिवृत्त्य्थों योगविभाग: क्रियते | श्रथैषां काय- 


कायिकों की बावीस हजार वर्ष, वनस्पतिकाथिक जीवों की उत्कृष्ट स्थिति दश हजार 
वर्ष, जलकायिकों की सात हजार वर्ष, वायुकायिकों की तीन हजार वर्ष और अग्नि- 
कायिकों की तीन दिन रात की उत्कृष्ट आयु होती है । विकलेन्द्रियों की उत्कृष्ट आयु 
बारह वर्ष, उनचास दिन रात और छह मास की है। अर्थात्‌ द्वीन्द्रिय जीवों की 
उत्कृष्ट आयु बारह व प्रमाण है, त्रीन्द्रियों की उनचास दिन रात की और चतुरि- 
न्द्रियों की छह मास की उत्कृष्ट आयु है । पंचेन्द्रियों में पूर्व कोटी, पूर्वांग, बियालीस 
हजार, बह्त्तर हजार वर्ष और तीन पल्य की आयू है। इसीको आगे स्पष्ट करते हैं- 
पंचेन्द्रिय तियंञ्च पांच प्रकार के हैं-जलचर, परिसपे, उरग, पक्षी और चतुष्पद । 
उनमें जलचर जोवों की उत्कृष्ट आयु पूर्व कोटी है। गोधा, नकुल आदि परिसर्पों की 
नव पूर्वांग वर्ष की उत्कृष्ट आयु है। उरग-सर्पं-तागों की बियालीस हजार वर्ष की, 
पक्षियों की बहत्तर हजार वर्ष की, चतुष्पदों की तीन पलल्‍यों की आयु है। इन सभी 
जीवों की जघन्य आयु अन्तमु हृर्त की है । 


प्रश्त-- मनुष्यों की आयु और तियंज्चों की आयु पृथक पृथक सूत्र द्वारा क्‍यों 
कही ? 

उत्तर--यथासंख्य लगाने का प्रसंग हटाने के लिये, मनुष्यों की आयु तीन पल्य 
और तियेज्च की आयु अन्तमु ह॒त्त है ऐसा अर्थ एक सूत्र करने पर हो जाता, अत 
प्रत्येक के दोनों स्थिति सिद्ध हो जाय, यथासंख्य का प्रसंग दूर होने के लिये सूत्र विभाग 
किया गया है । 


२०० ] सुखबोधायां तत्त्वाथेवृत्तो 


स्थिति: का ? कः पुनरनयोविशेष: ? एकभवविषया भवस्थिति: | कायस्थितिरेककाया<्परित्यागेन 
नानाभवग्रहणाविषया । यद्येवमुच्यतां कस्य का कायस्थिति: ? उच्यते-पृथिव्यप्तेजोवायुकायिकानां 
कायस्थितिरुत्कृष्टा अरसंख् या लोका: । वनस्पतिकायिकस्यानन्त: कालो$संखचअ या: पुद्गलपरिवर्ताः 
ग्रावलिकाया श्रसंख्ध यभाग मात्रा विकलेन्द्रियाणाम्‌ । असंख् यानि वर्षसहस््राणि पड्चेन्द्रियाणाम्‌ । 
तियेडः मनुष्याणां तिख्र: पत्योपमा: पूर्वकोटीपृथक्त्वेना भ्यधिका: । तेषां सर्वेषां जघन्या कायस्थितिरन्त- 
मु ह॒र्ता । देवनारकाणां भवस्थितिरेव न कायस्थिति: ।। 


शशधरक रनिक रसता रनिस्तलतरलतलमुक्ताफलहा रस्फा रतारानिकुरुम्बबिम्बनिर्मं लतरपरमोदार 
शरी रशुद्धध्यानानलोग्ज्वलज्वालाज्वलितघनघाती न्धनसच्भातसकलविमलकेवला लो कित- 





प्रश्न-- इन जीवों की काय स्थिति कौनसी है, तथा भव स्थिति और काय स्थिति 
में क्या अन्तर है ? 


उत्तर--एक भव या पर्याय विषयक स्थिति [आयु] भव स्थिति कहलाती है। 
एक काय का त्याग नहीं करते हुए नाना भव ग्रहण करना काय स्थिति कहलाती है । 


प्रश्न--यदि ऐसी बात है तो बताईये कि किस जीव की कायस्थिती कितनी है ? 


उत्तर--पृथिवीकायिक, जलकायिक अग्तिकायिक और वायुकायिक जीवों 
की उत्कृष्ट कायस्थिति असंख्येय लोक प्रमाण है अर्थात्‌ असंख्याते लोकों के 
जितने प्रदेश हैं उतने काल प्रमाण है । वनस्पतिकायिकों की कायस्थिति अनन्त काल 
की है, उस काल में असंख्यात पुदूगल परावत्त न हो जाते हैं। आवली के असंख्येय 
भाग मात्र विकलेन्द्रियों की कायस्थिति है। पंचेन्द्रियों की उत्कृष्ट कायस्थिति 
असंख्येय हजार वर्षों की है। तिर्य॑ञज्च मनुष्यों की उत्कृष्ट कायस्थिति पूर्व कोटी 
पृथकत्व अधिक तीन पल्य प्रमाण है | इन सर्वे ही जीवों की जघन्य कायस्थिति अन्त- 
मु हत्त है। देव नारकियों की भवस्थिति ही होती है कायस्थिति नहीं होती क्योंकि 
देव तथा नारकी जीव मरकर तत्काल देव या नारकी नहीं बनते इन्हें मध्य में मनुष्य 
या तियंज्च का भव लेना पड़ता है लगातार देव ही होते रहें या नारकी ही होते रहें 
ऐसा संभव नहों है । 


तृतीयो5्ध्याय: [ २०१ 


सकललौकालोकस्वभावश्री मत्प रमेश्वरजिनपतिमतविततमतिचिदचित्स्वभाव- 
भावाभिधानसाधितस्वभावपरमा राष्यतममहा मै द्वान्त: श्रीजिन चरद्र- 
भट्टा रकस्तब्छिष्यपण्डि तश्री भास्करनन्दिविरचित- 
महाशास्त्रतत््वार्थ वृत्ती सुखबोधायां 
तृतीयोध्ध्पायस्समाप्त । 


जो चन्द्रमा की किरण समूह के समान विस्तीर्ण तुलना रहित मोतियों के विशाल 
हारों के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक हैं, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है घाति 
कर्मों रूप ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे, तथा सकल विमल केवलज्नान द्वारा संपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान्‌ परमेश्वर जिनपति के मत को जानने में 
विस्तीर्ण बुद्धिवाले, चेतन अचेतन द्रव्यों को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत महा- 
सिद्धान्त ग्रन्थों के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक हैं उनके शिष्य पंडित श्री 
भास्कर नन्‍्दी विरचित सुखबोधा नामवाली महाशास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका में 
तृतीय अध्याय पूर्ण हुआ । 


अ्रथ चतुर्थो एध्यायः 


इदानीं देवप्रका रप्रतिपत्त्यथमाह--- 


देवाश्चतुनिकाया: ।। १ ॥॥ 


अन्तरज्भदेवगतिनामकरमोदिये सति बाह्मविभूतिविशेषेद्वीपाद्रिसमुद्रादिषु यथेष्ट' दीव्यन्ति 
ऋ्रीडन्तीति देवा: । स्वधर्मविशेषापादितभेदस्य शुभदेवगतिनामकर्मण उदयसामर्थ्या न्निचीयन्ते व्यवस्था- 
प्यन्त इति निकाया: संघाता इत्यर्थ: | ते व भवनवासिनो व्यन्तरा ज्योतिष्का बैभानिका इति चत्वारों 
निकाया येषां ते चतुनिकाया देवा वेदितव्या: न॒पुनत्र ह्मायष्ट सद्धाता प्रन्यथा वेत्यर्थ:। देवाश्चतुनि- 
काया इति जात्यपेक्षयेकवचननिर्देशेन सिद्ध बहुवचननिर्देश इन्द्रसामानिकादिस्थित्यादिकृतावान्तर- 
भेदबहुत्वसंसूचनार्थ :_। तत्र त्रिषु निकायेषु देवानां लेश्यावधारणाथ्थंमाह-- 





सत्रा थं--देव चार निकाय वाले हैं । 


अंतरंग में देवगति नाम कर्म के उदय होने पर बाह्य विभूति विशेषों द्वारा द्वीप, 
पर्वत, समुद्र आदि में जो यथेच्छ क्रीड़ा करते हैं वे देव कहलाते हैं । अपने धर्म विशेष 
से भेद को प्राप्त ऐसे शुभ देवगति नाम के उदय के सामथ्यं से जो व्यवस्थित होते हैं 
वे निकाय कहलाते हैं अर्थात्‌ देवगति नाम कर्म के अन्तर्भेद बहुत हैं उन भेद वाले शुभ 
नाम कर्मो के उदग्र से देवों में भेद होते हैं अतः देवों के चार निकाय-[ संघात-समृह ] 
हैं, भवनवासी, व्यंतर, ज्योतिष्क और वैमानिक इसप्रकार चार निकाय हैं जिनके, वे 
चतुनिकाय कहलाते हैं । देवाइ्चतुनिकाया' ऐसा सूत्र में बहु वचन का प्रयोग इन्द्र, 
सामात्िक आदि भेद तथा स्थिति आदि विषयक भेदों को सूचना के लिये किया 
गया है। 


तीन निकायों में देवों की लेश्या का अवधारण करते हैं-- 


चतुर्थोड्ध्याय: [ २०३ 
आवितस्त्रिष पोतान्तलेश्याः ।। २ | 


ग्रादौ आदितः । एतस्योपादानादन्तेहन्यथा वा निकायग्रहणनिवृत्तिभवति। त्रिष्विति बचना- 
देकस्य हयोर्वा निवर्तेनम्‌ । चतुर्णा पुनरप्रसद्भ एवादित इति वचनात्‌ । पञ्चमाद्यभावाच्चतुर्थस्या 
दित्वाघटनात्‌ । पीत॑ तेज: । पीता श्रन्ते यासां ता: पीतान्‍्ता: । पीतान्ता लेश्या येषां ते पीतान्‍्तलेश्या 
देवा: । आगमान्तरे षड्लेश्या: प्रपण्चिता:--कृष्णा नीला कापोती पीता पद्मा शुक्ला चेति । ताश्च 
द्रव्यभावभेदा दद्वेधा। । तत देहकान्तिरूपा द्रव्यलेश्या । कषायोदयरणडिजिता योगप्रवृत्तिभविलेश्या । 
उक्त च-- 


लेश्या योगप्रवृत्ति: स्यात्कषायोदयरणज्जिता । 
भावतो द्॒व्यतो5ड्रस्य च्छुवि: पोढोभयी तु सा ।॥ 


ततो भवनवासिव्यन्त रज्योतिष्काख्यादिनिकायज्रये देवानां पीता पद्मा शुक्ला चेति लेश्यात्रयं 
द्रव्यतो5स्ति । षडपि लेश्या द्रव्यत: सन्‍्तीति केचिदाचक्षते । तदुक्तः सिद्धान्तालापे-- 


सत्राथं--आदि के तीन निकायों में पीतान्त लेश्या होती है । सप्तमी अर्थ में 
आदि छाब्द से तस्‌ प्रत्यय आया है, आदित: कहने से अन्त का या अन्य निकाय का 
ग्रहण न होकर प्रारंभ के निकायों का ग्रहण होता है तथा "“त्रिषु” कहने से एक या दो 
निकाय ग्रहण का निषेध हो जाता है, “आदित:” कहने से चार निकायों का प्रसंग नहीं 
आता, क्योंकि पांच आदि निकाय तो है नहीं और चतुर्थे के आदिपना संभव नहीं । 
"पीतान्त लेश्या:” में बहुत्नरीहि समास है । आदि के तीन प्रकार के देवों में पीत तक 
की लेश्यायें होती हैं । 


आगम मैं छह लेद्या कही हैं--कृष्ण, नील, कापोत, पीत, पद्म और शुक्ल । 
पुन: उनके द्रव्य लेश्या और भाव लेश्या ऐसे दो भेद हैं। उनमें शरीर की कान्ति रूप 
द्रव्य लेश्या है और कषाय उदय से अनुरंजित योग की प्रवृत्ति भाव लेश्या है। कहा 
भी है--कषायोदय से अनुरंजित योग प्रवृत्ति भाव से लेश्या है और शरीर की कान्ति 
द्रव्य से लेब्या है । ये दोनों छह भेद वाली हैं ।।१॥। भवनवासी, व्यंतर और ज्योतिष्क 
नाम वाले तीन निकाय के देवों के पीत, पदूम और शुक्ल ये तीन द्रव्य छेश्या हैं। 
तथा कोई कोई इन देवों के द्रव्य लेश्या छह मानते हैं । 


२०४ ] सुखबोधायां तत्त्वाथ्थ॑वृत्तो 


पइलेश्या ड्रा मतेडन्येषां ज्योतिष्का भीमभावना: । 
कापोतमुद्गगोमूत्रवर्णलेश्या।नला जिन: ॥।इति।। 


तेषामेवापय्याप्तिकानां कृष्णनीलकापोत्यस्तिसों भावतों लेश्या भवन्ति । पर्याप्तकानां तु 
तेषामेकेव जघन्या पीतलेणश्येति सूत्रे भावलेश्याचतुश्यमुक्तम्‌ । एतस्य प्रसद्धभ तात्र साधारणावृत्त्या 
षण्णां लेश्यानां शरी रमाश्रित्य तावत्‌ प्ररूपणं क्रियते । तत्र बादराणां पृथिवीकायिकानां षड़लेश्यानि 
शरीराणि । तथा अप्कायिकानां शुक्ललेश्यानि । तथा अग्निकायिकानां तेजोलेश्यानि। तथा बात- 
कार्यिकानां करापोतलेश्यानि। तथा वनस्पतिकायिकानां षड़लेश्यानि। सर्वेषां सूक्ष्माशि शरीराणि 
कापोतलेश्यानि । सर्वे चापर्याप्तका: कापोतलेश्याद्भा:। सर्वेषां च विग्रहगतौ शुक्ललेश्यानि शरी- 
राणि । कार्मणं शुक्ललेश्यं । तैजसं तेजोलेश्यम्‌ । तिर्य॑मनुष्याणामोदारिक षड्लेश्यं । सर्वेषां देवानां 


सिद्धांत आलाप में कहा है कि--अन्य किन्‍्हीं के मत में ज्योतिष्क, व्यंतर और 
भवनवासी के द्रव्य लेश्या छहों होती हैं अर्थात्‌ ये देव छह प्रकार के वर्ण वाले शरीरों 
से युक्त होते हैं ॥ वायुकायिक जीवों के शरीर कापोत, मू ग॒ तथा गोमूत्र सद्श वर्ण 
वाले होते हैं [| घनवात गोमूत्र वर्ण का, घनोदधिवात मूंग वर्ण का और तनुवात 


नाना वर्ण का है। ] 





भावन, व्यंतर और ज्योतिष्क देवों के अपर्याप्त अवस्था में कृष्ण, नील और 
कापोत भाव लेश्या होती हैं। और पर्याप्त अवस्था में एक जघन्य पीत लेश्या होती 
है, इसप्रकार सूत्र में भाव की अपेक्षा उक्त देवों की चार लेश्या बताई गई हैं । 


इस प्रसंग में साधारण रूप से शरीर का आशय लेकर छह लेश्या का निरूषण 
करते हैं अर्थात्‌ द्रव्य लेश्या बतलाते हैं-बादर प्रथिवी कायिकों के शरीर छह लेश्या 
वाले-वर्ण वाले होते है। जलकायिकों के शरीर शुक्ल वर्ण के हैं। अग्निकायिकों के 
दरीर तेज लेइ्या-पीत वर्ण के हैं । वायुकायिकों के शरीर कपोत वर्ण हैं । वनस्पति- 
कायिकों के शरीर छह लेश्या वाले-वर्ण वाले होते हैं । 


सभी सूक्ष्म जीवों के सूक्ष्म शरीर कपोत वर्ण के हैं । सभी अपयप्तिकों के शरीर 
कपोत वर्ण के हैं। विग्रह गति में सभी के शरीर [ कार्मण ] शुक्ल वर्ण के हैं । 
कार्मण शरीर शुक्ल है। तेजस शरीर तेजो लेद्या-पीत वर्ण है। तिर्यअ्च और मनु- 
ष्यों के औदारिक शरीर छह लेश्या वाले अर्थात्‌ छह वर्ण बाले हैं। सभी देवों के 


चतुर्थोष्थ्याय: [२०१५ 


मूलनिव॑र्तनात: पीतपद्मशुक्ललेशए्यानि दरीराणि । उत्तरनिरवंतंनात: शुक्लानि । देवीनां मूलनिर्व्तनात: 
पीतलेश्यानि । उत्तरनिवंर्तनात: षड़लेश्यानि । नारकाणां कृष्णलेश्यान्येव । विशेषत: पुनभविलेश्यो 
च्यते--मिथ्यात्वाविरतिकषाययोगैज नित: प्राणिनां संस्कारों भावलेश्योक्ता । तत्र यस्तीक्रसंस्कार: स 
कापोती लेश्या । तीब्रतरो नीललेश्या | तीब्नतम: कृष्ण लेश्या। मन्द: संस्कार: पीतलेश्या । स एवं 
मन्दतर: पद्मलेश्या । मन्दतमस्तु शुक्ललेश्येति च ज्ञेयम्‌ । एता: षडपि लेश्या भ्रनन्तभागवृद्धधसद्भचा- 
तभागवृद्धिसल्बूद्यातभागवृद्धिसद्भभातगुण वृद्धघस द्वचात गुण वृद्ध नन्तगुरा व्‌ द्धिक्रमेण प्रत्येक षट्स्थान 
पतिता भवन्ति । एतासां हृष्टान्तद्वारेण लक्षणमुच्यते-तत्र षण्णां फलाथिनां पुर्सा तरोनिमू लोच्छेदे 
तीव्रतमकषायानु रअिजितमनोवाक्कायप्रवृत्तित्रयं भावलेश्या कृष्णा | तरो: स्कन्धोच्छेदे तीव्रतरकषा- 
यानुरण्जितं तत्त्रितयं नीला । तरो: शाखोच्छेदे तीन्रकषायानुरणझ्जितं तत्कापोती । तरोरुपशाखोच्छेदे 
मन्दकषायानुरण्जितं तत्पीता | तरो: फलोच्चये मन्दतरकषायानुरड्जितं तत्प्मा । तरोरध:पतित- 


शरीर मूल निवंतना से पीत, पद्म शुक्ल वर्ण वाले हैं। उत्तर निर्वतेना की अपेक्षा 
शुक्ल वर्ण हैं । देवियों के शरीर मूल निवेतना की अपेक्षा पीत वर्ण हैं अर्थात्‌ जन्मतः 
जो शरीर हैं वे देवियों के एक पीत वर्णवाले है और उत्तर निर्बेतेना की अपेक्षा छह 
वर्ण वाले शरीर होते हैं सभी नारकियों के शरीर कृष्ण वर्ण ही हैं । 


पुन: विशेष रूप से भाव लेश्या का कथन करते हैं--मिथ्यात्व, अविरति, कषाय 
और योग द्वारा जीवों का जो संस्कार होता है वह भाव लेश्या है। उनमें जो तीक्र- 
संस्कार है वह कापोती लेश्या है, तीव्रतर संस्कार नील लेश्या है। तीब्रतम संस्कार 
कृष्ण रलूश्या है| मन्द संस्कार पीत लेश्या है । मंदतर संस्कार पद्म लेश्या है | मंदतम 
संस्कार शुक्ल लेश्या है । इन छहों भाव लेश्याओं के अनंत भाग वृद्धि, असंख्यात भाग 
वृद्धि, संख्यात भाग वृद्धि, संख्यात गुणवृद्धि, असंब्यात गुणवृद्धि, अनंतगरुण वृद्धि ये षड़्‌ 
गुणी वृद्धि स्थान होते हैं । 

अब इन लेश्याओं के लक्षण दृष्टान्त द्वारा कहते हैं--फलों के इच्छुक छह पुरुष 
हैं । उनमें जिस पुरुष के फल के बुक्ष को जड़ से काटने के भाव हैं तीब्रतम कषाय से 
अनुरंजित मन, वचन काय को जो प्रवृत्ति त्रय है वह भाव कृष्ण लेश्या कहलाती है । 
उक्त वृक्ष का स्कन्ध-तना काटने के जिसके भाव हैं वह पुरुष नील लेश्या वाला है 
उसके तीत्र तर कषायानुरंजित तीन योग की प्रवृत्ति है। जिस पुरुष के व॒क्ष की शाखा 
काटने के भाव हैं वह भाव तीत्र कषाय से अनुरंजित योग प्रवृत्ति रूप कापोती लेश्या 
है । जिस पुरुष के वृक्ष की उपशाखा काटने के भाव हैं वह मंद कषाय से अनुरंजित 


२०६ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


फलादाने मन्दतमकषायानु रड्जितं मनोवाक्‍्कायप्रवृत्तित्रितयं शुक्ललेश्येति च बोद्धव्यं ।॥ तथा गुण 
स्थानेषु षड्लेश्यानां संग्रहश्लोक:-- 
लेश्याश्चतुषु षट्षट्च तिस्नस्तिस्र: शुभास्त्रिषु । 
गुणस्थानेषु शुक्लेका षट्सु निर्लेश्यमन्तिमम्‌ ।। 
(६-६-६-६ रे-३-३, १-१-१-१-१-१, ०) 
तथा क्ृष्णनीलकापोतलेण्या श्रप्नशस्ता भ्रपर्याप्तेषु भोगभूमिजेषु भवन्ति। अ्रपर्याप्तभोग- 
भूमिजक्षायिकसम्यर्हश़ौ कापोतलेश्या जघन्या स्थात्‌ । नरतियंक्षु कमंभूमिजेषु षड्लेश्या भवन्ति । 
नरतियंक्षु भोगभूमिजेषु पर्याप्तेषु पीतपद्मशुक्ला: प्रशस्ता भवन्ति । एकेन्द्रियद्वीन्द्रियत्रीन्द्रियचतुरिन्द्रिया- 
इसंज्ञिपज्चेन्द्रियेष्वा्ं लेश्यात्रयं सम्भवति । तथा चोक्त-- 


योग प्रवृत्ति रूप पीत लेश्या है । जिस पुरुष के वृक्ष के फल तोड़ने के भाव हैं वह 
मंदतर कषाय से अनुरंजित योग प्रवुत्ति रूप पद्म लेश्या है। जिस पुरुष के वृक्ष के 
नीचे स्वतः गिरे मात्र फल लेने के भाव हैं वह मंदतम कषाय से अनुरंजित मन वचन 
काय की प्रवृत्तित्रय रूप शुक्ल लेश्या है 


अब यहां पर गुणस्थानों में छह लेब्याओं का अस्तित्व किस किस प्रकार है इस 
विषय का संग्रह इलोक कहते हैं--प्रथम गुणस्थान से लेकर चौथे गुणस्थान तक छह 
लेव्या होती हैं । पुनः पांचवें से लेकर सातवें गुणस्थान तक तीन शुभ लेश्या होती है, 
इसके आगे आठवे से लेकर तेरहवें तक एक शुक्ल लेब्या होती है। अंतिम चौदहवां 
गुणस्थान लेश्या रहित है ॥॥१॥। 


अपर्याप्तक भोगभूमिज जीवों के अप्रशस्त कृष्ण, नील और कापोत लेश्या होती 
है । कोई क्षायिक सम्यग्दष्टि कम भूमिज मनुष्य मरकर भोगभूमिज मनुष्य हुआ तो 
उसके अपर्याप्त अवस्था में जघन्य कापोत छेश्या होती है। कर्म भूमि के मनुष्य तथा 
तियेज्चों में छह लेश्या होती हैं । पर्याप्तक भोग भूमिज मनुष्य और तिय॑च के प्रशस्त 
पीत पद्म शुक्ल लेश्या होतो हैं । एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और असंज्ञी 
पंचेन्द्रिय जीवों में आदि की तीन लेश्या होती हैं । 


कहा भी हैं-- 
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आराद्यास्तिस्रोप्यपर्याप्तेष्वसद्धध याब्दजीविषु । 

लेश्या: क्षायिकसद दृष्टो कापोता स्याज्जघन्यका ।। 
पण्नृतियंक्षु तिस्रोस्त्त्यास्तेष्वसब्बडथाब्दजीविषु । 
एकाक्षविकलाउसब्थ्िष्वाधं लेश्यात्रयं मतम्‌ ॥ इति ॥। 


एवमाद्यागमाविरोधेन यथासम्भवं लेश्या नेतव्या: । तेषां निकायानामन्तविकल्पप्रतिपादनाथं- 
माह-- 


दशाष्टपरचद्ादशलथिकल्पा: कल्पोपपश्चपर्येन्ता: ।। ३ ।। 


दश च श्रष्ग च पञुच घ द्वादश न दशाष्ट्रपञ्चद्धादश । ते विकलपा भेदा येषां निकायानां ते 
दर्शाशपञ्चद्वादशविकल्पा: । अत्र यथासद्भुथमभिसम्बन्धाद्विकल्पशब्दस्य च प्रत्येक परिसमाप्तेर्भवन- 
वासिनो दशधिकल्पा: । व्यन्तरा भ्रश्वविकल्पा: । ज्योतिष्का: पञ्चविकल्पा;। वंमानिका इच्द्रं प्रति 


>> न न जज तन न लत * 


असंख्यात वर्ष की आयुवाले भोगभूमिज जीवों में अपर्याप्त अवस्था में तीन 
अशुभ लेश्या होती हैं, उक्त जीव यदि क्षायिक सम्यरदृष्टि है तो उसके मात्र जघन्य 
कापोत लेदया होती है । कर्म भूमिज मनुष्य तिर्यंच के छह लेश्या होती है । असंश्यात 
वर्षायूष्क जीवों के पर्याप्त अवस्था में तीन शुभ लेश्या होती हैं । एकेन्द्रिय विकलेन्द्रिय 
और असंज्ञी पंचेन्द्रिय के आदि की तीन अशुभ लेश्यायें होती हैं ।॥१॥॥२॥। 


इसप्रकार आगम के अविरोध रूप से यथासंभव मार्गणा आदि में लेश्यायें घटित 
करनी चाहिये । 


अब उक्त चार निकाय वाले देवों के अन्तविकल्प का [ भेदों का ] प्रतिपादन 
करने के लिये सूत्र कहते हैं-- 


सूत्रार्थ-प्रथम निकाय से लेकर चतुर्थ निकाय तक के देवों के क्रमश: दस, आठ, 
पांच और बारह भेद होते हैं चौथा निकाय जो वेमानिक का है उसमें कल्पोपपन्न 
वेमानिक ये बारह भेद हैं यह विशेष जानना । दश आदि पदों में दन्द्र्गभत बहुब्रीहि 
समास है । यहां यथा संख्य का संबंध है तथा विकल्प शब्द प्रत्येक के साथ लगाना, 
इसीको बताते हैं--भवनवासी देवों के दस विकल्प अर्थात्‌ भेद हैं। व्यंतर देव आठ 
भेद वाले हैं । ज्योतिष्क देव पांच प्रकार के हैं । वेमानिकों के इन्द्र की अपेक्षा बारह भेद 
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द्वादशविकल्पा:। कल्पोपपन्नपर्यन्तवचनान्न सर्ववमानिकानां द्वादशविकल्पत्वप्रसद्भ: | ग्रेवेयकादीनां 
कल्पोपपन्नत्वाउसम्भवात्‌ । इन्द्रादय: प्रकारा दश प्रकल्प्यन्ते येषु ते विकल्पा: घोडश भवन्ति । कल्पेष्‌- 
पृपन्ना घटमाना: कल्पोपपन्ना रूढिवशाहमानिका एवोच्यन्ते न भवनवासिन:। कल्पोपपन्ना: परय्य॑न्ता 
मर्यादाभूता येषां ते कल्पोपपन्नपयंन्ता निकाया इत्यर्थ: । तेषां प्रत्येकमिन्द्रादिविशेषप्र तिपादनार्थमाह-- 


इन्द्रसामानिकन्रायस्त्रिशपारिषदात्मरक्षतोकपालानोी कप्र की णं का भियोग्य- 
किल्यिषिकाश्येकश: ।। ४ ।॥। 

इन्द्रादिनामकर्म विशेषापेक्षा एता इन्द्रादय: सऊज्ञा:। तज्न विशिष्टारिीमादिगुणयोगादिन्दन्ती- 
तीन्द्रा:। परमाज्ञेश्वर्यवर्जितं यत्‌ स्थानायुवीर्यपरिवारभोगादिक॑ तत्समानम्‌ । तस्मिन्समाने भवा: 
सामानिका महत्तरा: पितृग्रुरूपाध्यायतुल्या:। तरयस्त्रिशदेव त्रायस्त्रिशा मन्त्रिपुरोहितस्थानीया: 
हैं । सूत्र में “कल्पोपपन्नपर्यन्ता:” पद है इस पद से सभी वैमानिकों के बारह भेद होने 
का प्रसंग नहीं आता, क्योंकि ग्रेवेयक आदि के कल्पोपपन्नत्व असंभव है अर्थात्‌ सोलह 
स्वर्गों के ऊपर इन्द्र सामानिक आदि की कल्पना नहीं है । इन्द्र आदि दस प्रकार जिनमें 
घटित होते हैं वे स्वर्ग सोलह हैं । कल्प अर्थात्‌ भेद या प्रकार जिसमें घटमान हैं वे 
कल्पोपपन्न हैं। रूढि वश वेमानिकों को ही कल्पोपपन्न कहा जाता है न कि भवनवासी 
आदि को अर्थात्‌ इन्द्रादि की कल्पना भवनवासी आदि में भी है, किन्तु रूढिवश सोलह 
स्वर्गवासियों को ही कल्पोपपन्न कहते है | कल्पोपपन्न पयेन्ता: पद में बहुब्नीहि समास 
है। कल्पोपपन्न पर्यन्त के चौथे निकाय तक उक्त दस आदि भेद हैं ऐसा समझना चाहिये । 


उन दस आदि में प्रत्येक के इन्द्रादि विशेष का प्रतिपादन करने के लिये सूत्र 
कहते हैं-- 

सुत्रार्थ--इन्द्र, सामानिक, त्रायस्त्रिश, पारिषद आत्मरक्ष, लोकपाल, अनीक, 
प्रकीर्णंक, अभियोग्य और किल्विषिक ये एक एक निकाय के भेद हैं । 


इन्द्र आदि नाम कर्म विशेष की अपेक्षा से ये इन्द्र आदि संज्ञा जाननी चाहिये । 
उनमें विशिष्ट अणिमा, महिमा आदि गुणों के संयोग से जो इन्दन्ति ऐश्वयेंशाली होवे 
वे इन्द्र कहलाते हैं। परम आज्ञा और ऐदवर्य को छोड़कर जो स्थान, आयु, वी, परि- 
वार भोगादिक हैं वे जिनके समान हैं और उसमें जो होवे वे सामानिक कहलाते हैं, ये 
देव इन्द्र के गुरु पिता या उपाध्याय के तुल्य हैं । संख्या में तेंतीस हैं अत: इन्हें त्राय- 
स्त्रिश कहते हैं, ये देव मन्त्री, पुरोहित स्थानीय हैं । बाह्य, अभ्यनग्तर और मध्य परिषद्‌ 
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कथ्यन्ते । बाह्याभ्यन्तरमध्यपरिषत्सु भवा: पारिषदा वयस्मपीठमर्दसभाना भवस्ति। प्रात्मरक्षा: 
शिरोरक्षसमा: । लोक॑ पालयन्तीति लोकपाला भ्रर्थोत्पादककोट्रपालसह॒शा: । दण्डस्थानीयानि सप्तानी 
कानि भवन्ति । उक्त च-- 

गजाश्वरथपादातवृषगन्धवंवतंकी । 

सप्तानीकानि ज्ञेयानि प्रत्येक॑ च महत्तरा: ।।इति।। 

प्रकीयेन्ते सम प्रकीणंका: पोरजनोपमाना:। श्राभियोग्या वाहनादिकर्मरि प्रवृत्ता दास- 

तुल्या: प्रोच्यन्ते । किल्विषं पापकर्स विद्यते येधां ते किल्विषिका गअ्न्त्यजस्थातीया: । एषामितरेतस्योगे 
दन्द्र: । चशब्द: पूर्वविकल्पसमुच्चयार्थ: । एकेकस्य निकायस्येकश: । ततो न केवल पूर्वोक्ततिकल्पा: । 
कि तद्य ते इन्द्रादयश्च दश विशेषा एकंकस्य निकायस्य भवन्तीति समुदायार्थ: निकायचतुह ये सामा- 
स्येन दशसु विकस्पेषु प्राप्तेष्वपत्रादार्थ भाहू-- 


अआयस्श्रिशलोकपालवर्जा ध्यन्तरज्योंतिष्का: ।। ५ ॥। 
आयश्त्रिशाश्व लोकपालाएशच त्रार्यास्त्रशलोकपाला: । तानन्‍्वज॑यन्तीति त्रायस्श्रशलोकपाल 





में होनेवाले पारिषद्‌ कहे जाते हैं ये देव मित्र और पीठ मर्दे सदश हैं। शिर रक्ष के 

सरश आत्म रक्ष देव हैं। लोक को पालने वाले लोकपाल अर्थात्‌ अर्थोत्पादक कोट- 

पाल के समान । दण्ड स्थानीय अनीक देव हैं इनके सात प्रकार हैं कहा भी है--गज, 
अद्व, रथ, पदाति, वृषभ [ बल ] गन्धव और नत्त की ये सात अनीक जाननी चाहिये, 

इनमें प्रत्येक में एक एक प्रमुख होता है । 


प्रकीणंक नागरिक सदश होते हैं । वाहन काय॑ में प्रवृत्त होने वाले अभियोग्य 
देव हैं ये दास तुल्य होते हैं। किल्विष पाप को कहते हैं जिनके किल्विष पाया जाता 
है वे किल्विषिक देव हैं ये चण्डाल सदश होते हैं । इन सब पदों में इतरेतर द्वन्द्द समास 
है। च शब्द पहले के विकल्पों का समुच्चय करता है। एकश: अर्थात्‌ एक एक निकाय 
के, इससे यह अर्थ फलित होता है कि पहले कहे हुए विकल्प ही नहीं किन्तु ये इन्द्र 
आदि दश विशेष भी एक एक निकाय के होते हैं । 


चारों निकायों में सामान्य से दस विकल्प प्राप्त होने पर उनमें जो अपवाद है 
उसको बतलाते हैं-- . 


सूत्रार्थ---व्यंतर और ज्योतिष्क देवों में त्रायस्त्रिश तथा लोकपाल नाम का 
विकल्प-( भेद ) नहीं होता है । त्रायस्त्रिश आदि पदों में दन्द्र समास है। व्यन्तर 
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वर्जा: । व्यन्तराश्च ज्योतिष्काश्च व्यन्तरज्योतिष्का: | व्यन्तरेषु ज्योतिष्बंघु च त्रायस्त्रिशान्लोकपा- 
लांश्च वर्जयित्वा परेषष्टौधिकल्पा' सन्‍्ती ति समुदायार्थ: । क्व कियदिन्द्रा देवा भवन्तीत्याह-- 
पूर्वयोद्ीन्त्रा: ।। ६ ॥। 
पूर्वयोभवनवासिव्यन्तरनिकाययो रित्यर्थ : । द्विवचनसामरर्थ्यादुभयोरपि पूर्व॑त्वमुत्तरनिकाया- 
पेक्षया वेदितव्यत्‌ । ह्ौ द्वाविन्द्री येषां देवानां ते द्वीन्द्रा: । भ्रन्‍्तर्नीतवीप्साथ;ड्यं निर्देशो यथा सप्तप- 
खाॉडष्टापद इति। तथ्था भवनवासिनिकाये तावदसुरकुमाराणां द्वाविन्द्रो चमरवेरोचनौ । नाग 
कुमाराणां धरणभूतानन्दो । विद्युत्कुमाराणां हरिसिहहरिकान्तो । सुपर्णकुमाराशां वेणुदेववेणुता- 
लिनौ । भग्निकुमा राणामग्निशिखाग्निमाणवकौ | वातकुमारारां वैलम्बप्रभ जनो । स्तनितकुमाराणां 





और ज्योतिष्कों में त्रायस्त्रिश और लोकपाल को छोड़कर शेष आठ भेद हैं यह समु- 
दायार्थ हुआ । 


कहां पर कितने इन्द्र होते हैं ऐसा प्रइन होने पर सूत्र कहते हैं-- 


सृत्रा्थं--पूर्व के दो निकायों में दो दो इन्द्र होते हैं । पूर्व के अर्थात्‌ भवनवासी 
और व्यन्तर निकाय में दो दो इन्द्र हैं। पूर्वयो: ऐसा द्विवचन होने से दोनों निकायों 
की पूर्वपना उत्तर निकायों की अपेक्षा आ जाता है । दो दो इन्द्र जिन देवों के होते हैं 
वे “द्वोन्द्रा:' कहलाते हैं । (द्वि इसमें वीप्सा अर्थपरक निर्देश है, जैसे सप्तपर्ण:, 
अष्टापद: इत्यादि पदों में बीप्सा अर्थ निहित होता है [ सप्त सप्त पर्णानि यस्यासौ 
सप्तपर्ण : वृक्षविशेष:, अष्टौ अष्टो पदा: यस्यासौ अष्टापद: इत्यादि में जैसे सात आठ 
संख्या को दो बार दुहरा कर अर्थ निकलता है वैसे यहां द्वौ दो इन्द्र येषां ते द्वीन्द्राः 
ऐसा अर्थ है | अब उन इन्द्रों को बतलाते हैं--भवनवासी निकाय में असुरकुमार के 
दो इन्द्र हैं चमर और वेरोचन । नागकुमारों के धरण और भूतानंद । विद्युतकुमारों के 
हरितिह और हरिकान्त, सुपर्णकुमारों के वेणुदेव और वेणुताली । अग्निकुमार देवों के 
अग्निशिखी और अग्निमाणवक । वातकुमारों के बेलंब और प्रभंजन, स्तनितकुमारों के 
सुधोष और महाघोष, उदधिकुमारों के जलकान्त और जलप्रभ, द्वीपकुमारों के पूर्ण और 
वशिष्ट तथा दिक्‍कुमारों के अमित गति और अमित वाहन इच्द्र हैं । 


व्यंतर निकाय में किन्नरों के दो इन्द्र हैं किन्नर और किपुरुष । किपुरुष जाति 
के व्यन्तरों के सत्पुरणष और महापुरुष, महोरग देवों के अतिकाय और महाकाय, 
गन्धर्बों के गीतरति और गीतयश, यक्षों के पूर्णभद्र और मणिश्नद्र, राक्षसों के भीम: और 
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सुघोषमहाधोषो । उदधिकुमाराणां जलकान्तजलप्रभो | द्वीपकुमाराणां पूर्णोवशिष्टी । दिककुमाराणा- 
ममितगत्यमितवाहनौ । तथा व्यन्तरनिकाये किन्नराणां द्वाविन्द्रो किन्नरकिपुरुषों । किंपुरुषाणां 
सत्पुरुषमहापुरुषी । महोरगाणामतिकायमहाकायौ । गन्धर्वाणां गीतरतिगीतयशसो । यज्षाणां पूर्णभद्र- 
मारिभद्रो । राक्षसानां भीममहाभीमौ पिशाचानां कालमहाकालौ । भूतानां प्रतिरूपाप्रतिरूपौ । भ्रथ 
कायसुरतोपसेवनसुखा देवा झ्राकुत इत्याह-- 
कायप्रबोचारा झाऐशानात ।। ७॥। 

काय: शरीर प्रवीचारों मैथुनोपसेवनम्‌ । काये कायेन वा प्रवीचारो येषा देवानां ते कायप्रवी- 
चारा: | झ्राइ्भिव्याप्तथर्थे: । प्रत्र विसन्धिरसन्देहार्थ: | ततो भवनवासिव्यन्त रज्योतिष्कसौध मेंशानी - 
यानामेवदेवानां अ्रतिपत्ति: । ते हि संक्लिष्टकर्मकत्वात्‌ स्त्रीविषयं सुख मनुष्यवदनुभवन्ति । शेषा देवा: 
कि प्रवीचारा इत्याह-- 

शेषाः स्पशंरूपशब्दसन:प्रवोचाराः ।। ८ ।। 


महाभीम, पिशाचों के काल और महाकाल तथा भृतों के प्रतिरूप और अप्रतिरूप नाम 
के इन्द्र होते हैं । 
प्रश्त--काय से काम सेवन का सुख भोगने वाले देव कहां तक होते हैं ? 
उत्तर--इसी को अग्रिम सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सृत्रार्थ--ऐशान स्वर्ग तक देवों के काय से प्रवीचार-अर्थात्‌ काम सेवन 
होता है । 

काय शरीर को कहते हैं, प्रवोचार का अर्थ मैथुत उपसेवन है । काय में या 
काय द्वारा जिन देवों का भ्रवीचार होता है वे काय' प्रवीचार कहलाते हैं। आडः 
अव्यय अभिविधि अर्थ में है। “आ और ऐश्ञानात्‌” इन दो पदों की संधि नहीं की है 
जिससे अर्थ में संदेह नहीं रहे । उससे भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिष्क, सौधर्म और 
ईशान स्वर्ग के देवों की ही प्रतिपत्ति हो । ये देव संक्लिष्ट कर्म वाले होने से स्त्री 
विषयक सुख को मनुष्य के समान भोगते हैं । 


शेष देव कौनसे प्रवीचार वाले हैं ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र कहते हैं-- 


सुश्नार्थ--शेष देव क्रमश: स्पर्शप्रवीचार, रूपप्रवीचार, शब्दप्रवीचार और मनः 
प्रवोचार वाले होते हैं । 
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उक्त भ्योडन्येध्वशिश्रा: सानत्कुमारादय: कल्पवासिन एवं शेषा उच्चन्ते स्पर्शश्ण रूप थे 
झब्दसव॒ मनश्च स्पर्शरूपदब्दमनांसि । तेषु तर्वा प्रवीचारों येषां देवानां ते स्पर्शरूपशब्दमन:प्रवी 
चारा: । पुनः प्रवीचारग्रहशमिष्टसंप्रत्ययार्थम्‌ । तच्चेष्ठमागमाविरोधेन योजनम्‌ । कथमिति बेदुच्यते- 
सानत्कुमारमाहेन्द्रयोदेंवा देव्यश्च स्पर्शप्रबीचारा: । बअह्याग्रह्मोत्तरलान्तवकापिष्ठेषु रूपप्रवीचारा: | 
शुक्रमहाशुऋ्रशता रसहस्नारेषु शब्दप्रवीचारा:। श्रानतप्राणतारणाच्युतेष्‌ मन:प्रवीचारा इति । अथ 
कल्पातीता: की हशा इत्याह-- 

परे5प्रयोचारा: ॥। ६ ॥। 
परे इत्यनेनोत्तरा: सर्वे ग्रेवेबकादय उच्यन्ते । न विध्वते प्रवीचारो येषां तेउप्रवीचारा: । ग्रेवेय- 


कादयो देवा: सर्व प्रवीचाररहिता: कामवेदनोद्र काभावात्‌ । तदभावश्च विशुद्धपरिणामविशेषवशा- 
त्तेषां तत्र प्रादुर्भावात्‌ । पूर्वेषां तु देवानां कामवेदनोदयप्रकर्षाप्रकषंतारतम्यभेदात्कायादिप्रवीचारभेदो 





पूर्वोक्त देवों से अवशेष सानत्कुमार आदि कल्पवासी देव ही शेष शब्द से कहे 
गये हैं। स्पर्श आदि पदों का दन्द्त गर्भित बहुब्रीहि समास है। सूत्र में पुनः 
प्रवीचार शब्द का ग्रहण इष्ट अथे की प्रतीति के लिये है, वह इष्ट यही है कि आगम 
के अनुसार स्पर्श आदि प्रवीचार घटित करना, कैसे सो बताते हैं--सानत्कुमार माहेन्द्र 
के देव और देवियां स्पर्श प्रवीचार वाले हैं। ब्रह्म ब्रह्मोसर लांतव और कापिष्ठ 
स्वस्थ देव देवियां रूप प्रवीचार युक्त हैं । शुक्र महाशुक्र शतार सहस्रार में शब्द 
प्रबीचार वाले देव देवियां हैं। आनत प्राणत आरण अच्युत में मन: प्रवीचार युक्त 
देव देवियां हैं । 


कल्पातीत देव किस प्रकार के हैं ऐसी आशंका होने पर कहते हैं-- 


सुत्नाथं-- आगे के देव प्रवीचार रहित हैं । 


परे शब्द से आगे के ग्रेवेयक आदि के देव कहे गये हैं। जिनके प्रवीचार नहीं 
हैं वे अप्रवीचार कहलाते हैं । ग्रेवेयक आदि के देव सभी प्रवीचार रहित हैं, क्योंकि 
उनके काम का उद्रेक ही नहीं होता । विशुद्ध परिणाम विशेष होने से उन देवों के 
कामोद्रक का अभाव होता है। भवनवासी आदि या सौधर्मादि के देवों के काम की 
वेदना के उदय की प्रकर्ष और अप्रकर्ष की तरतमता के भेद से काय प्रवीचार आदि में 
भेद होता है। काम वेदना के अनुरूप भावना विशेष से उन देवों ने कर्मों का उपाजंन 
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भवति । तदनुरूपभावनाविशेषतस्तेषां तदुपाजंनादिति व्याख्येय म्‌ । इदानीमाद्यनिकायदेवानां दशानि- 
कल्पाना सामान्यविश्षेषसंज्ञाप्र तिपादनाथंमाह-- 


भवनवासितोंतुरनागविद्यत्सुपर्णा ग्तिवातस्तनितोदर्धिद्ीप विककुमा रा: ॥। १० ।। 

भवनानि ग्रहाणि। भवनेषु वसन्‍्तीत्येवेशीला भवनवासिन इति । भवनवासिनामफर्भो- 
दयादादिनिकायदेबानां सामान्यसंशैेयम्‌_ । तद्विशिषनामकर्मोदयादसुरादयो क्शिषसंश्ञा वेदितव्या:। 
भ्रसुरादीनां शब्दानामित रेतरयोगे हन्द्रवृत्तीनां कुमारशब्देन सह कर्मंधारय जियते । तख्चचा--अ्रसुराश्च 
नागाश्च विद्युतश्च सुपराश्चिग्नयश्च काताश्न स्तनिता»घोदधयश्च द्वीपाश्च दिशश्च भसुरनामविद्यु- 
त्सुपर्णाग्निवातस्तनितोदधिद्वीपदिश:। ते व ते कुमाराश्च असुरनागविद्युत्सुपरण ग्निवातस्तनितोदधि- 
दीपदिककुमारा इति सर्वेषा देवानामवस्थितवयः: स्वभावत्वेप्युद्धतवेषभूषायुधयानवाहनक्रीडनादिकं 
कुमाराणामिवैषामाभासत इति भवनवासिषु कुमारव्यपदेशों रूद: । स॒ च॑ कुमारशब्दोप्सुरादिशि: 
प्रत्येक भिसम्बध्यते । श्रसुरकुमारा नागकुमारा विद्य तकुमारा: सुपर्णकुमारा अग्निकुमारा आल- 





किया था अत: इस तरह के उद्रेक होते हैं ऐसा व्याख्यान करना चाहिये, अभिप्राय यह 
है कि पुरष वेद आदि कर्म के उदय की तरतमता से प्रवीचार में अंतर पड़ता है और 
कर्मोदय में तरतमता भी पूर्व भव में होने वाले तदनुरूप परिणाम के कारण होती है । 


अब प्रथम निकाय के दश भेद वाले देवों की सामान्य विशेष संज्ञा का प्रतिपादन 
करते हें--- 

सुत्राथं--भवनवासी देव दश भेद वाले हे--असुरकुमार, नागकुमार, विद्युत्‌- 
कुमार, सुपर्णकुमार, अग्निकुमार, वातकुमार, स्तनितकूमार, उदधिकुमार, द्वीपकुमार 
और दिक्कुमार । 


भवन गूहों को कहते हें, भवनों में रहने वाले भवनवासी हैं। भवनवासी नाम 
कर्म के उदय से प्रथम निकाय के देवों की यह संज्ञा है । पुनः उसीके विद्वेष नाम कर्म 
के उदय से असुर आदि विशेष संज्ञा होती है। असुर आदि दाब्दों का इतरेतर द्वनन्‍्द्य 
करके कुमार शब्द के साथ कमेंधारय समास करना । 


यद्धञपि सभी देव अवस्थित वय वाले स्वभाव वाले होते हें फिर भी इन असुर 
आदि की वेषभूषा, आयुध, यान, वाहन, क्रीडनादिक उदघत होते हें, ये कुमार-किश्लोर 
के समान प्रतीत होते हें अत: भवनवासियों में कुमार नाम रूढ़ है। कुमार झब्द प्रत्वेक 
के साथ जोड़ता, असुरकुमार, नागकुमार, विद्युतकुमार, सुपर्णकुमार, अग्निकुमार, 
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कुमारा: स्तनितकुमारा उदधिकुमारा द्वीपकुमारा दिक्‍्कुमारा इति । तत्र रत्लप्रभाया: पद्भूबहुलभागे 
आ्सुरकुमाराणां भवनानि। शेषाणां नवानां खरपृथ्वीभागेषूपर्यधश्चंकेक योजनसहख्र' बर्ज यित्वा शेषे 
चतुर्देशपोजनसहसखसद्धध भवनानि सन्ति। नोपयंधश्वेति व्याख्येयम्‌ । द्वितीयनिकाये कि सज्ञा अष्ट- 
विधा देवा ? इत्याहु-- 

व्यन्तरा: किम्मरकिपुरुषस हो रगगन्धर्वेयक्षराक्षससूतपिशाचा: ।। ११ ॥॥ 

विविधानि देशान्तराशणि त्रिकचत्वारादीनि निवासा येषां ते व्यन्तरा इति तन्नामकर्मेसामा- 
स्योदयापेक्षा किन्नरादीनामश्टानामप्यन्वर्था सामान्यसंजशेय बोद्धव्या । किन्नरादयश्च विशेषसंज्ञास्तन्ना- 
मकर्म विशेषोदयनिमित्ता रूढा: । किन्नराश्व किपुरुषाश्च महोरगाश्च गन्धर्वाश्च यक्षाश्च राक्षसाश्व 





वातकुमार, स्तनितकुमार, उदधिकुमार, द्वीपकुमार और दिककूमार । उनमें रत्नप्रभा 
भूमि के पंकबहुल भाग में असुरकमारों के भवन हें । शेष नागकुमार आदि नौ कुमारों 
के भवन खर पृथिवी के ऊपर नीचे के एक एक हजार योजन के भाग को छोड़कर 
शेष चौदह हजार योजन प्रमाण भाग मे हैं, ऐसा समझना चाहिये । 


द्वितीय निकाय के आठ प्रकार के देव किन नाम वाले हैं सो बताते हैं--- 


सूत्रार्थ--किन्नर, किपुरुष, महोरग, गन्धवे, यक्ष, राक्षस, भूत और पिशाच ये 
व्यन्तर जाति के देवों के आठ भेदों के नाम हैं। विविध देशान्तरों में तिराहा, चौराहा 
आदि में जिनके निवास हैं वे व्यन्तर कहलाते हैं, उस नाम कर्म सामान्य के उदय की 
अपेक्षा से किन्नरादि आठों देव जातियों की व्यन्तर यह सामान्य संज्ञा है। और किन्नर, 
किपुरुष आदि जो विशेष संज्ञायें हैं वे उस उस नाम कर्म विशेष के उदय की अपेक्षा 
लेकर रूढ हैं। किन्नर आदि पदों में इतरेतर द्वन्द्र समास है। इस जम्बूद्ीप से 
असंख्यात द्वीप सागरो का उल्लंघन करके नीचे की ओर जो खर १थिवी का भाग है, 
उस खर भाग पृथिवी के उपरिम भाग में राक्षस जाति के व्यन्तरों को छोड़कर शेष 
सात प्रकार के व्यन्तर देवों के आवास हैं [ तथा राक्षसों के आवास पंक बहुल 
भाग में हैं । ] 

भावार्थं--मध्यलोक में जंबूढीप आदि असंश्यात द्वीप समुद्र हें ये सर्व ही चित्रा 
प्रथिवी पर अवस्थित हें, चित्रा पृथिवी के नीचे से अधोलोक प्रारंभ होता है रत्नप्रभा 
नोम की अधोलोक की जो पहली प्रथिवी है उसके तीन भाग हँ--खर भाग, पंक भाग 
और अब्बहुल भाग । इनमें खर भाग सोलह हजार मरा योजन मोठा है, उसके ऊपर 


चतुर्थोड्ध्याय; [ २१५ 


भूताश्च पिशाचाश्वेतीतरेतरयोगे दन्द्व: | तत्रास्माज्जम्बूद्वीपादससंधयेयद्वीपसमुद्रानतीत्योप रिष्ठे खर- 
पृथ्वीभागे सप्तानां व्यन्तराणामावासा: सन्ति । तृतीयनिकाये कि संज्ञा: पञ्चविधा देवा ? इत्याह-- 


ज्योतिष्काः सूर्याचल्रमसों प्रहनक्षत्रप्रकोर्ण करता रकाश्च ।। १२ ।। 
ज्योतिर्दीष्तिरित्यर्थ: । ज्योतिविद्यते येषां ते ज्योतिष्का ज्योतिषायुक्तत्वाज्ज्योतिष्का इति व 
नामकर्मेसामान्योदयनिमित्तान्वर्था पण्चानामपि सामान्यसंज्ञेयं रूढा | सूर्यादयस्तु विशेषसंज्ञस्तज्नाम 
कर्मविशेषोदयहेतुका: प्रसिद्धा: । सूर्यश्च चन्द्रमाश्च सूर्यावन्द्रमसों । तयो: पृथग्वचनं प्रभावादिविशेषत: 
प्राधान्यख्यापनाथंम्‌ । ग्रहाश्च नक्षत्राणि च प्रकीर्णकतारकाश्च ग्रहनक्षेत्रप्रकीर्णक्तारका । चशब्दो- 


का एक हजार योजन और नीचे का एक हजार योजन छोड़कर देष भाग में किन्तर 
आदि सात प्रकार के व्यन्तरों के निवास हें और राक्षसों के निवास पंक भाग में हें। 
इसीप्रकार भवनवासियों के जो असुरकुमार जाति है उसका पंक भाग में निवास है शेष 
नौ कुमारों का पहले खर भाग में निवास है । ये सर्वे निवास स्थल मध्यलोक के नीचे 
उस सीध में हैं जहां जंबूद्वीप आदि असंख्यात् द्वीप सागरों का भाग उल्लंघन हो जाता 
है, अर्थात्‌ ये निवास स्थल जंबृद्वीप आदि के नीचे नहीं हैं किन्तु उससे असंख्यात द्वीप 
सागर जाने के बाद नीचे के भाग में हैं । 


तीसरे निकाय में पांच प्रकार के देवों के नाम कौनसे हैं सो बताते हैं-- 


सुत्रा्थं--सूर्य, चन्द्र, ग्रह, नक्षत्र और प्रकीर्णक तारे ये ज्योतिष्क देवों के भेद हैं । 


ज्योति दीप्ति को कहते हैं। ज्योति जिनके विद्यमान है वे ज्योतिष्क हैं । 
ज्योतिष्क नाम कर्म सामान्य के उदय से इन पांच प्रकार के देवों की ज्योतिष्क यह 
सामान्य संज्ञा है, और सूर्य चंद्र आदि विशेष सज्ञा उस उस विशेष नाम कर्म के उदय 
से होतो है। “सूर्याचन्द्रमसौ” यह प्रथक्‌ योग इनका प्रभावादि विशेषता से प्राधान्य 
दिखलाने के लिये किया गया है । भ्रह आदि पदों में दन्द्र समास है । च॒ शब्द अनुक्त 
का समुच्चय करने के लिये है । 


अब इन ज्योतिष्कों का निवास बतलाते हैं-- 


इस समतल भूभांग से ऊपर सात सौ नब्बे योजन जाकर सर्व ज्योतिष्कों में अधोभावी 
तारे चलते हैं, उससे दस योजन ऊपर जाकर सर्य चलते हैं। उससे अस्सी योजन 


२१६ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


अनुक्तसमुच्चयार्थस्ततो5स्मात्समादभूभागा दुर्ध्व सप्तयोजनशतानि नवत्युत्तराष्युत्पत्य सर्वज्योतिषा 
मधोभाविन्यस्ता रकाश्चरन्ति । ततो दशयोजनान्युत्पत्य सूर्याश्चरन्ति । ततोड्शीतियोजनास्युत्पत्य 
चन्द्रमसो भवन्ति । ततस्त्रीरि! योजना न्युत्पत्य नक्षत्रारि पर्येटन्ति । ततस्त्रीणि योजना-्युत्पत्य बुधा:। 
ततस्त्रीशि योजनास्युत्पत्य शुक्रा: । ततस्त्रीरिंग योजनान्युत्पत्य बृहस्पतय: । ततश्चत्वारि योजनान्यु- 
त्पत्याड्रारका: । ततश्चत्वारि योजनास्युत्पंत्य शनेश्चराश्चरन्तीति । स एप ज्योतिष्कविषयों नभः- 
प्रदेशो दशोत्तरमोजनशतबहलस्तिय॑ग्घनोदधिपर्यन्त इति व्याख्येयम्‌ उक्त' च-- 


णवदुत्तरसत्तसया दससीदि चदुतिगं च दुचउक्कम्‌ । 
तारा रवि ससि रिक्‍्खा बुह भग्गव गुरु ग्रद्धिरार सणी ॥। 


अरथैषा ज्योतिष्काणां गतिविशेषधिप्र तिपत्तिनिराक रणार्थभाह-- 


मेरुप्रदक्षिणा नित्यगतयों नुलोके ।। १३ ॥। 


_#......  ->-_-३-2२2२३२:॒---_ै3._ल>ल्‍+-_ल_ न +३+_+_++ 77४55 


ऊपर जाकर चन्द्र विमान है । उससे तीन योजन ऊपर जाकर नक्षत्र घूमते हैं । उसके 
ऊपर तीन योजन जाकर बुध है । उसके तीन योजन ऊपर जाकर शुक्र है। उससे 
तीन योजन ऊपर जाकर बृहस्पति है। उससे चार योजन ऊपर जाकर मंगल है । 
उससे चार योजन ऊपर जाकर शनिग्रह है यह ज्योतिष्क देव संबंधी आकाश प्रदेश है 
वह कूल मिलाकर एक सौ दस योजन मोटाई युक्त है और तिरछा घनोदधि बात परय्यन्त 
फंला हुआ है ऐसा व्याख्यान करना चाहिये । कहा भी है-- 


तारा, सूये, चन्द्र, नक्षत्र, बुध, शुक्र, गुरु, मंगल और शनि ये ज्योतिष्क जाति 
के देवों के विमान इस धरातल से ऊपर सात सौ नब्बे योजन जाने प्र आते हैं सर्व 
प्रथम तारे हैं पुन: क्रमश: दश, अस्सी, चार बार तीन तीन और दो बार चार चार 
इतने इतने योजन ऊपर ऊपर जाकर आते हैं ।। १ ।॥। 


अथानंतर ज्योतिष्क के गमन के विषय में जो विवाद है उसका निराकरण 
करने के लिये अग्रिम सूत्र कहते हैं--- 


सृत्राथं--मनुष्य लोक में [ अढ़ाई द्वीप में | ये ज्योतिष्क विमान नित्य गति 
शील होकर मेरु की प्रदक्षिणा करते हैं । 


चतुर्थोष्ध्याय: [ २१७ 


भेरो: प्रदक्षिणा: सब्या मेरुप्रदक्षिणा इत्येतद्विशिषर्ण विपरीतगतिनिराकरणार्थम्‌ । नित्यम- 
भीदणं गतिगेमन येषां ते नित्यगतय: ! इद॑ तु विशेषणमनुपरतगतिक्रियाप्रतिपादनाथंम्‌ । नृणां मनु- 
ष्याणां लोक: क्षेत्र नूलोकस्तस्मिन्नुलोके । एतस्योपादानमर्धतृतीयद्वीपसमुद्रप्रमाणक्षेत्रविषयत्व प्रतिपाद- 
ना्थम्‌ । तत एकादशर्भियोजनशतैरेकर्बिशैमेंस्मप्राप्यतस्य प्रदक्षिणा ज्योतिष्का नूलोकेडनुपरतगतयः 
स्वभावात्प्रत्येतव्यास्ताहशकर्म विशेषषशी कृत: सदा गतिरताभियोग्यदेव: प्रेर्यमाशविमानत्वाच्च । 
ने पुनरन्यथा तेथ्वबोद्धव्यास्ताहशनिमित्तान्तराभावात्‌ । भरतैरावतयो: कीलकवद्‌ भ्र्‌ वास्तत्प्रादक्षि- 


मेरु की प्रदक्षिणा करते हैं यह विशेषण विपरीत गति का निराकरण करने के 
लिये है । नित्य अर्थात्‌ अभीक्ष्ण सतत जिनका गमन होता है वे “नित्यगतय:” कहलाते 
हैं। यह विशेषण बिना रुकावट के सतत गमन क्रिया का प्रतिपादन करने के लिये दिया 
गया है। मनुष्यों के लोक में अर्थात्‌ मनुष्य क्षेत्र में, अढ़ाई द्वीप और दो समुद्र प्रमाण 
क्षेत्र को बतलाने के लिये यह पद रखा है। मेरु से ग्यारह सौ इक्‍्कीस योज॑म दूर 
रहकर उसकी प्रदक्षिणा ज्योतिष्क करते हैं, यह गमन बिना रुकावट के स्वभाव से 
होता रहता है, ऐसा जानना चाहिये, तथा उस प्रकार के विचित्र कर्मों के उदय के 
वल्यीभूत हुए गति किया में रत आभियोग्य जाति के देवों द्वारा वे विमान प्रेयमाण 
हैं--उक्त देवों द्वारा उन सूर्यादि के विमानों का वहन किया जाता है, अतः ज्योतिष्क 
विमान सतत गतिशील हैं। ये सूर्यादिक अन्य प्रकार से गमन नहीं करते ऐसा नि३चय 
करना चाहिये, क्योंकि उस प्रकार का कोई निमित्त कारण नहीं है कि जिस कारण वे 
किसी दूसरे प्रकार से गतिशील होवें । 


भरत क्षेत्र और ऐरावत क्षेत्र में कोई ज्योतिष्क कील के समान ध्रूव हैं और 
कोई ज्योतिष्क उनकी प्रदक्षिणा रूप से भ्रमण करते हैं ऐसा आगमान्तर में कथन पाया 
जाता है । सो इस विषय में जिनेन्द्र द्वारा जैसा रृष्ट-देखा गया है वैसा श्रद्धान छद्म- 
सथों को करना चाहिये । अब यहां अधिक नहीं कहते हैं । 


विशेधार्थ--यहां पर टीकाकार ने भरत और ऐसरावत क्षेत्रों में कील के समान 
ध्रव ज्योतिष्कों का उल्लेख किया है तथा इन ध्र्‌व ज्योतिष्कों की प्रदक्षिणा करने. 
वाले अन्य ब्रमणशील ज्योतिष्कों का भी उल्लेख किया है। कोई आगमान्तर में इस 
तरह का कथन है ऐसा इनका कहना है, यह एक विशेष बात है। त्रिलोकसार आदि 
ग्रंथों में प्रुव वाराओं का कथन तो पाया जाता है। 


२१८ ] सुखबोधायां तत्त्वाधंवृत्तो 


्येन भ्रमणशीलाश्व केचिज्जयोतिष्कविशेषा: सन्तीत्यादि चागमान्तरे निवेदितं जिनदृष्टभावेनच्छक्- 
स्‍्थैं: श्रद्धातव्यमित्यलमिहातिविस्तरेणश । गतिमज्जथोतिष्कसम्बन्धेन सांव्यवहारिककालं प्रतिपाद- 
यक्लाह-- 
ह तत्कृत: कालविभाग: ।।१४।॥॥ 


तैगंतिमज्जयोतिभि: कृत: प्रादुर्भावितस्तत्कृत: कालस्य विभागों भेद: कालविभाग: । 
किमुक्तं भवति ? व्यवहारकाल समयावलिकादिसंज्ञिक: क्रियाविशेषप रिच्छिन्नोउन्यस्यौदनपाक वा हदो - 
हादेरपरिच्छ्नस्य परिच्छेदहेतुर्गतिपरिणतज्योति्िः परिच्छिय्यते न केवलया गत्या नापि केव्लेज्यों- 
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जैसे---छक्कदि णव तीस सयं दसप सहस्सं खवार इगिदालं । 
गवण तिदु गतेवण्णं थिरतारा पुक्खर दलोत्ति ॥३४७।। 


प्रथं--पुष्कराध पर्यन्त ध्रुव तारे क्रम से छत्तीस, एक सौ उन्तालीस, एक हजार 
दस, इकतालीस हजार एक सौ बीस, और त्रेपन हजार दो सौ तीस हैं। अर्थात्‌ 
जंबूद्वीप में स्थिर तारे ३६ हैं। लवण समुद्र में १३६ । धातकी खण्ड में १०१०। 
कालोदक में ४११२० । और पुष्कराघधे में ५३२३० भव तारे हैं । किन्तु यहां केवल 
भरत ऐरावत में ही कील के समान ताराओं का उल्लेख है। सबसे अधिक विशिष्ट 
बात यह है कि उन कीलवत्‌ ज्योतिष्कों की अन्य ज्योतिष्क प्रदक्षिणा देते हैं ऐसा कहा 
है । वह आगमान्तर कौनसा है इसका अन्वेषण आवश्यक है । 


गतिशील ज्योतिष्क के संबंध से सांव्यावहारिक काल संपन्न होता है ऐसा प्रति- 
पादन करते हैं-- 


_ सृत्रार्थ --उक्त ज्योतिष्क के परिभ्रमण से काल का विभाग होता है । 
उन गतिमान ज्योतिष्क द्वारा काल भेद प्रगट किया जाता है । अर्थ यह है कि 
समय आवली इत्यादि व्यवहार काल क्रिया विशेष द्वारा ज़ाना जाता है। चावल का 
पकना, वाह क्रिया | बोझा ढोना ] गाय का दुहना इत्यादि अपरिच्छिन्न क्रियाओं के 
परिच्छेद का हेतु उक्त आवली आदि व्यवहार काल है। यह काल गति में परिणत 


ज्योतिष्क द्वारा मापा जाता है, केवल गति. के द्वारा. या केबल ज्योतिष्क 
द्वारा नहीं । 


चतुर्थोव्ध्याय: | [ २१९ 


तिर्तिरनुपलब्धेरपवर्तनाच्चेति । ज्योतिषां गतिनस्त्यनुपलब्धेरिति चेन्न--प्रोक्तज्योतिष्कविशेषा 
गतिमन्तो देशान्तरप्राप्तय पलम्भाद वदत्तादिवदित्यनुमानतस्तत्सिद्धे रित्यलं प्रसजु न । मनुष्यलोकादन्यत्र 
किमबवस्थास्त इत्याह-- 
बहिरवस्यिता: ॥१५॥। 
नृलोकादूबहिज्योंतिष्का: स्थिरीभूता एवं सन्तीत्यारब्धसूत्रव्याख्यानसामथ्यन्निलोकादन्यत्र 
ज्योतिषामस्तित्वावस्थानसिद्धे रप्रदक्षिणकादाचित्कगतिनिवृत्ति: सिद्धा भवति । चतुर्थेत्िकायस्य 
सामान्‍्यसंज्ञाद्वारेणाधि का रसंसूचना थमा ह--- 


क्योंकि अकेली गति अनुलब्ध है और गति के बिना अकेली ज्योति सदा एकसी 
रहेगी, अत: निश्चय होता है कि केवल गति से काल का निर्णय नहीं हो सकता क्योंकि 
वह पायी नहीं जाती और गति के बिना केवल ज्योति से भी काल का निर्णय संभव 
नहीं, क्योंकि परिवत्त न के बिना वह सदा एकसी रहेगी । 


शंका-- ज्योतिष्कों की गति नहीं है, क्योंकि वह उपलब्ध नहीं होती ? 


समाधान--यह शंका ठीक नहीं है । देखिये ! ज्योतिष्क की गति को अनुमान 
से सिद्ध करते हैं--वे कहे गये ज्योतिष्क विशेष [ ज्योतिष्क देवों के विमान ] गमन 
शील होते हैं [ पक्ष | क्‍योंकि वे देश से देशान्तर में प्राप्त होते हैं जंसे देवदत्तादि 
पुरुष देश से देशान्तर में प्राप्त होने से गतिशील माने जाते हैं वेसे ही सूर्य आदि 
ज्योतिष्क एक देश से दूसरे देश में उपलब्ध होते हैं अत: अवश्य ही गतिशील हैं । अब 
इसमें अधिक नहीं कहते । 

प्रश्न-- मनुष्य लोक से अन्यत्र पाये जाने वाले ज्योतिष्क किस प्रकार के हैं ? 

उत्तर--अब इसी को सूत्र द्वारा कहते हैं-- 

सूत्रार्थ-- मनुष्य लोक से बाहर जो ज्योतिष्क हैं वे अवस्थित ( स्थिर ) हैं। 


नूलोक से बाह्य के ज्योतिष्क स्थिर हैं, आरब्ध सूत्र के व्याख्यान के सामथ्य॑ से 
ही यह सिद्ध होता है किन्तु मनुष्य लोक से अन्यतन्न ज्योतिष्कों का अस्तित्व सिद्ध करना 
है तथा वे प्रदक्षिगा नहीं करते एवं कदाचित भी गति नहीं करते यह सिद्ध करने के 
लिये इस सूत्र का अवतार हुआ है । 


२२० ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


वेमानिका: ॥ १६॥॥ 
स्वस्थान्सुकृतिनों विशेषण मानयन्ति धारयन्तीति विमानानि। तेषु भवा वेमानिकनामकर्मों- 
दयनिमित्तत्वादह्मानिका इत्यतो5धिकृता वेदितव्या: । तेषां वेमानिकानां भेदावधारणार्थभाह-- 
कल्पोपपन्‍्नाः कल्पातीताश्च ।। १७॥। 
सौधर्मादिषु घोडशसु कल्पेष॒पपन्ना उत्पन्ना ये ते कल्पोपपन्ना: । कल्पानतीता: कल्पातीताश्चे 
त्येवं वैमानिका देवा द्वेघा भवन्ति । कथं तहि ते व्यवस्थिता ? इत्याह-- 
उपयु परि ।। १८॥। 
झवनवासिव्यन्तरवन्न विषमावस्थितयो नापि ज्योत्तिष्कवत्तियंगवसर्थिता वैमानिका इत्येतस्या- 
थैस्‍्य प्रतिपादनाथ्थंमुपयु परीत्युच्यते । कियत्सु कल्पविमानेषु देवा भवन्तीत्याहू-- 





चौथे निकाय की सामान्य संज्ञा द्वारा उसके अधिकार की सूचना सूत्र द्वारा 
करते हैं-- 

सूत्रा्थं--चौथे निकाय के देव वेमानिक होते हैं । 

जो अपने में रहने वाले जीवों को विशेष पुण्यशाली मानते हैं वे विमान हैं, 


विमान में होनेवाले वेमानिक कहलाते हैं अथवा वैमानिक नाम कर्म के उदय से जो 
होवे वे वेमानिक देव हैं, इनका आगे अधिकार है ऐसा समझना चाहिये । 


उन वैमानिकों के भेदों का अवधारण करते हैं-- 


सुत्रा्थं-- वेमानिक दो भेद वाले हैं--कल्पोपपन्न और कल्पातीत । सौधर्मादि 
सोलह कल्पों में जो उत्पन्न हुए हैं उन्हें कल्पोपपन्न कहते हैं और कलपों से जो अतीत 
हैं वे कल्पातीत हैं, इसप्रकार वेमानिक देवों के दो भेद हैं । 

प्रश्न--वे किस प्रकार व्यवस्थित हैं ? 

उत्तर--अब इसीको कहते हैं--- 


सूत्राथं-- वे वेमानिक ऊपर ऊपर व्यवस्थित हें । भवनवासी तथा व्यन्तरों के 
समान ये वेमानिक विषम रूप से स्थित नहीं हें न ज्योतिष्क के समान तिरछे स्थित 
हैं, इस अर्थ का प्रतिपादन करने के लिये “उपरि उपरि” ऐसा सूत्र कहा है । 


कितने कल्प विमानों में देव होते हें ऐसा पूछने पर कहते हँ--- 


चतुर्थोष्ष्याय:ः ु [ २२१ 


सौधमेंशानसानत्कुमा रमाहेन्द्रज्रह्मब्रह्मोत्तरलान्तवकापिष्ठशुक्रमहाशुकशतार सहला - 
रेष्वानतप्राणतयो रारणाच्युतयोनंवसु प्रेवेषकेष्‌ विजयवेजयन्तजयन्ता- 
पराजितेष सर्वायंसि़ों चल ॥ १६९ ।। 


चातुरथिकेनाणा स्वभावतो वा सौधमदिय: संज्ञा: षोडशकल्पानां तत्साहचर्यात्स्वभावतो था 
यथासम्भवमिन्द्राणामपि भवन्ति । तद्था--तदस्मिन्नस्ति तेन निवृ त्तस्तस्य निवासा5द्रभवाविति 
चतुष्वे थेंषु यथासम्भवं तद्धितो$णुत्पाद्मते । तत्र सुधर्मा नाम सभा। सास्मिन्नस्तीति सौधमें: कल्प: । 
तदस्मिन्नस्तीत्यणू । तत्कल्पसाहचर्या दिन्द्रोषपि सौधमें:। ईशानो नाम इन्द्र: स्वभावत: । ईशानस्य 
निवास: कल्प ऐशान: । तस्य निवास इत्यण्‌। तत्साहवर्यादिन्द्रोप्यैशान: । सनत्कुमारों नाम इन्द्र: 
स्वभावत । तस्य निवास: कल्प: सानत्कुमार: । तत्साहचर्यादिन्द्रोर्धप सानत्कुमा र: महेन्द्रो नाम इन्द्र: 
स्वभावत: । तस्य निवास: कल्पो माहेन्द्र: । तत्साहचर्यादिन्द्रोडपि माहेन्द्र:। ब्रह्मोत्त रकापिष्ठमहाशुक्र- 








सत्रार्थ--सौधरम, ऐशान, सानत्कुमार, माहेन्द्र, ब्रह्म, ब्रह्मोत्तर, लान्तव, कापिष्ठ, 
शुक्र, महाशुक्र, शतार, सहस्नार, आनत, प्राणत आरण और अच्युत ये सोलह स्वर्ग हें 
तथा नवग्रेवेयक च शब्द से नव अनुदिश एवं विजय, वेजयन्त, जयन्त अपराजित और 
सर्वार्थसिद्धि ये पांच अनुत्तर विमान हें इन सब में वेमानिक निवास करते हें । सोलह 
कलपों की चार अथे वाले अण्‌ प्रत्यय के कारण अथवा स्वभावत: सौधर्म आदि संज्ञायें 
हैं, उस उस संज्ञा के साहचर्य से अथवा स्वभाव से ही यथा संभव इन्द्रों की भी वे ही 
संज्ञायें होती हैं । इसीको बताते हें“-“--वह इसमें है, उससे बना है, उसका निवास है 
और उसके निकट भावी है इसतरह के चार अर्थों में तद्धित का अण्‌ प्रत्यय लाकर 
सौधर्म आदि शब्द बनाये जाते हें । सुधर्मा नाम की सभा है सुधर्मा सभा इसमें है वह 
सौधम कल्प है, “तदस्मिन्नास्ति” अर्थ में अण्‌ प्रत्यय आया है। उस कल्प के साहचर्य 
से इन्द्र भी सौधर्म नाम से कहा जाता है । ईशान नाम का इन्द्र स्वभाव से है, ईशान 
का निवास कल्प ऐशान है, “तस्य निवास:” इस सूत्र से अण्‌ प्रत्यय आया है। ऐशान 
के साहचर्य से इन्द्र भी ऐशान संज्ञक है। स्वभाव से सनत्कुमार नाम का इन्द्र है, 
उसका निवास कल्प सानत्कुमार है और उसके साहचरये से इन्द्र भी सानत्कुमार कहा 
जाता है। महेन्द्र नाम का इन्द्र स्वभावत: है उसका निवास कल्प माहेन्द्र है और 
उसके साहचर्य से इन्द्र भी माहेन्द्र कहलाता है। ब्रह्मोत्तर, कापिष्ठ, महाशुक्त और 


२२२ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


सहस्नाराख्याश्चत्वा रोप्युत्त रदक्षिसादिग्वतिन: कल्पसंज्ञा एव नेन्द्राभिधाना ब्रह्मादिदक्षिणकल्पेन्द्रच तु छ- 
याधोनत्वात्‌ । तत्र द्योईयोरेकैकइन्द्र इति वचनात्‌। ब्रह्मा नाम इन्द्रस्तस्थ लोको ब्रह्मलोक इति 
कल्पस्य नाम रूढम्‌ । तथा तदुत्तरदिग्वर्ती ब्रह्मोत्तरोईपि कल्प एव ज्ञेयों नेन्द्र: | श्रथवा ब्रह्मण इन्द्रस्य 
निवास: कल्पो ब्राह्म: । तत्सहचरित इन्द्रोपि ब्राह्मसंज्ञकः | लान्तवस्येन्द्रस्य निवास: कलपो लान्तव: । 
तत्सम्बन्धा दिन्द्रोपि लान्तवाख्य: | कापिष्ठ: कल्प एवास्ति न पुनरिन्द्र: । शुक्रस्थेन्द्रस्य निवास: शौक्र: 
कल्प: । तत्सहचरित इन्द्रोईपि शौक्र: । अथवा कल्पस्येन्द्रस्य च शुक्रव्यपदेश: । महाशुक्र: कल्प एवास्ति 
न्‌ त्विन्द्र: । शतारस्येन्द्रस्य निवास: कल्प: शत्तार: । तत्सहचरित इन्द्रोडपि शतार: | भ्रथवा कल्पस्थे- 
न्द्रस्य च शतार इति नाम रूढमू । तथा सहस्नार: कल्प एवास्ति न त्विन्द्र:। आनतस्येन्द्रस्य निवास: 
कल्प श्रानतः । तत्सहचरित इन्द्रोप्पानत:। प्राणतस्येन्द्रस्यथ निवास: कल्प: प्राणतः । तत्सहचरित 
इन्द्रोडपि प्राणतः । झारणस्थेन्द्रस्य निवास: कल्प आरण: । तत्सहचरित इन्द्रोप्यारण: । श्रथवा स्व- 
भावात्कल्पस्य तत्साहचर्यादिन्द्रस्याप्यारणसंज्ञा । श्रच्युतस्येन्द्रस्य निवाप्त: कल्प श्राच्युत: | तत्सह 





सहस्नार नाम वाले चार उत्तर के कल्प हैं ये दक्षिण दिशानुवर्ती हैं, ये संज्ञायें कल्पों 
की ही हैं इन्द्रों की नहीं, क्योंकि ये कल्प ब्रह्म आदि दक्षिण दिशा संबंधी चार इन्द्रों 
के अधीनस्थ हैं । उनमें दो दो में एक एक इन्द्र होता है ऐसा आर्ष वचन है। ब्रह्म 
नामका इन्द्र है उसका लोक ब्रह्म लोक है इसप्रकार कल्प का रूढ नाम है । तथा उसके 
उत्तर दिशा वर्त्ती ब्रह्मोत्तर भी कल्प ही है उसमें इन्द्र नहीं है । अथवा ब्रह्म इन्द्र का 
निवास कल्प ब्राह्म है, और उसके सहचर से इन्द्र भी ब्राह्म नाम वाला होता है। 
लान्तव इन्द्र का निवास कल्प लान्तव है और उसके संबंध से इन्द्र भी लान्तव नामका 
है । कापिष्ठ नामका कल्प ही है उसमें इन्द्र नहीं है । शुक्र इन्द्र का निवास कल्प 
शौक्र है उसके सहचर से इन्द्र भी शौक्र कहलाता है अथवा कल्प और इन्द्र का नाम 
शुक्र है। महाशुक्र कल्प ही है उसमें इन्द्र नहीं है। शतार इन्द्र का निवास कल्प 
शतार है और उसके साहचये से इन्द्र भी शतार संज्ञक है। अथवा कल्प और इन्द्र का 
शतार नाम रूढ में है। तथा सहस्नार कल्प ही है उसमें इन्द्र नहीं है। आनत इन्द्र का 
निवास कल्प आनत है उसके साहचर्य से इन्द्र भी आनत है । प्राणत इन्द्र का निवास 
कल्प प्राणत है और उसके साहचये से इन्द्र भी प्राणत कहलाता है । आरण इन्द्र कृत 
निवास कल्प आरण है और उसके साहचये से इन्द्र भी आरण है। अथवा स्वभाव से 
कल्प की और उसके सहचर से इन्द्र की भी आरण संज्ञा है। अच्युत इन्द्र का निवास 
कल्प आच्युत है और उसके सहचर से इन्द्र भी आच्युत है। अथवा स्वभाव से अच्युत 
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चरित इन्द्रोप्याच्युत:। अथवा स्वभावादच्युत: कल्प: । तत्साहचर्यादिन्द्रोप्यच्युत:। लोकपुरुषस्य 
ग्रोवास्थानोयत्वाइग्रीवां: । ग्रीवासु भवानि ग्रेवेयकान्युपयु पर्येकेक वृत््या व्यवस्थितानि विभानानि 
सुदर्शवाउमोघसुबुद्धपयोध रसुभद्रसुविशालसुमन: सौमनसप्रियद्धूराख्यानि नव भवन्ति | तत्साह॒चर्या- 
दिल्दा अ्पि ग्रेवेयका उच्यन्ते । समासेनेकविभक्तिनिर्देशात्सिद्धे नवसु ग्रेवेयकेष्विति नवशब्दस्य 
पृथग्वचनमागप्रसिद्धा5तु दिशाख्याउप रतवविमानास्तित्वसंसूचनार्थभ्‌ । ततो लक्ष्मी लक्ष्मीमालिक 
वरैंवक, रोचनक, सोम, सोमरूप्याडु, पल्यद्धुदित्याब्यानि मध्यभ्तादित्येन्द्रविमानस्थाष्ट दिगानुगत्येन 
भवनादन्वर्थानि नवानुदिशविमानान्यत्र व्याख्यायन्ते । तत्साहचर्यादिन्द्रा ग्रप्यनुदिशास्या: प्रोच्यन्ते । 
प्रभ्युदयविध्नहेतुविजयात्सवर्थानां सिद्धेश्चान्वर्थंसंशानि विजयादीनि पञ>/च विमानानि | तत्साह'बर्या- 
विन्द्रा अ्रपि विजयादिनामानों वेदितव्या:। समासमकृत्वा सर्वार्थसिद्धस्य पृथर्घचनं स्थित्यादिविशेष 
प्रतिपत्त्यर्थ क्रृतम्‌ । भ्रत एवं तस्य प्राधान्यान्मध्येडइवस्थानमितरेषां गौणत्वाच्चतसुषु दिक्षु वेदितव्यम्‌ 


कल्प है और उसके साहचरये से इन्द्र भी अच्युत है । लोकाकाश रूप पुरुष के ग्रीवा 
स्थानीय होने से ग्रीवा है और ग्रीवा में जो होवे वे ग्रेवेयक कहलाते हैं, ये नौ हैं अपर 
ऊपर व्यवस्थित हैं उनके नाम सुदर्शन, अमोघ, सुबुद्ध, पयोधर, सुभद्र, सुविशाल, सुमन, 
सौमनस और प्रियंकर हैं । इनके साहचर्य से इन्ह्रों को भी | अहमिन्द्र ] ग्रेवेयक कहते 
हैं। समास करके एक विभक्ति का निर्देश करके भी ग्रैवेयकों की सिद्धि संभव है किन्तु 
“नवसु ग्रैवेयकेषु” ऐसे निर्देश में नव शब्द का पृथक कथन आगमम में प्रसिद्ध अनुदिश 
नामके नव विमानों के अस्तित्व को बतलाने के लिये किया है। उससे लक्ष्मी, लक्ष्मी 
मालिक, वेरवक, रोचनक, सोम, सोमरूप्य, अंक और पल्यंक नाम के आठ विमान आठ 
दिशा संबंधी हैं जो मध्य के आदित्य नाम के इन्द्रक विमान के अनुगामी हैं, आठ दिशा 
के अनुसार होने से अनुदिश ऐसे सार्थक नामवाले हैं इनका कथन यहां “नवसु” पद से 
हो जाता है । इन विमानों के साहचयय से इन्द्र [ अहमिन्द्र | भी अनुदिश नाम से कहे 
जाते हैं । अभ्यदय में विध्न करने वाले हेतु पर विजय प्राप्त करने वाले होने से तथा 
सभी: अर्थों की सिद्धि करने वाले होने से अन्वर्थ नाम वाले ये पांच विजयादिक विमान 
हैं.।. उनके साहचर्य से इन्द्र भो [ अहमिन्द्र | विजय आदि नाम वाले जानने चाहिये। 
“सर्वार्थ सिद्धी” इस पद का समास नहीं करके पृथक्‌ पद रखा है वह स्थिति आदि की 
विशेषता को बतलाने के लिये रखा है, इसीलिये यह विमान प्रधान तथा मध्य में स्थित 
है एवं इतर विधान मौण तथा चार दिशाओं में स्थित हैं यह सिद्ध होता है । 
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सौधर्मादीनां शब्दानां यथासम्भवमितरेतरयोगक्ृतढन्द्रवृत्तीनामाधेयभूतदेवापेक्षयाईधिक रणत्वनिर्देश: । 
तत्र मेरोश्चूलिकाया उपयु त्तमभोगभूमिजकेशान्तरमात्रे व्यवस्थितमृतुविमानमिन्द्रकं सौधरमंस्य सम्ब- 
स्धीत्यागमे प्रतिपादितम्‌ । तथा तत्रेबोपयुूं परीत्यनेन द्वयोढ् योदंक्षिणोत्तरयों: कल्पयोरशिसम्बन्धो 
बेदितव्य; । तथ्यथा प्रथमयो: सौधर्मेशानयो: कल्पयोवेमानिकास्तिष्ठन्ति सौधमेंशानीया: । तयोरुपरि 
सानत्कुमारमाहेन्द्रयोस्तद्भवा: । तयोरुपरि ब्रह्मब्ह्मोत्तरयोस्तद्भवा: तयोरुपरि लान्तवकापिष्ठ- 
योस्तद्भवा: । तयोरुपरि शुक्रमहाशुक्रयोस्तड्भवा:। तयोरुपरि शतारसहस्रारयोस्तद्धूवा:। तथो- 
रुपर्यानतप्राणतयोस्तद्भवा: । तयोरुपर्या रणाच्युतयोस्तद्भवा: । तयोरुपरि नवसु ग्रेवेयकेषु तझ्भवाः। 
तेषामुपरि नवस्वनुदिशेषु तझ्भवा:। तेषामुपरि विजयवेजयन्तजयन्तापराजितेषु तदभवा: । 
सर्वार्थसिद्धों च॒ सर्वाथ॑ंसिद्धदेवा: प्रतिवसन्तीति सूत्रनिर्देशविशेषवशादवसीयते । झ्रानतप्राण॒तयो रा रणा- 
च्युतयोश्व समासेनेव सिद्धे पृथग्विभक्तिनिदेश: प्रत्येक तयोरिन्द्रसम्बन्धज्ञापनाथंम्‌ । तथाघ: 


..._ सौधमं आदि पदों का यथा संभव इतरेतर इन्द्र समास किया गया है तथा ये 
विमान आधेयभूत देवों के आधार हैं अतः अधिकरण निर्देश किया है । 

मेरु की चूलिका से ऊपर उत्तम भोगभूमिज मनुष्य के एक केश का अन्तराल 
छोड़कर सौधर्म स्वर्ग संबंधी पहल ऋतु नाम का इन्द्रक विमान व्यवस्थित है ऐसा 
आमम में प्रतिपादन किया है । तथा उसीके ऊपर ऊपर क्रम से दो दो दक्षिण उत्तर 
कहप हैं ऐसा सम्बन्ध कर लेना चाहिये। इसीको बताते हैं--सौधर्म और ऐशान 
नामके प्रथम दो कलपों में सौधर्म ऐशान वेमानिक देव रहते हैं। उनके ऊपर सान्- 
कुमार माहेन्द्र स्वर्गों में उनमें उत्पन्न होने वाले देव निवास करते हैं। उन दो के 
ऊपर ब्रह्म ब्रह्मोत्तर कलपों में उनमें उत्पन्न होने वाले देव रहते हैं। उन दो कहपों के 
ऊपर लांतब और कापिष्ठ नाम के कह्प हैं उनमें उत्पन्न होने वाले देव उन्हीं में निवास 
करते हैं । उनके ऊपर शुक्र महाशुक्र कल्प हैं, उनमें उत्पन्न होने वाले देव रहते हैं । 
उनके ऊपर शतार सहस्नार में उनमें उत्पन्न हुए देव रहते हैं। उनके ऊपर जाकर 
आनत प्राणत में उनमें उत्पन्त होनेवाले देव रहते हैं ॥ उनके ऊपर आरण अच्युत में 
उनमें उत्पन्न हुए देव रहते हैं, उनके ऊपर नौ ग्रंवेेयकों में उनमें उत्पन्न हुए देव 
निवास करते हैं। उनके ऊपर नौ अनुदिश्ञाओं में उत्पन्न हुए देव निवास करते हैं। 
उनके ऊपर विजय वेजयन्त जयन्त और अपराजित में उनमें उत्पन्न देव रहते हैं। 
और सर्वार्थे सिद्धि में स्वार्थ सिद्धि संबंधी देव निवास करते हैं । इसप्रकार सूत्र के 
निर्देश से जाना जाता है। आनत प्राणत और आरण अच्युत का समास करना था। 
किन्तु उनमें प्रत्येक में इंद्र हैं इस बात को बतलाने के लिए समास नहीं किया है। तथा 
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सौधर्मेशानसानत्कुमा रमाहेन्द्रेषु चतुषु कल्पेषु प्रत्येकमेकेक इंद्र: । सध्ये ब्रह्मग्रह्मोत्तरयोरेको ब्रह्मनामेन्द्र: । 
लान्तवकापिष्ठयोरेको लान्तवाख्य इन्द्र; । शुक्रमहाशुक्रमोरेक: शुक्रसंश्क इन्द्र: । छताश्सहस्रार्योरेकः 
शताराख्य: । एवं च कल्पवासिनां द्वादशेन्द्रा भवन्ति । ग्रेवेयकादिषु देवा: सर्वेप्यहमिन्द्रत्वात्‌ स्वतन्त्रता 
इति च बोदधव्यम्‌ । शेषं तु लोकानुयोगत इत्यलमतिविस्तरेण। उपयु परि करधिकास्ते वेमानिका 
इत्याहु-- ह 

स्थितिप्र भावसुलझतिलेश्याविशुद्धी स्द्रियाबधिविषयतो5धिकाः ।। २० ।। 


स्वोपात्तस्य देवायुष उदयात्तर्मिन्भवे तेन शरीरेण सह स्थानं स्थिति:। झापानुग्रहशक्ति 
लक्षण: प्रभाव: । सद् द्योदये सतीश्विषयानुभवनं सुखम्‌ । शरीरवसनाभरणादीनां दीप्तिद्य ति: । 
लेण्योक्तार्था । लेश्याया विशुद्धि: प्रसादो लेश्याविशुद्धि:। इन्द्रिय चावधिश्वेन्द्रियावधी उक्ताथों । 
तयोविशेषयोशेयपदार्थ इन्द्रियावधिविषय: । स्थितिश्च॒ प्रभावश्च सुखं च द्युतिश्व लेश्याविशुद्धिश्जे- 
नीचे के सौधमं, ऐशान, सानत्कुमार और माहेन्द्र नाम के चार कल्पों में प्रत्येक में एक 
एक इन्द्र है। फिर मध्य में ब्रह्म ब्रह्मोत्तर में एक ब्रह्म नाम का इन्द्र है। लान्तव 
कापिष्ठ में लान्तव नाम का एक इन्द्र है। शुक्र महाशुक्र में एक शुक्र नाम का इन्द्र 
है । शतार सहस्नार में एक शतार नाम का इन्द्र है। इसतरह कल्पवासियों के बारह 
इन्द्र होते हैं | ग्रेवेयक आदि में तो सभी देव स्वतन्त्र अहमिन्द्र हैं ऐसा समझना 
चाहिये । इन वैमानिक देवों के विषय में शेष बहुतसा कथन लोकानुयोग से जानना 
चाहिये । अब अधिक नहीं कहते । 


प्रश्न-- ऊपर ऊपर के वे वैमानिक देव किनसे अधिक हें ? 
उत्तर-- इसीको अग्रिम सूत्र में बताते हैं-- 


सूत्नार्थ -- स्थिति, प्रभाव, सुख, युति, लेश्या की विशुद्धि, इन्द्रिय विषय और 
अवधि का विषय इन से वैमानिक देव ऊपर ऊपर अधिक अधिक होते हैं । अपने 
उपाजित देवायु कर्म के उदय से उस भव में शरीर के साथ रहना स्थिति कहलाती है । 
शाप और अनुग्रह की शक्ति को प्रभाव कहते हैं। साता वेदनीय के उदय होने पर 
इष्ट विषय का अनुभव करना सुख है। शरीर, वस्त्र आभरण आदि की चमक को 
युति कहते हैं। छेश्या का अर्थ कह चुके हैं । लेश्या की विशुद्धि प्रसन्नता लेश्या विशुद्धि 
है | इन्द्रिय और अवधि शब्द का अर्थ कह दिया है | उन दोनों के विषय भूत पदार्थ 
इन्द्रियावध्चि विषग्र है। स्थिति आदि पदों में दन्द्र समास है। “आयद्यादिभ्यस्तस” 





२२६ ।] सुखबोधायां तत्त्वाथ॑वृत्तो 


निद्रयावधिविषयश्च ते तथोक्ता: | तैस्तत: | आद्यादिभ्यस्तस्‌ वक्तव्य इति तस्‌ू। एते: स्थित्यादिभि: 
प्रतिप्रस्तारमुपयु परि वैमानिका भवन्त: प्रकृष्टव्वादधिका बोद्धव्या:। गत्यादिश्विरपि शेषामधिकत्व- 
प्रस ज्रु तन्निवा रणार्थेभाह-- 


गतिशरी रपरिग्रहाभिमानतो हीना: ॥। २१ ।। 


देशान्तरप्राप्तिहेतु: कायपरिस्पन्दों गति: । शरीरं वेक्रियिकमुक्तम्‌। लोभकथषायोदयाद्विषयेषु 
प्रसज़: परिग्रह:। मानकषायापादितो5हद्भा रोईभिमान: | गतिश्व शरीरं व परिप्रहश्चाभिमानश्च 
गतिश्ारी र॒परिग्रहा भिमानास्तैस्तत: पूर्ववत्तस । एतर्गत्यादिभिरुपयु परि वेमानिका भ्रप्रकृष्ट त्वाद्धीना 
वेदितव्या: । तत्र देशान्तरविषयक्रीडारतिप्रकर्षाभावादुपयु परि देवा गतिहीनाः । शरीर सौध मेंशानी- 
यदेवानां सप्तहस्तप्रमाणम्‌ । सानत्कुमारमाहेन्द्रयोदेंवानां षड्रत्निमात्रम्‌ । ब्रह्मलोकब्रह्मोत्त रलान्तव- 
कारपिष्ठेषु देवानां पश्चरत्निप्रमाणाम्‌ । शुक्रमहाशुक्रशातारसहस्रारेषु देवानां तूरत्निप्रमाशम्‌ । 





इस सूत्र से तस्‌ प्रत्यय हुआ है । इन स्थिति, प्रभाव आदि से प्रत्येक पटल में ऊपर 
ऊपर के वैमानिक देव प्रकृष्ट होने से अधिक हैं ऐसा जानना चाहिये । 


गति आदि की अपेक्षा भी उनके अधिक होने का प्रसंग प्राप्त होने पर उसका 
निवारण करते हुए सूत्र कहते हैं-- 


सृत्राथं--गति, शरीर, परिग्रह और अभिमान से वे वैमानिक देव आगे आगे 
हीन होते हैं । 


देशान्तर की प्राप्ति में हेतुभूत काय का परिष्पंद गति है । शरीर वेक्रियिक होता 
है जिसका स्वरूप पहले कह आये हैं । लोभ कषाय के उदय से विषयों में आसक्ति 
होना परियग्रह है । मान कषाय के उदय से जो अहंकार होता है वह अभिमान है। 
गति आदि शब्दों का इन्द्र समास करके पहले के समान तस्‌ अत्यय लाना ॥, इन गति 
आदि से ऊपर ऊपर के वैमानिक देव अप्रकृष्ट होने से हीन जान॑ने चाहिये। देश 
देशान्तर में जाकर क्रीड़ा करने की रति कम होने के कारण ऊपर ऊपर के देव गमन 
कम करते हैं | अथवा गमन नहीं करते हैं | अत: गतिहीन है । शरीर को बतलाते 
हैं-- सौधर्म ऐशान स्वर्ग के देवों का शरीर सात हाथ ऊंचा है। सानत्कुमार माहेला 
के देवों का शरीर छह हाथ, ब्रह्म ब्रह्मोत्तर लान्तवं कापिष्ठ स्वर्यों में देवों के शरीर 
पांच हाथ, शुक्र महाशुक्र शतार और सहलार में देवों के देह की ऊंचाई. चार. हाथ, 


च॒तुर्थोष्श्यायः [ २२७ 


श्रानतप्राशतयो रघेचतुर्थ रत्निप्रमाण म्‌ । झारणाच्युतयोहेस्तत्रयप्रमाणम्‌ । प्रधोग्रेवेयकतरयेउघतृतीय- 
रत्निप्रमाणम्‌ । मध्यग्रैवेयकत्रये हस्तद्यप्रमाणम्‌ । उपरिमग्रेवेयकत्रयेबनुदिश्षविसानेषु चाध्यर्धारल्नि 
मात्रमु। प्चानुत्तरेषु देवानां हस्तमात्रशरीर । परियग्रहश्व विमानपरिवारादिरुपयु परि हीनः। 
ग्रभिमानश्योपयु परि मन्दककषायत्वाद्धीन इति व्याख्येयम्‌ । किलेश्या: सौधर्मादिषु देवा इत्याह-- 


पीतपप्मशुक्ललेश्या द्वित्रिशेषेषु ।। २२ ।। 

पीता च पद्मा च शुक्ला च पीतपञ्मशुक्ला: । पीतपञशुक्ला लेब्या येषां ते पीतपत्मशुक्ललेश्या 
देवा: । कथ्थ पीतपआयोद्व न्ढडसमासे हस्वत्व॑ समानाधिकररणस्योत्तरपदस्थाभावादिति चेदुच्यतै-- 
धृतोच्च॑रिति पिद्धेयंद्धतोच्चेस्त इति सूत्रे तपकरणं तज्ज्ञापपति--क्वचिद्द्वन्द्ेप्यौत्तरपदिक हस्वत्वं 
भवतीति । तेन यथा मध्यमा च विलम्बिता च मध्यमविलम्बिते इत्यादावौत्तरपदिक 'हृस्वत्वं बहुल 
आनत प्राणत में साढ़े तीन हाथ, आरण अच्युत में तीन हाथ, अधो पग्रेवेयक नत्रय में 
ढाई हाथ, मध्य के तीन ग्रैवेयक में दो हाथ उपरिम तीन ग्रेवेयकों में डेढ़ हाथ तथा 
नौ अनुदिशों में डेढ़ हाथ और पंच अनुत्तर में एक हाथ प्रमाण शरीर होते हैं। विमान 
परिवार आदि परियग्रह भी ऊपर ऊपर कम कम हैं मन्द कषाय होने से ऊपरं ऊपर 

अभिमान भी कम है, इसप्रकार व्याख्यान करना चाहिये । 


प्रश्न--सौधमे आदि स्वर्गों में कौनसी लेश्या वाले देव होते हैं ? 
उत्तर--इसी को बतलाते हैं--- 


सूत्रा्थ--दो युगल, तीन युगल और शेष युगलों में क्रमशः पीत लेश्या, पद्म 
लेश्या और शुक्ल लेश्या वाले देव होते हैं । 


पीत आदि छाब्दों में इन्द्र गर्भित बहुश्नरीहि समास है । 


शंका--पीत और प्म शब्द दन्द्र समास में हस्व किस प्रकार हो सकते हैं, 
क्योंकि समानाधिकरण रूप उत्तर पद का यहां अभाव है ? 


समाधान--“धृतोच्चे:” इस सूत्र से सिद्धि होने पर पुनः “यद्‌ धृतोच्चेस्त” यह 
सूत्र आया है इसमें 'तपर करण' होने से ज्ञापित होता है कि द्वन्द्र समास में भी कहीं 
कहीं औत्तरपदिक हस्व होता है । जैसे 'मध्यमा च विलंबिता च मध्यम विलंबिते”* 
इसमें मध्यम को हस्व हुआ है । इसप्रकार के प्रयोग में बहुधा औत्तरपदिक ह्वस्व 


२२८ ] सुखबोधायां तत्त्वाधंवृत्तो 


हश्यते तद्गदत्रापीत्वदोष: । पाख्िनीयमिदं सूत्रभिदानीं चान्द्रीयशुच्यते-घृतावलिविता मध्यमा:। 
धुतादय:ः शब्दा उत्तरपदे परत: पु वख्भावमापथन्त इति। द्वी च त्रथश्च शेषाश्च द्विजिशेया: । तेषु 
द्वित्रिशेषेषु । तत्र सौधमेशानीका देवा मध्यमपीतलेश्या: | सानत्कुमारमाहेन्द्रीया: प्रकृष्पीतजघन्यपन्न- 
लेश्या: । ब्रह्मालोकब्रह्मोत्तरलान्तवका पिष्ठेषु मध्यमपञ्मलेश्या: | शुक्रमहाशुक्रशतारसहस्रारेचु प्रकृष्पक्म 
जघन्यशुक्ललेश्या:। झानतादिषु शेषेषु मध्यमशुक्ललेश्या:। तत्राप्यनुदिशानुत्तरेषु परमशुक्ललेद्या 
देवा: प्रत्येतव्या: । भ्रश्न कश्चिदाह-शुद्धों मिश्रश्चौक्तोई्यं लेश्याविकल्पों नोपपद्मते सूत्रे मिश्रअ्रहणा- 
भावादिति। तदयुक्त--शुद्धमिश्रयोरन्यतरग्रहणात्‌ । यथा लोके छत्रिशों गच्छन्तीत्यच्छत्रिष्वपि 
च्छुत्रिष्यपदेशस्तथा पीतपदलिश्या देवा: पूर्वग्रहणेन परभ्रहणोन वा गशह्ान्ते । एवं प्मशुक्ललेशया 
देखने में आता है, उसीप्रकार यहां पीता च पद्मा च इत्यादि में पीत और पद्म पद 
हस्व हो गये हैं । उक्त सूत्र पाणिति व्याकरण का है। चन्द्र व्याकरण का धृतावलि- 
विता मध्यमा: । धृतादय: शब्दाः उत्तर पदे परत: पुबद्भावभापद्न्ते” इसप्रकार का 
सूत्र है । 

द्वि आदि पदों में दन्द्र समास है । अब इसका स्पष्टीकरण करते हैं--सौधमं 
ऐशान स्वर्ग के देव मध्यम पीत लेश्या वाले होते हैं । सानत्कुमार माहेन्द्र में प्रक्ृृष्ट 
पीत और जघन्य पद्म लेव्या है। ब्रह्म, ब्रह्मोत्तर, लान्तव, कापिष्ठ में मध्यम पद्म 
लेव्या है। शुक्र, महाशुक्र, शतार, सहस्नार में उत्कृष्ट प्मज और जचन्‍य शुक्ल लेश्या 
होती है । आनतादि दोष में मध्यम शुक्ल लेश्या है, उनमें भी जो अनुदिश और अनुत्तर 
वाले देव हैं उनके परम शुक्ल लेश्या जाननी चाहिये । 


शंका--आपने यहां पर कहीं शुद्ध पीत आदि लेश्या कही है और कहीं कहीं 
पीत पद्म आदि के मिश्ररूप लेश्या बतायी है किन्तु इसतरह का लेइ्या विकल्प बनता 
नहीं, क्योंकि सूत्र में मिश्र शब्द का ग्रहण नहीं है ? 


समाधान--यह कथन ठीक नहीं है | शुद्ध और मिश्र में से एक का ग्रहण करने 
से दूसरे का ग्रहण स्वत: हो जाता है, जैसे लोक में प्रयोग देखा जाता है कि “ऋत्रिणो 
गच्छन्ति” छत्री वाले जा रहे हैं, इस वाक्य में अछलत्री वाले को भी छत्रनी बाले कह 
देते हैं अर्थात्‌ बहुत से छत्नी वालों में कुछ व्यक्ति छत्री रहित भी होते हैं औऔर उनका 
ग्रहण छत्री वालों के साथ हो ही जाता है । ठीक इसीघज़कार पीत पद्म छेव्या युक्त देव 
भी पूर्व या पर भ्रहण से ग्रहण में आ जाते हैं, इसीप्रकार पद्म और शुक्ल लेश्या बाले 


खतुर्थोद्ध्याय: , ' [ २२९ 


अपोति तास्ति दोष: । भ्रवेषमपि सम्बन्धोध्यमनुवपन्न: सूजे द्विजिशेषश्नहक्मात्‌ । बूत्रे छा पठ्यते-.- 
हथो: वीतलेश्यास्त्रिषु पद्मलेश्या: शेषेषु शुक्ललेश्या इति। तच्चागभविश्द्धभिति । सदयुक्तमिच्छात: 
सम्बन्धोषपत्ते: । तथाहि--द्वयो: कल्पयुगलयो: पीतलेश्या देवा: सानत्कुमारमाहेन्द्रयो: पद्चलेश्यस्था 
प्रविवक्षात: । ब्रह्मलोकादित्रिषु कल्प्रयुगलेषु पद्मलेश्या: शुक्रमहाशुक्रयो: शुक्ललेश्याया भ्रविवक्षात:। 
शेषेष्‌ शतारादिषु शुक्ललेश्या: पद्मलेश्याया झ्रविवक्षात इति नास्त्यर्थ विरोध: तथाचोक्त-- 


सौधमेंशानमो: पीता पीतापन्म द्वयोस्तत:। 
कल्पेषु षट्स्वत: पद्मा पद्माशुक्ले ततो द्वयो: ॥। 
आनतादिषु शुक्लातस्त्रयोदशसु मध्यमा । 
चतुर्देशसु सोत्कृष्टापनु दिशाउनुसतरेष च ।।इति।। 


का ग्रहण समझना चाहिये इसमें कोई दोष नहीं है । अभिप्राय यह है कि पहले दूसरे 
स्वर्ग में पीत लेश्या है, सानत्कुमार माहेन्द्र में उत्कृष्ट पीत और जघन्य पद्म लेश्या है 
इसप्रकार एक ही स्वर्ग में दो लेइ्या होना रूप अर्थ सूत्र से स्पष्ट नहीं होता किन्तु 
व्याह््यान विशेष से उक्त अथे करना चाहिये, क्योंकि आगमान्तर में वेसा उल्लेख है । 


शंका--जैसा लेश्या का संबंध आपने बतलाया वेसा घटित नहीं होता, क्योंकि 
सूत्र में “द्वित्रिशेषेषु” पाठ है। सूत्र में तो ऐसा पढ़ा जायेगा कि दो में पीत लेश्या है 
तथा तीनों में पद्म लेश्या है और शेषों में शुक्ल लेश्या है । किन्तु वह अर्थ भी आगम 
से विरुद्ध पड़ता है ? 


समाधान--यह कथन अयुक्त है, इच्छा से सम्बन्ध किया जाता है। देखिये ! 

दो कल्प युगलों में पीत लेश्या वाले देव हैं, सानत्कुमार भाहेन्द्र में पद्म लेश्या की 
अविवक्षा है। ब्रह्मलोक आदि तीन कल्प यूगलों में पद्म लेश्या है। शुक्त महाझ्ुक्त में 
शुक्ल लेश्या की अविवक्षा है। शेष शतार आदि में शुक्ल लेश्या है वहां पद्म लेश्या 
की अविवक्षा समझना, इसप्रकार व्याख्यान करने से अर्थ में विरोध नहीं आता । कहा 
भी है--सोधमं ऐशान में पीत छेश्या है, आगे दो में पोत पद्म लेश्या है, उससे आगे 
छह कल्पों में पद्म लेश्या है, फिर उसके आगे दो में पद्म और शुक्ल लेदया है। 
आनतादि तेरह स्थानों में [ आनत प्राणत आरण अच्यूत औरर नौ ग्रेवेथक ] मध्यम 
शुक्ल लेदया होती है तथा नौ अनुदिश और पांच अनुत्तर इन चौदह में उत्कृष्ट शुक्ल 
लेश्या होती है ।॥ १ ॥ २ ॥। 


२३० ] सुखबोधायां तस्वार्थवृत्तो 


ननन्‍्वादितस्त्रिषु पीतान्तलेश्या इत्येतत्सूत्रानन्तरमेवेदं लेश्या विधान वक्तब्यं नात्रेति चेत्‌ 
तदयुक्त--लघ्वर्थत्वादिहा रम्भस्य । तत्रारम्भे हि पुनः सौधर्मादिवचनं कर्त॑व्यं स्थादन्यथा तदप्ि 
सम्बन्धाघटनात्‌ । श्रथ के कल्पा ? इत्याह--- 


प्राय बेयकेस्य: कल्पा: ।। २३ ।॥ 


सोधघर्मादिग्रहणमनुवतंते । तेनायमर्थों लभ्यते--सोधर्मादय: प्रागग्रेवेयके भय: कल्पा इति 
सामर्थ्यादग्रवेयका दय: कल्पातीता इति निश्चीयन्ते। इदानीं लौकान्तिकानां कल्पविशेषेइन्तर्भावमाह-- 


ब्रहमलोकालया लौकान्तिका: ।। २४5 ।। 


एत्य तस्मिन्‌ लीयन्त इत्यालयो निवास इत्यर्थ: | ब्रह्मलोक श्रालयो येषां ते ब्रह्मलोकालया: । 
ब्रह्मकल्प: संसारो वात्र लोकस्तस्यान्ते भवा लौकान्तिका उच्यन्ते । एवं चान्वर्थशण्शाकरखाप्न सर्वेषां 


शंका-- आदितस्त्रिषु पीतान्त लेश्या:” इस दूसरे नंबर के सूत्र के अनंतर ही 
यह लेश्या का विधान कहना चाहिये था यहां पर कहना युक्त नहीं ? 


समाधान--यह शंका गलत है, यहां पर लेइ्या का कथन करने से सूत्र लाधव 
होता है । यदि वहां पर लेश्या का कथन करते तो पुनः सौधमा[दि का ग्रहण करना 
पड़ता अन्यथा लेश्याओं का संबंध घटित नहीं हो पाता । 


कल्प कौन हैं ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं--- 
सुश्नार्थं--ग्रेवेयक के पहले तक कल्प हैं । 


सौधर्मादि का प्रकरण है उससे यह अर्थ प्राप्त होता है कि सौधर्माद से लेकर 
ग्रंबेयक के पहले तक कल्प हैं। पुनः सामर्थ्य से ग्रंवेयक आदि आगे के विमान 
कल्पातीत है यह निश्चित होता जाता है । 


अब लौकान्तिक देवों का कल्प विशेष में अन्तर्भाव करते हैं-- 
सुत्रार्थ -- बरह्मलोक में आलय वाले लोकान्तिक देव होते हैं । 


“एत्य तस्मिन्‌ लोयन्ते इति आलय: निवास: आकर उसमें रहा जाय वह आलय 
है, ब्रहलोक है आलय जिनके वे ब्रह्मलोकालय हैं । जो ब्रह्म कल्प के अन्त में होबे, 
अथवा जिनके संसार का अन्त होने वाला है वे लोकान्तिक कहलाते हैं। इसप्रकार 


चतुर्थोष्ध्याय: .' [२११ 


ब्रहयलोकालयानां लौकान्तिकत्वं भवेत्‌ । ब्रह्मतोकालया इति वचनालल्‍लौकान्तिकानां कल्पोषपन्नकरुपती- 
तविकल्पद्वयात्तुतीयबिकल्पत्वं च निरस्तम्‌ । तत: प्रच्युता: सर्वे ते एकमनुष्यभंवमबाध्य पंरिनिर्वान्तीसि 
चात्र बोद्धव्यम्‌ तेषां सठज्नाविशेषस छत तार्थमाहु-- 


सारस्वतावित्यवह्नथरुणगर्दतोयतुषिताव्याबाधारिष्टाश्ज ।। २५।॥। 
सारस्वतश्च--देवगण झादित्यश्च वह्तिश्चारुणश्व गर्दतोयश्च तुषितश्चाव्याबाधश्चारिष्टश्व 
ते तथोक्ता: । ब्रह्मलोकस्यान्तेष्वीशानादिष्वश्नासु दिक्षु यथाक्रम प्रतिनियतस्वविभानवासिनः सारस्व- 
तादयो5ष्टी देवगणा वेदितव्या: । चशब्दो:नुक्तसभुच्चयार्थस्तेन सारस्वतादित्ययोरन्तराले5ग्नघाभा: । 
सूर्याभाश्च । श्रादित्यवक्लधो रन्तराले चन्द्राभा: सत्याभाश्च | वहृधरुणयोम॑ध्ये श्रेयस्करा: क्षेमद्धू- 
राश्च | अरुणगर्देतोययोमेध्ये वृषभोष्ठटा: कामचाराश्च । गर्देतोयतुषितयोमेध्ये निर्माण रजसौदिगन्त 
रक्षिताश्च । तुषिताव्याबाधयोरन्तराले प्रात्मरक्षिता: सर्वरक्षिताश्च । अव्याबाधारिष्टयोमेध्ये मस्तो 


लौकान्तिक देवों की अन्वर्थ संज्ञा कर देने से ब्रहमलोक में आलय वाले सभी देवों को 
लौकान्तिकपना नहीं आता । लौकान्तिक देव ब्रह्मलोकालय वाले हैं ऐसा स्पष्टीकरण 
करने से वे देव कल्पोपपन्न हैं कि कल्पातीत हैं अथवा तीसरे किसी स्थानीय हैं इसतरह 
विकल्प समाप्त हो जाते हैं । 


ये सब ही लौकान्तिक उस ब्रह्म स्वर्ग से च्यूत होकर एक मनुष्य भव लेकर 
निवर्ण प्राप्त कर लेते हैं यह अर्थ जान लेना चाहिये । 


अब उन देवों के नामों को कहते हैं--- 


सुत्राथं--सारस्वत, आदित्य, वक्ति, अरुण, गर्दतोय, तुषित अव्याबाध और 
अरिष्ट ये लौकान्तिकों के नाम हैं ( या प्रकार हैं ) सारस्वत आदि शब्दों में दन्द्ग 
समास है । ब्रह्मलोक के अन्त भाग में ईशान आदि आठ दिल्लाओं में होनेवाले प्रति- 
नियत अपने अपने विमानों में निवास करने वाले ये आठ सारस्वतादि देव गण जानमे 
चाहिये । च॒ शब्द अनुक्त के समुच्चय के लिये है, उससे अन्तराल में स्थित देवों का 
ग्रहण हो जाता है । ओगे इंसीको बताते हैं--सारस्वत और आदित्य के अन्तराल में 
अग््याभ और सूर्याते नाम के देव रहते हैं। आदित्य और वन्हि के अन्तराल में चन्द्राभ 
संत्याभ, वन्हि और अरुण के अन्तराल में श्रेयस्कर क्षेमंकर, अरुण और गर्दतोय के 
अन्तराल में वृषभेष्ट कामचार, गर्दतोय और तुषित के मध्य भाग में निर्माणरज दिगंत 
रक्षितं, सुषित और अव्याबाध के अन्तराल में आत्मरक्षित सर्वेरक्षित, अव्याबाधघ और 


२३२ ] सुखबोधायां तत्त्वाथ॑वृत्तो 


वसवश्च । अरिष्टसारस्वृतयोम॑ध्ये भ्रश्वाविश्वाश्चेति दो द्वौ देवगणों समुच्चीयेते | सर्वे ते लौका+ 
न्तिका: स्वतन्त्राहीनाधिकभाव रहितत्वात्‌ । देवर्षयश्च ते सर्वेषां देवानामचेनीया विषयासक्तिविश्हा 
च्चतुर्देशपूर्व श्रतधा रित्वात्तीथंकरनिष्क्रमणप्रतिबोधनपरत्वात्तदनन्तरभवे मोक्षाहँत्वाज्जेति व्यास्येयम्‌ । 
द्विचरमा देवा: क्व सम्भवन्तीत्याह-- 
विजयाविषु द्विबरमा: ।। २६ | 

आदिशब्दस्यात्र प्रकारवाचित्वाद्विजयवैजयन्तजयन्ताप राजितानुदिशविमानानामिष्टानां ग्रह 
णम्‌ । प्रकारश्चात्राहमिन्द्र्वे सति नियमेन सम्यग्हष्टयू पपाद:। न चेव॑ सर्वार्थ सिद्धदेवानां ग्रहण- 
प्रस ड्रस्तेष मन्वर्थस उज्ञानिर्देशादेक व रमत्वसिद्धे: । सवर्थिसिद्धौं चेति पृथग्वचनाच्च न तत्र द्विचरम- 
सिद्धि:। सामर्थ्याद्विजयादिश्योइन्यत्र सम्यग्दष्टिषु देवादिषु द्विचरमत्वनियमों नास्तीति वेदितव्यम्‌ । 





अरिष्ट के मध्य में मरुत वसु, अरिष्ट और सारस्वत के अन्तराल में अश्व विश्व 
नामके दो दो देव गण निवास करते हैं। ये सर्व ही लौकान्तिक देव स्व॒तन्त्र हैं क्योंकि 
ये हीनाधिक भाव से रहित हैं। सभी देवों के द्वारा अ्चनीय होने से देवषि कहलाते 
हैं। विषय आसक्ति से रहित होने से वे देवों द्वारा पूज्य हैं । चतुदंश पूर्वश्रुत धारण 
करने वाले हैं, तीर्थंकर के दीक्षा कल्याणक में प्रतिबोध देने में तत्पर रहते हैं तथा 
अनंतर भव में मोक्ष जाने वाले हैं, इसप्रकार लौकान्तिक देवों का विशेष व्याख्यान 
जानना चाहिये । 
प्रश्न--द्वि चरमा देव कहां पर संभव हैं ? 


उत्तर-- अब इसीको बताते हैं-- 
सृत्राथं--विजय आदि विमानों में दो चरम शरीर धारी देव रहते हैं । 


यहां आदि छाब्द प्रकार वाची है अत: विजय, वैजयन्त, जयन्त अपराजित और 
नौ अनुदिश विमानों का ग्रहण हो जाता है । यहां के देव अहमिन्द्र हैं तथा नियम से 
सम्यग्इष्टि ही यहां पर पंदा होते हैं अर्थात्‌ विजयादि विमानों में जन्म लेने वाले सभी 
जीव सम्यर्ईष्टि ही होते हैं । ग्रैवेयक से यहां यह विशेषता है । बिजयादि छाब्द से 
सर्वार्थसिद्धि देवों का ग्रहण नहीं होता, क्‍योंकि उनके देवों की अन्वर्थ संज्ञा है, वहां 
के देव तो एक चरमा हैं। तथा पूरब सूत्र में “सर्वाथंसिद्धों च” ऐसा पृथक्‌ पद का 
ग्रहण है इससे वहां के देवों को द्विचरमपना सिद्ध नहीं होता, वे तो. एक चरम ही होते 
हैं । विजयादि तेरह्‌ विमानों के देवों को छोड़कर शेष सम्यग्रष्टि देवों में द्विचरमपने 


चतुर्थोष्ष्यायः ... । [ २३३ 


चरमशब्दोस्त्यवाची व्याख्यात: । द्वौ चरमौ देहो येषां ते द्विचरमा: । द्विघरमत्व॑ च मनुष्यदेहदया- 
पेक्षमवगन्तव्यमू । वचनप्रामाण्याह वर्भवेनाइवश्यंभाविना व्यवधानं सदष्यत्न न विवक्षितम्‌ । अश्रथ के 
तिर्यग्योनय इत्याह--- 


झोपपाविकसमनुष्येम्य: शेषास्तियेंग्योनयः ।॥ २७ ।। 


झौपपादिका उक्ता देवानारका:। मनुष्याश्व व्याख्याता:--प्राडः मानुषोत्तरान्मनुष्या इति। 
तेभ्योड्स्ये ये ते शेषास्तियेग्योनयों भवन्ति । श्रौपपादिकमनुष्येभ्योउन्यत्वं सिद्धानामप्यस्तीति तियंग्यों- 
नित्वप्रसज्भ॒ इति चेन्न--संसारिप्रकरणादुक्त भ्य: शेषा: संसारिण एवं तिर्यग्योनयों न सिद्धा इति 


का नियम नहीं है ऐसा सामर्थ्य से ही जाना जाता है । चरम शब्द अन्त्यवाची है ऐसा 
पहले कह दिया है । दो चरम देह हैं जिनके वे द्विचरमा कहलाते हैं दो चरम देह मनृष्य 
के देह की अपेक्षा लेता । आगम के वचन प्रामाण्य से जाना जाता है कि अवश्यं भावी देव 
भव से व्यवधान होता है तो भी उस भव की विवक्षा नहीं लेकर द्विचरमा कहते हैं । 
अभिप्राय यह है कि दो मनुष्य भव लेने में देव भव का अंतराल अवश्य पड़ता है इससे दो 
से अधिक भव होते हैं तो भी मनुष्य भवों की अपेक्षा से विजयादि विमानों के देवों को 
द्विचरमा कहते हैं । ये देव दो मनुष्य भवों को लेकर नियम से मुक्त हो जाते हैं । 


तिय॑च कौन हैं ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं--- 


सुत्रा्थ---उपपाद जन्म वाले देव नारकी और मनुष्य को छोड़कर शेष संसारी 
जीव तिर्यंच योनि वाले हैं। औपपादिक देव नारकी का कथन कर चुके हैं। “प्राडः 
मानुषोत्तरान्‌ मनुष्या:” इस सूत्र में मनुष्यों का वर्णन भी कर दिया है । उन सबसे 
अन्य शेष जीव तिर्य॑ंत्र योनिज हैं । 


शंका-- औपपादिक और मनुष्यों से अन्य तो सिद्ध जीव भी हैं, उक्त कथना- 
नुसार उनके तिय॑च योनिपना आता है ? 


समाधान-- ऐसा नहीं कहना । यहां संसारी जीवों का प्रकरण है, अतः: उक्त 
जीवों से झेष संसारो जीव ही तिर्यत्र योनि वाले हैं सिद्ध जीब नहीं ऐसा व्याख्यान से 
ज्ञात होता है । 


२३४ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थ व त्तौ 


व्याख्यानात्‌ । श्रथ केयं तियंग्योनि: ? तिरोभावात्तियंग्योनि:। तिरोभावो न्यग्भाथों गुशभाव उप 
बाह्यत्वमित्यनर्थान्तरम्‌ । तत: कर्मोदयापादितान्नचम्भावात्तियंग्यो निरित्याख्यायते । योनिर्जन्माधिष्ठा- 
नझूपा सचित्तादिरुक्ता । तिरश्ची योनियेंषां ते तियंग्योनय: | ते च त्रसस्थावरविकल्पा व्याख्याता: । 
तेषां तु तिरश्चां सर्वेलोकव्यापित्वाह वमनुष्यना रकवदाधा रविशेषो नोक्त: । नारकादीन्‍्सर्वानुक्त्वा 
तेम्योउन्ये शेषास्तियंज्न्च इति ग्रन्थगौरवमन्तरेण शेषशब्देन तेषां प्रतिपत्तिश्व यथा स्यादित्यत्र निर्देश: 
कृतो न नारकानन्तरमित्यलूं विस्तरेश । नारकाणां मनुष्याणां तिरश्चां च स्थितिरुक्ता | संप्रति देवा- 
नामुच्यते | तत्र चादो निर्दिन्‍्टानां भवनवासिनां तावत्‌ स्थितिप्रतिपादनार्थमाह--- 


स्थितिरसु रनागसुपर्णद्वीपशेषाणां सागरोपमत्रिपल्योपमार्षहीनमिता ॥। २८ ॥॥ 





प्रश्न--यह तिर्येच योनि कौनसी है ? 


उत्तर--तिरोभावात्‌ तियंग्योनि: तिरोभाव को तियेग्योनि कहते हैं, तिरोभाव, 
न्‍्यग्भाव, गुणभाव और उपबाह्मत्व ये शब्द एकार्थवाची हैं, उस कर्मोदय से उत्पन्न हुए 
न्यग्भाव के कारण तियंग्योनि ऐसा कहते हैं । सचित्तादि जन्म के स्थानकों योनि कहते 
है ऐसा पहले कह दिया है । तिर्य॑ंच योनि है जिनके वे तियंग्योनि वाले कहलाते हैं। 
इनके त्रस स्थावर भेद पहले कह आये हैं । इन तिय॑च जीवों का देव नारकी और 
मनुष्यों के समान आधार विशेष नहीं कहा है, क्योंकि ये जीव सर्व लोक में व्याप्त हैं । 
नारकी आदि सर्व जीवों का कथन करके उनसे शेष जो जीव हैं वे तिय॑ंच हैं इसप्रकार 
कथन किया है इससे ग्रंथ का गौरव-( ग्रन्थ का बढ़ना ) नहीं हो और शेष शब्द से 
उनका ज्ञान भी होवे इसप्रकार का निर्देश किया गया है, और इसी क्जह से नारकी 
के अनन्तर कथन नहीं किया, अब विस्तर से बस हो । 


नारकी मनृष्य और तिय॑ंचों की आयु कह दी थी अब देवों की आयु कहते हैं । 
उनमें आदि में कहे गये भवनवासियों की स्थिति को बतलाने के लिये सूत्रावतार 
होता है-- 


सूत्राथं--असुरकुमार, नागकुमार, सुपर्णकुमार द्वीपकुमार और शेष छह कुमारों 
की स्थिति क्रमशः एक सागर तीन पल्‍्य और आगे आधा आधा पल्य कम इस रूप से 
कही गई है । 


चतुर्थोष्थ्याय: .*' ,.. [२३५ 


एपां स्थितिरियमुत्कृष्ट ति गम्यते जधन्याया उत्तरत्र बक्ष्यमाखत्वात्‌ | श्रसुराश्व नागाश्च 
सुपर्णाश्व द्वीपाश्व शेषाश्च--असुरनागसुपण्णद्वीपशेषास्तेषामसु रनागसुपर्ण द्वीपशिषाणण म्‌ । त्रीशि च 
तानि पल्योपमानि चर जिपल्योपमानि | श्रधेंन हीन॑ पल्यमर्घहीनमिति खण्डसमास: । तत: सागरोपमं 
व तिपल्योपमानि चार्धहीनं च सागरोपमत्रिपल्योपमार्धटीनानि । तैमिता परिच्छिन्ना सागरोपमत्रिप- 
ल्योपमारधहीनमिता । ततो यथाक्रममभिसम्बन्ध: क्रियते | तद्यथा--असुराणां सागरोपममितोत्कृष्टा 
स्थिति: । नागानां त्रिपल्योपममिता। सुपर्णानां ततोडर्धहीनमिता--अधेपल्यद्वयप्रमितेत्यर्थ: । द्वीपानां 
ततोप्यधेहीनमिता--पल्यद्वयप्रमाणेत्यर्थ: । शेषाणां षण्णां ततोप्यर्धहीनमिता--प्रत्येकमध्यधपल्योपमा 
सेति तात्परयर्थ:। असुराणां देहोत्सेधस्य मान पंचविशतिधन्‌ षि। नागादीनां तु नवानामपि देहोत्सेधस्य 
मान दशधनूषि । सर्वेव्यन्तराणां देहोत्सेधस्थ प्रमाणं दशधन्‌ षि। सर्वेज्योतिषां शरीरोत्सेधस्य 
प्रमाणं सप्तधनू षीति चात्र वेदितव्यम्‌ । तथा चोक्तमू-- 


पणावीसं असुराणं सेसकुमाराणं दसधण चेव । 
बेन्तरजोयिसियाणं दस सत्त सरीर उच्छेहो ।। 








सागरोपम आदि स्थिति इन देवों की उत्कृष्ट है ऐसा जाना जाता है क्‍योंकि 
जघन्य स्थिति को आगे कहेंगे । असुर आदि पदों में दन्द्र समास है । त्रिपल्योपम पद 
में कमंधारय समास है, अधंहीन पद में तत्पुरुष खंड समास है, पुनः इन संख्यावाची 
पदों का दन्द्र समास करके तत्पुरुष समास द्वारा 'मित्' पद जोड़ दिया है। फिर इनका 
ऋरमसे संबंध करना, आगे इसीको बतलाते हैं असुरकुमारों की उत्कृष्ट स्थिति एक 
सागरोपम की है। नागकुमारों की तीन पल्य की सुपर्णकुमारों की उससे अर्ध पल्य 
कम है अर्थात्‌ ढाई पल्य स्थिति है । द्वीप कुमारों की उससे आधा पलल्‍्य कम अर्थात्‌ 
दो पल्‍य आयु है। शेष छह कुमारों की आधा पल्य कम आयु है अर्थात्‌ प्रत्येक कुमारों 
की स्थिति डेढ पल्य की है । 


असुरकुमारों की शरीर की ऊचाई पच्चीस धनुष की है। नागकुमारादि शेष 
नौ की ऊँचाई दस धनुष है। सभी व्यन्तर देवों के शरीर दस धनुष ऊचे हैं। सभी 
ज्योतिष्क देवों के शरीर सात धनुष प्रमाण हैं ऐसा जानना चाहिये । कहा भी है-- 


असुरों की शरीर ऊंचाई पच्चीस धनुष, शेष नौ कुमार तथा सभी व्यन्तरों के 
शरीरों की ऊचाई दस धनृष प्रमाण है और सर्व ज्योतिषी के सात धनुष प्रमाण शरीर 
की ऊचाई होती है ॥१॥। 


२३६ | सुखबोधायां तत्त्वार्थ वृत्तो 


भवनवास्थादिनिकायत्रयदेवायुषो5ष्ट मांशस्तद व्यायुष: प्रमाणमिति चात्र बोद्धव्यम । झाद्यदेव- 
निकायस्थित्यभिधानानन्तरं व्यन्तरज्योतिष्कस्थितिवचनं ऋमप्राप्तम्‌ । तदुललड्भूथ तावद्मानिकानां 
स्थितिरुच्यते । कुत इति चेत्तयोरुत्तरत्र संक्षेपतोईभिधानात्‌ । तेषु चाद्ययो: कल्पयो: स्थितिप्रतिपाद- 
नार्थमाह-- 
सौधर्मशानयों: सागरोपमे झ्रधिके ।। २६ ।। 


भवनवासी आदि तीन निकाय के देवों की जो आयु है उनसे आठवें भाग प्रमाण 
उन उनके देवियों की आयु है ऐसा विशेष भी यहां समझना चाहिये । 


नोट--यहांपर भवनत्रिक के देवियों की आयु अपने अपने देवों की आय्रु से आठवें 
भाग प्रमाण बतलाई है उसमें असुरकुमार की अपेक्षा छोड़ देना, क्योंकि भवनवासियों में 
असुरकुमार की आयु एक सागरोपम है सागर का आठवां भाग बहुत बड़ा होता है उसमें 
कई करोड़ पल्य होंगे किन्तु देवियों को आयु इतने अधिक पल्‍यों की संभव नहीं है 
[क्योंकि आगम में निषेध है| अत: असुरकुमार को छोड़कर शेष देवों के आयु के आठवें 
भाग प्रमाण उन उनके देवियों की आयु है ऐसा समझना चाहिये । यह तो इस ग्रन्थ के 
अभिप्रायानूसार कहा । त्रिलोकसार में असुरकुमार आदि के देवियों की आयु अढ़ाई 
पल्‍य आदि कही है । ज्योतिष्क देवियों की आयु अपने अपने देवों की आयू के आधे 
भाग प्रमाण है । व्यन्तरों के देवियों की आयु आधा पल्य है । यह सब आयु प्रमाण 
उत्कृष्टता की अपेक्षा से है, मध्यम तथा जघन्य की अपेक्षा तो इससे बहुत कम है। 
आयु संबंधी यह वर्णन त्रिलोकसार से जानना चाहिये । यहां पर इतना ही कहना है 
कि असुरकमार की देवियों की आयु का प्रमाण अपने देव के आयु से आठवें भाग रूप 
नही लेना, शेष देवों के देवियों की आयु के लिये आठवां भाग लेना। ग्रन्थकार ने 
सामान्यतः: भवनत्रिक कहा है, उसमें असुरकूमार की अपेक्षा गौण की है। 

प्रथम निकाय के देवों को स्थिति कहने पर क्रम प्राप्त व्यन्तर और ज्योतिष्क 
देवों की स्थिति कहना चाहिये किन्तु उसका उल्लंघन करके पहले बमानिक देवों की 
स्थिति बतलाते हैं । 

प्रश्न--ऐसा क्‍यों करते हैं ? 

उत्तर--उन व्यन्तर और ज्योतिष्कों की स्थिति आगे संक्षेप में कहने में आ जाती 
है अतः अब आदि के दो कल्‍्पों की स्थिति का प्रतिपादन करते हैं-- 

सृत्रा्थं-- सौधर्म और ऐश्ाान के देवों की आयु दो सागर से कुछ अधिक है । 


चतुर्थोष्ध्याय: ., [ २३७ 


सौधमंश्वैशानश्व सौधमेंशानी । तयो: सौधर्मेशानयो: । सागरोपमे इति ह्िबचननिर्देशादद्वे 
सागरोपमे इति गम्यते । आसहस्रा रादधिके इत्ययमधिकारो द्रह्वव्य:। उत्तरत्र तृतीयसत्रे तुशब्दस्येत- 
दर्थविशेषा्थंत्वात्‌ । तेन सौधर्मशानयो: कल्पयोदेंवानामधिकृृतोत्कृष्टा स्थितिद्वेंसागरोपमे सातिरेंके 
प्रत्येतव्ये । तदनन्तरयों: स्थितिमाह-- 

सानत्कुमारमाहेन्द्रयो: सप्त ॥। ३० ॥॥ 

सानत्कुमारश्च माहेन्द्रश्व सानत्कुमारमाहेन्द्रो । तयो: सानत्कुमारमाहेन्द्रयो: । अत्र सागरो- 
पमग्रहणमधिकग्रहणं चानुवतंते | तेन सानत्कुमा रमाहेन्द्रयो: कल्पयोदेंवानामुस्कृश्ा स्तिथिः सप्तसागरों 
पर्माण साधिकानीति गम्यते । ब्रह्मलोकादिष्वच्युतावसानेषु प्रकश्टस्थिति प्रतिपा दनार्थ माह-- 


त्रिसप्तन्वकादशत्रयोदशपञचदशभिरधिकानि तु ।। ३१ ।। 


श्रीणि च सप्त च नव च एकादश व त्रयोदश च पञण्चदश थ तानि तथोक्तानि | तैस्त्रिसप्त- 
नवेकादशत्रयोदशपञ्चदशभि: । सप्तग्रहरामधिकृतम्‌ । तस्येह निर्दिष्ट स्क््यादिभिद्वयोईयो: कल्पयोर 





सौधरमम ऐशान पद में दन्द्र समास है । “सागरोपमे” इस द्विवचन निर्देश से दो 
सागर का बोध होता है। सहस्नार स्वर्ग तक अधिक का अधिकार समझना, आगे के 
इकतीसतें सूत्र में 'तु' शब्द आया है, वह इस अधिक शब्द को कहांतक लगाना इस अथे की 
सूचना देता है। इसतरह सौधर्म और ईशान कलपों के देवों की उत्कृष्ट आयु कुछ 
अधिक दो सागर प्रमाण है ऐसा निश्चय होता है । 

उससे आगे के दो स्वर्गों की स्थिति बतलाते हैं-- 


सूत्रार्थं--सानत्कुमार और माहेन्द्र कल्प में कूछ अधिक सात सागर प्रमाण 
स्थिति है । 

सानत्कुमार आदि पदों में द्वन्द्र समास है । सागरोपम और अधिक शब्द का 
अनुवत्त न चलेगा, उससे सानत्कुमार और माहेन्द्र कल्प के देवों की उत्कृष्ट स्थिति 
कुछ अधिक सात सामरोपम है यह जाना जाता है । 


ब्रहमलोक से लेकर अच्युत तक के देवों की प्रकृष्ट स्थिति को बतलाते हैं-- 


सूत्रार्थ--पांचवें छठे आदि स्व्गों में क्रशः तीन अधिक सात सागर, सात 
अधिक सात सागर, नौ अधिक सात सागर, ग्यारह अधिक सात सागर, तेरह अधिक 
सात सामर, पंद्रह अधिक सात सागर आयु हैं । 


२३८ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवत्तो 


भिसम्बन्धों द्रशूव्य:। सप्त त्रिभिरधिकानि, सप्त सप्तभिरधिकानीत्यादि । तुशब्दोइत्र विशेषणार्थो 
द्रष्टव्य: । किमनेन विशिष्यते ? अ्रधिकशब्दोनुवर्तमानश्चतुर्भि: कल्पयुगलेरिह सम्बध्यते नोत्त राभ्या 
मित्ययमर्थों विशिष्यते । तेनायमर्थो भवति-ब्रह्मलोकब्रह्मोत्त रयोदेवानां दशसागरोपमारि साधिकान्यु- 
त्कुश्ा स्थिति: । लान्तवकापिष्ठयोश्चतुदंशसागरोपमाणि साधिकानि। शुक्रमहाशुक्रयो: षोडशसागरो 
परमाणि साधिकानि । शतारसहस्रारयोरष्टाइशसागरोपमाणशि साधिकानि। ग्रानतप्राणशतयोविश्षतिसा- 
गरोपमारि । भ्रारणाच्युतयोद्वाविशतिरेव सागरोपमाणीति । सांप्रतं सौधर्मादिषु देवीनां प्रतिकल्पं 
परमायु: प्रमाशमुच्यते-सौधमंदेवीनां पल्चपलल्‍्योपमानि । ईशानदेवीनां सप्तपल्योपमानि । सानत्कुमार 
देवीनां नवपल्योपमानि । माहेन्द्र एकादशपल्यानि।॥ बह्मलोके त्रयोदशपल्यानि । बह्मोत्तरे पल्चदश 
पल्यानि । लान्तवे सप्तदशपल्यानि । कापिष्ठे एकोनविशतिपल्यानि । शुक्र एकविशतिपल्यानि । महा 
शुक्र त्रयोविशतिपल्यानि । शतारे पठ्चविशतिपल्यानि । सहस्नारे सप्तविशतिपल्यानि। आझानते 











3 मी 


त्रि आदि पदों में दन्द्र समास करना, सात शब्द का अधिकार है, उस सात के 
साथ यहां के तीन आदि संख्या का दो दो कलल्‍पों में संबंध जानना चाहिये सात तीन से 
अधिक है, सात, सात से अधिक है इत्यादि । यहां पर तु शब्द विशेष अथे की सूचना 
करता है । 


प्रश्न--इस तु शब्द से क्या विशेष सूचना मिलती है ? 


उत्तर--अधिक शब्द का प्रवत्त न यहां चार युगलों तक संबद्ध है आगे के दो 
युगलों में अधिक का अधिकार नहीं है, यह अर्थ तु शब्द से सूचित होता है। उससे 
यह अर्थ होता है कि ब्रह्मतोक और ब्रह्मोत्तर के देवों की कुछ अधिक दश सागर की 
उत्कृष्ट आयु है, लांतव कापिष्ठ में चोदह सागर से कुछ अधिक शुक्र महाशुक्र में सोलह 
सागर से कुछ अधिक शतार सहस्रार में अठारह सागर से कुछ अधिक उत्कृष्ट आयु 
है । बस ! यहीं तक अधिक का प्रकरण है । आनत प्राणत में बीस सागरोपम और 
आरण अच्यूत में बावीस सागर प्रमाण उत्कृष्ट आयु होती है । 


अब यहां पर सौधर्म आदि में होने वाली देवियों की प्रत्येक कल्प की अपेक्षा 
उत्कृष्ट आयु बताते हैं--सौधमम स्वर्ग के देवियों की आयु पांच पहय की है। ईशान के 
देवियों की सात पल्य की, सानत्कुमार के देवियों की नौ पल्य, माहेन्द्र के देवियों की 
ग्यारह पल्य, ब्रह्मलोक में तेरह पल्य, ब्रह्योत्तर में पंद्रह पल्‍्य, लान्तव में सतरह पल्य 
कापिष्ठ में उन्‍नीस पल्य, शुक्र में इककीस पल्य, महाशुक्र में लेईस पलय, शतार में 


चतुर्थोष्ध्यायः [२३९ 


चतुश्त्रिशत्पल्यानि । प्राणते एकचत्वा रिशत्पत्यानि ।-आरणकल्पे5ष्टचत्वा रिंशत्पल्यानि । प्रच्युतकल्पे 
पञुचपञ्चाशत्पल्यानि परा स्थितिरिति । मतान्तरेश पुनद्ठ योद्ध यो: कल्पयोदेंबीनां परा स्थितिरुच्यते- 
सौधर्मेशानयोदेंबीनां पत्च्वपल्यानि तुल्या परा स्थिति: । सानत्कुमारमाहेन्द्रयो: सप्तदशपल्यानि । 
ब्रह्मलोकत्रह्मोत्त रयो! पंचरविशति पल्यानि । लान्तवकापिष्ठयो: पशञ्चरतिशत्पल्यानि | शुक्रमहाशुकयो श्च- 
त्वारिशत्पत्यानि । झतारसहस्त्रारयों: पञ्त्चचत्वारिशत्पल्यानि । आनतपत्राणतयो: पतञ्चाशत्पल्यानि । 
झ्रारणाच्युतयो: पथ्चचपञ्न्वाशत्पल्यानि परा स्थितिरिति । तत.ऊर्ध्व का स्थिति: परेत्याहु-- 


आारराचध्युतावृष्व॑मेकफेन नवसु ग्रेवेषकेषु विजयादियु सर्वार्थंसद्ों ख ।। ३२ ।। 
आरणए्चाच्युतश्वारणाच्युतं तस्मादा रणाच्युतात्‌ । ऊध्व मुप रीत्यथे: एककेनेत्येकीवव दित्यनेन 


वोष्सायां द्विरक्तस्येैकशब्दस्य पूर्वावयवे विभक्त लॉपश्च भवति | तेनानुवतंमानाधिकशब्दस म्बन्ध[दे के- 
कैनाधिकानीति व्याख्यायते । नवसु ग्रेवेयकेषु प्रत्येकमेकेकस्य सपगरोपमस्याधिक्यज्ञापनार्थ नवग्रहणं 


पच्चीस पल्य, सहस्नार में सत्तावीस पल्‍य, आनत में चौतीस पल्य, प्राणत में एकता- 
लीस पलय, आरण कल्प में अड़तालीस पलल्‍्य और अच्युत में देवियों की उत्कृष्ट आयु 
पत्रपन पल्य प्रमाण है । हे 

मतान्तर की अपेक्षा तो दो दो कलपों में देक्यों की उत्कृष्ट आयु इसप्रकार कही 
जाती है--सौधम और ईशान इन दोनों कल्पों में देवियों की आयु समान रूप से पांच 
पल्य की है । सानत्कुमार माहेन्द्र में सतरह पल्य, ब्रह्मलोक-ब्रह्मोत्तर में पच्चीस पल्य, 
लान्तव कापिष्ठ में पेंतीस पल्य, शुक्र महाशुक्र में चालीस पल्‍य, शतार सहस्रार में 
पेंतालीस पल्‍य, आनत प्राणत में पचास पल्‍्य और आरण अच्युत के देवियों की उत्कृष्ट 
आयु पचपन पल्य प्रमाण होती है । 


अब सोलह स्वर्गों के आगे उत्कृष्ट स्थिति कितनी है यह सूत्र द्वारा बतलाते हैं--- 


सुत्रार्थ- आरण अच्यूत के आगे एक एक सागर स्थिति बढ़ती है नौ ग्रैवेयक, 
नौ अनुदिश, विजयादिक और सर्वार्थ सिद्धि प्यन्त । 


आरण अच्युत पदों में दन्द्र समास है । उससे ऊध्वे अर्थात्‌ ऊपर । “एकैकेन” 
इस पद में वीप्सा अर्थे में एक शब्द को दो बार कहा है, इसमें पूर्व के एक शब्द की 
क्भिक्ति का लोप हुआ है । उस एक शब्द के साथ अधिक शब्द का संबंध कर देने से 
एक एक अधिक है ऐसा व्याख्यान करते हैं । नौ ग्रेवेयकों में प्रत्येक में एक एक सागर 
अधिक करना है इस बात को स्पष्ट करने के लिग्रे “नवसु” पद का ग्रहण किया है। 


२४० ] पुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


कृतम्‌ । विजय प्रादियेबां तानि विजयादीनि ग्रेवेयकविजयादिष्विति समासेन सिद्धे ग्रेवेयकेश्यो 
विजयादीनां पृथप्ग्रहरामनुदिशसंग्रहा्थ कृतम्‌ । सर्वार्थसिद्धेस्तु प्रथग्वचनं जघन्यस्थितिनिवृत्त्य्थम । 
तेनतदुक्त भवति-प्रधोग्रेवेयकेषु प्रथमे देवानां त्रयोविशतिसागरोपमाणिपरा स्थिति: । द्वितीये चतुवि- 
दाति: । तृतीये पञ्च विशति: । मध्यमग्रेवेयकेषु प्रथमे पड़ विशति: । द्वितीये सप्तविशति: । तृतीयेज्ष्टा- 
विंशति: | उपरिमग्रैवेयकेषु प्रथमे एकोनत्रिशत्‌ । द्वितीये त्रिशत्‌ । तृतीये एकत्रिशत्‌ । भ्रनुदिशविमानेणु 
द्वात्रिशत्‌ । विजयादिषु त्रयस्त्रिशत्‌। सर्वार्थसिद्धो त्रयस्त्रिशदेव सागरोपमाणि परा स्थितिरिति। 
स्वार्थ सिद्धे चेत्यपि पाठान्तरमस्ति । परा स्थितिरुक्ता । सांप्रतमाद्यकल्पयोस्तावज्जघरन्यां स्थिति प्रति- 
पादयन्नाह-- 
अपरा पल्योपममधिकस्‌ ॥। ३३ ॥। 

अपरा जधन्येत्यर्थ:। स्थितिरित्यनुवतंते । पत्योपम॑ व्याख्यातलक्षणम्‌ । अ्धिकम स्थधिक- 

मित्यथें: । भवनवास्यादीनां जघन्या स्थितिवेंक्ष्यते । सानत्कुमारादीनां चोत्तरसूत्रेणेव वक्ष्यमाणा । 


विजय है आदि में जिनके वे विजयादिक । “ग्रेवेयक विजयादिषु” ऐसा समास कर सकते 
हैं किन्तु ग्रवेयक से विजयादि को पृथक्‌ इसलिये रखा है कि जिससे अनुदिश का ग्रहण 
हो । “सवर्थिसिद्धौ” इस पद का पृथक्‌ ग्रहण इसमें जघन्य आयु नहीं होती इस बातको 
स्पष्ट करने के लिये किया है । उससे अब यह अर्थ होता है कि--अधोग्रैवेयकों में से 
पहले ग्रैवेयक में देवों की उत्कृष्ट आयु तेईस सागर की है । दूसरे ग्रं वेयक में चौवीस 
सागर, तीसरे में पच्चीस सागर की आयु है। मध्यम ग्र॑वेयकों में पहले में छब्वीस 
सागर द्वितीय में सत्ताईस सागर, तृतीय में अट्टावीस सागर की उत्कृष्ट आयु है । 
ऊध्वे ग्रे वेयकों में से प्रथम में उनतीस सागर, द्वितीय में तीस सागर और तृतीय ग्र॑ं वे- 
यक में इकतीस सागर प्रमाण उत्कृष्ट आयु है। अनुदिश विमानों में बत्तीस सागरोपम 
विजयादि चार विमानों में तैतीस सागर और स्वार्थ सिद्धि में तैतीस सागर ही उत्कृष्ट 
आयू जातनी चाहिये। “सर्वार्थसिद्धे च” इस तरह भी पाठान्तर देखा जाता है| इस- 
तरह उत्कृष्ट स्थिति का कथन पूर्ण हुआ । 

अब आदि के कल्प युगल में जघन्य स्थिति का प्रतिपादन करते हैं-- 

सृत्रार्थ-प्रथम कल्पयुगल में देवों की जघन्य आयु एक पल्य से कुछ अधिक है । 


अपरा जघन्य को कहते हैं। स्थिति का प्रकरण चल रहा है। पल्योपम का 
लक्षण कह चुके हैं । अधिक का अर्थ कुछ अधिक है। भवनवासी आदि की जधन्य 
स्थिति आगे कहेंगे । और सानत्कुमार आदि की जघन्य स्थिति उत्तर सूत्र द्वारा कहते 


चतुर्थोष्व्यायः [ २४१ 


तत: पारिशेष्यात्‌ सौधर्मेशानग्रोदेंवाना साधिक पल्योपम॑ जघन्या स्थितिवेंदितव्या तत ऊध्ब जघन्य- 
स्थितिप्रदर्शनाथथंमा ह--- 
परत: परत: पूर्वापूर्बानम्तरा ।। ३४ ॥।। 


परस्मिन्‌ देशे परत:। तस्य वीप्सायां द्वित्वम्‌ । तथा पूर्वाशब्दस्यापि । न विद्यतेउन्तरं व्यवधानं 
यस्या: सानन्तरा । अ्रपरा स्थितिरित्यनुवतंते । किमुक्त भवति ? पूर्वा पूर्वा याइनन्तरा स्थितिरुत्क- 
प्रोक्ता सा उपयुपरि देवानां जघन्येत्येतदुक्तः भवति | सा चाधिकग्रहणानुवर्तना सातिरेका संप्रतीयते । 
तत: सौधर्मेशानयो: परा स्थितिद्द सागरोपमे साधिके उक्त । ते सानत्कुमारमाहेन्द्रयो: सातिरेके 
जधन्या स्थिति: । सानत्कुमा रमाहेन्द्रयो: परा स्थिति: सप्तसागरोपमारि साधिकान्युक्तानि । तानि 
सातिरेकारि ब्रह्मलोकब्रह्मोत्तरयोज॑घन्या स्थितिरित्यादि योज्यम्‌ । श्राविजयादिश्यो<नुत्तरेभ्योध्य म- 





वाले हैं, उससे पारिशेष न्याय से सौधर्म ईशान स्वगे के देवों की जघन्य आयु कुछ 
अधिक एक पल्य प्रमाण है ऐसा जानना चाहिये । अभिप्राय यह है कि सूत्र में सौधरम्मं 
ईशान का उल्लेख नहीं है तो भी प्रकरण आदि से उनका ग्रहण होता है । 


उससे आगे के स्वर्गों की जघन्य स्थिति का प्रतिपादन करते हैं-- 


सुशत्रना्थं--आगे के स्वर्गों में जघन्य स्थिति जो पूर्व के स्वर्ग में उत्कृष्ट है वह 
होती है, अर्थात्‌ पहले पहले स्वर्ग की जो उत्कृष्ट आयु स्थिति है वह आगे आगे स्वर्ग 
में जघन्य हो जाती है। 


“परस्मिन्‌ देशे परत:” सप्तमी अर्थ में यहां तस्‌ प्रत्यय आया है। वीप्सा अर्थ 
में परत: परत: ऐसा द्वित्व हुआ है | इसीतरह पूर्व शब्द को द्वित्व हुआ है। जिसमें 
अन्तर नहीं है, व्यवधान नहीं है वह अनन्तरा है, अपरा स्थिति का प्रकरण चल रहा 
है । इससे क्या कहा सो बताते हैं--धूर्व पूर्व की जो अनंतर स्थिति उत्कृष्ट है, बह आगे 
आगे के देवों की जधन्य स्थिति है। अधिक शब्द का अनुवत्त न है इससे वह जचघन्य 
स्थिति कुछ अधिक होती है ऐसा प्रतीत होता है । इसीको बताते हैं--सोधर्म ईशान 
में उत्कृष्ट स्थिति कुछ अधिक दो सागर की है, सानत्कुमार माहेन्द्र में वही कुछ अधिक 
होकर जघन्य स्थिति बन जाती है। सानत्कुमार माहेन्द्र में उत्कृष्ट स्थिति कुछ अधिक 
सात सागर की है, वही कुछ अधिक होकर ब्रह्म ब्रह्मोत्तर सें जघन्य स्थिति हो जाती 
है । इसप्रकार विजयादि अनुत्तर विमानों तक लगा लेना चाहिये । 


प्रश्त--विजयादि विमानों तक क्‍यों योजना करना ? 





२४२ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


घधिकारो वेदितव्य:। कुत इति चेत्‌-स्व्थिसिद्ध: पृथम्प्रहणं जघन्यस्थितिनिवृत्त्यथंभित्युक्तत्वात्‌ । 
व्यवहितेषपि पूर्वशब्द: प्रयुज्यमानो दृश्यते । यथा पूर्व मधुराया: पाटलीपुत्रमिति। तस्माहरवहित- 
स्थितिनिरासार्थमनन्तरेति विशेषणं क्रियते । पश्चादनन्तरानिवृत्त्यर्थ पूर्वति च विशेषराम्‌ । भप्रकृता- 
नामपि नारकाणां जघन्यां स्थिति संक्षेपार्थेंमिह प्रकाशयन्नाहु-- 


नारकाणां व द्वितोषादिष ।। ३५ ।॥। 


द्वितीया शर्करा प्रभा । सा भ्रादियासां ता द्वितीयादयों नरकभूमयस्तासु द्वितीयादिषु | परतः 
परत: पूर्वापूर्वानन्तरा परा स्थितिरित्येतस्थार्थस्थ समुच्चयार्थश्चशब्द: क्ृत:। तेनायमर्थो लब्धः-- 
रत्नप्रभायां नारकारणा परा स्थितिरेक सागरोपमम्‌ । सा श्र्कराप्रभायां जघन्या । शकंराप्रभायां त्रीणि 
सागरोपमारि परा स्थितिरुक्ता । सा वालुकाप्रभायां जघन्या । तस्यां परा स्थितिरुक्ता । सप्तसागरो- 








उत्तर--सवर्थि सिद्धि पद का पृथक्‌ रूप से ग्रहण किया है उसीसे वहाँ जघन्य 
स्थिति का निषेध हो जाता है । व्यवहित में भी पूर्व शब्द का प्रयोग देखा जाता है, 
जैसे मथुरा से पूर्व में पाटलीपुत्र नगर है [ पटना ] इसतरह पूर्व शब्द का अर्थ 
व्यवहित लेकर व्यवहित की स्थिति का निराकरण करने के लिये “अनंतरा” यह 
विशेषण दिया है। तथा पश्चात्‌ के अनंतर का निराकरण करने के लिये "'पूर्वाँ” 


विशेषण दिया है । 

अब आगे यद्यपि नारकियों का प्रकरण नहीं है तो भी उनकी जघन्य स्थिति 
संक्षेप कथन के लिये बतलाते हैं-- 

सृत्रार्थ--द्वितीय आदि नरकों में नारकी जीवों की जघन्य स्थिति वह होती है 
जो पूर्व के नरक में उत्कृष्ट होती है । 

द्वितीय नरक शकरा प्रभा है, वह जिसके आदि में है वे नरक भूमियां द्वितिया- 
दिषु पद से ग्रहण की हैं । “परत: परत: पूर्वापूर्वानन्तरा” परा स्थिति: “पूर्व पूर्व की 
जो उत्कृष्ट स्थिति है वह आगे आगे जघन्य हो जाती है” इस अर्थ का समुच्चय करने 
हेतु “च” शब्द को ग्रहण किया है। उससे यह अर्थ प्राप्त होता है कि--रत्नप्रभा में 
नारक जीवों की उत्कृष्ट स्थिति एक सागरोपम है, वह शकंरा प्रभा में जघन्य स्थिति 


है। शर्करा प्रभा में उत्कृष्ट स्थिति तीन सागर की है, वह वालुका प्रभा में जघन्य 
स्थिति है। वालुका प्रभा में उत्कृष्ट आयु सात सागर है, वही पंकप्रभा में जघन्य 


ह चतुर्थोड्ष्याय: : [ २४३ 


पमांणि । सा पैद्चुप्रभायां जंघन्‍या । तस्यां परा स्थितिरुक्ता दशसागरोपमाणि । सा धृमप्रभायां 
जघन्या । धृमप्रभायां परा स्थितिरुक्ता सप्तदद्यसागरोीपभ्माणि-। सा तमः:प्रभ्ायां जधन्यां । तम:प्रभाया 
परा स्थितिरुक्ता द्वाविशतिसाग रोपमारि । सा महातम: प्रभायां जचन्येति। श्रथ प्रथमायां पूंथिव्यां 


का जघन्या स्थितिरित्याह--- 
वशवर्धंतहस्राणि प्रथमायास्‌ ।। ३६ ॥॥ 


अपरा स्थितिरित्यनुवतंते । तेन रत्नप्रभायां जघन्या स्थितिर्दशसंवत्सरसहस्राणीति प्रत्येयम्‌ । 
तहिं भवनवासिनां का जघन्या स्थितिरित्याह-- 


भवनेषु च ।। ३७।। 


चशब्द: प्रकृतसमुच्चयार्थ: । तेन भवनेषु च ये वसन्ति प्रथमनिकायदेवास्तेषां दशवर्ष सहस्नाणि 
जघन्या स्थितिरित्यभिसम्बध्यते । उप्रन्तराणा जघन्यस्थिति प्रतिपादयब्नाह-- 


व्यन्तराणां च ।। ३८ ॥॥ 





स्थिति है, उस पंकप्रभा में उत्दःष्ट आयु दस सागर की है, वही धूमप्रभा में जघन्य 
आयु है। धूमप्रभा में उत्कृष्ट स्थिति सतरह साभर की है वही तम:प्रभ्ा में जघन्य 
आयु है। तम: प्रभा में उत्कृष्ट आयु बावीस सागर को है वही महातम: प्रभा में 
जघन्य आयु है । 

अब प्रथम प्रथिवी में जघन्य स्थिति कौनसी है यह सूत्र द्वारा बतलाते हैं-- 

सुन्ना्थ-- प्रथम नरक में दस हजार वर्ष की जघन्य आयु होती है । 

जघन्य स्थिति का प्रकरण चल रहा है, रत्नप्रभा नरक में जघन्य स्थिति दस 
हजार वर्ष की जाननी चाहिये । 

भवनवासियों की जघन्य स्थिति कौनसी है सो बताते हैं-- 

सृत्राथ-- भवनवासियों को भी .जघन्य आयु दस हजार वर्ष प्रमाण है । 

च शब्द प्रकृत समुच्चय के लिये है। भवनों में रहने वाले प्रथम निकाय के जो 
देव हैं उनकी जघनन्‍्य स्थिति दस हजार वर्ष है ऐसा संबंध करना । 

सत्राथ---व्यन्तरों की जघन्य स्थिति भी दस हजार बर्ष को है । 


२४४ ] सुखबोधायां तत्तवाथेवृत्तो 


चशब्द: प्रकृतसमुच्चयार्थ इत्येव॑ तेन व्यन्तराणां जघन्यस्थितिदंशवर्षमहस्राणीत्यवगम्यते । 
इदानीं व्यन्तराणामिह प्रस्तावे लाघवार्थमुत्कृष्ट स्थतिमाह-- 


परा पल्योपससधिकम ।। ३६॥। 


स्थितिरित्यनुवतंते । तेन व्यन्तराणां पल्‍्योपमं सातिरेक॑ परा स्थिति रिति निष्चीयते । झ्रथ 
ज्योतिष्काणां का परा स्थितिरित्याह--- 


क्योतिष्काशाों जे ॥॥ ४० ।॥ 


चशब्द: प्रकृतसमुच्चयाथथे इत्येब॑ तेन ज्योतिष्काणां च परा स्थिति: पत्योपम॑ सातिरेकमित्य- 
भिसम्बध्यते । अ्रथ जघन्या स्थितिज्योतिष्काणां कियती स्यादित्याहु--- 


तदष्टभागोउपरा ॥। ४३१ ॥। 





च शब्द प्रकृत समुच्चय के लिये है, उससे व्यन्तरों की जधन्य स्थिति दस हजार 
वर्ष की है ऐसा जाना जाता है । ह 


इस समय व्यन्तरों का प्रसंग देखकर लाघव के लिये उनकी उत्कृष्ट स्थिति का 
भी प्रतिपादन करते हैं--- 


स॒त्राथं--व्यन्तरों की उत्कृष्ट स्थिति कुछ अधिक एक पल्य प्रमाण है। 


स्थिति का प्रकरण चल ही रहा है, उससे व्यन्तरों की उत्कृष्ट स्थिति कुछ 
अधिक पल्योपम है ऐसा निश्चय हो जाता है । 


ज्योतिष्कों की उत्कृष्ट स्थिति कौनसी है ऐसा पूछने पर सूत्र कहते हैं-- 
सूत्राथं---ज्योतिष्कों की भी उत्कृष्ट स्थिति कुछ अधिक एक पल्‍्य की है । 


च शब्द प्रकृत का समुच्चय करता है । उससे ज्योतिष्क देवों की भी उत्कृष्ट 
स्थिति एक पल्य से कुछ अधिक है ऐसा संबंध हो जाता है । 


ज्योतिष्कों की जघन्य स्थिति कितनी है ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं--- 
सून्ना्थं-- ज्योतिष्क की जघन्य स्थिति पल्‍्य के आठवें भाग प्रमाण है । 


चतुर्थोष्ध्याय: .., ' [ २४५ 
आअप्रभिर्भागोष्ट भाग: । तस्य पल्योपमस्याष्ठभागस्तदछभाग: । किमुक्त' भवति ? पल्योपम- 
स्पाष्टमों भागो ज्योतिष्काणां जधन्या स्थितिरित्येतदुक्तः भवतीति। श्रत्र कश्चिदाह--ज्योतिष्काणां 
परा स्थिति: पल्योपममधिकमित्युक्तम्‌ । त्च्चाधिकं कस्य कियदिति न ज्ञायते इत्यत्रोच्यते--चन्द्राणां 
वर्षशतसहस्राधिकं पत्योपमं परा स्थिति: | सूर्याणां वर्ष प्हल्लाधिक पल्यं परा स्थिति: । शुक्राणां वर्ष 
शताधिक पल्य॑ परा स्थिति: । बृहस्पतीनां पूर्ण पल्योपममेव परा स्थितिर्नाधिकम्‌ । शेषाणां ग्रहाणां 
बुधादीनां पल्योपमस्याध॑ परा स्थिति: । नक्षत्राणां पल्याध॑ परा स्थिति: | तारकाणां पल्योपमस्य 
लतुर्थो भाग: परा स्थित्ति: । तथा तारकारां नक्षत्रार्णा च पल्यस्याष्टमो भागो जघन्या स्थितिभंवति । 
सूर्यादीनां तु पल्योपमस्थ चतुर्थो भागो जघधन्या स्थितिवेंदितव्येति | श्रथ लौकान्तिकानां कियानि- 
त्याह-- 
लोकान्तिकानामष्टो सागरोपसाणि सर्वेधास ॥। ४२॥। 





एक पल्य के बराबर आठ भाग करना उनमें से आठवां भाग लेना, इससे क्‍या 
कहा ? सो बताते हैं--ज्योतिष्क देवों की जघन्य स्थिति पल्योपम के अष्टस भाग 
प्रमाण है ऐसा समझना चाहिये । 


यहां पर कोई कहता है--ज्योतिष्क देवों की प्रकृष्ट स्थिति कुछ अधिक एक 
पलल्‍्य की बतायी, वह जो कुछ अधिक है वह किसके कितनी अधिक है यह ज्ञात नहीं 
होता है ? 


अब इस हांंका का समाधान करते हैं--चन्द्र देवों की उत्कृष्ट स्थिति-आयु एक 
लाख वर्ष अधिक पल्योपम है | सूर्य देवों की हजार वर्ष अधिक पल्योपम है । शुक्रों की 
सौ वर्ष अधिक पल्य प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति है। बृहस्पतियों की पूर्ण पल्य प्रमाण ही 
है इससे अधिक नहीं हैं । भ्षेब बुध आदि ग्रहों की तथा नक्षत्रों की उत्कुष्ट आयु आधा 
पल्य की है। तारकाओं की उत्कृष्ट आयू पल्‍य के चौथे भाग प्रमाण है। नक्षत्र तथा 
ताराओं की जघन्य स्थिति पल्य के आठवें भाग प्रमाण है । सूर्य आदि की जघन्य 
स्थिति पल्य के चौथाई भाग प्रमाण है ऐसा जानना चाहिये । 


अब लौकान्तिक देवों की कितनी स्थिति है यह बतलाते हैं-- 
सृत्राथं“- सभी लौकान्तिकों की स्थिति आठ सागर प्रमाण कही है । 


२४६ ] सुखबोधायां तत्त्वाय्ंवृत्ती 


सर्वलौकान्तिकानामेक॑व स्थिति: । सर्वे च ते शुक्ललेश्या: पञ्चहस्तोत्सेधशंरीरा इति चात्र 
बोद्धव्यम्‌ । अपर: प्रपठच. सर्वस्य भाष्ये द्रष्टव्य: संक्षेपततोडत्र लोकत्रयाश्रयस्थ संसारिणों जीवस्य 
सम्यग्दशंनविषयत्वेनोपक्षिप्तस्य सूचनात्‌ । कुतः पुनलेकित्रयावधिप्रतिपादकासमस्य सम्भवदर्थ॑विषय- 
त्वमू ? यतः सुनिश्चितसकलबाधकरहितत्वात्तस्य प्रामाण्यं स्थादिति चेत--सम्यग्युक्तय्‌ पप्चत्वादिति 
ज्र म:। तथाहि-प्रमाणसिद्धस्यात्मनो गतिस्वभावस्याशेषपापविधुरस्याध स्तियंग्गमनरहितस्यात्यन्तिकीं 
विशुर्द्धि प्रकृष्टतमोध्वेगतिहेतुमादधानस्योध्व॑ गच्छत: क्वचिदवस्थानाभावे पवनबाणादिवद्गतिमत्वानु- 
पपत्तेस्तदवस्थानप्रदेशस्योध्बेलोकावधित्वसिद्धिभवति सकलपुण्यविकलस्य चोध्य॑ तिर्येगमनरहितस्था- 








सभी लौकान्तिकों की एक सी ही आयु हैं । वे सभी देव शुक्ल लेश्या वाले, 
पांच हाथ की शरीर ऊंचाई वाले होते हैं ऐसा जानना चाहिये । इतर सर्व विस्तार 
भाष्य ग्रंथ में देखना चाहिये । इस ग्रन्थ में तो संक्षेप से कथन है, संसारी जीव तीन 
लोकों के आश्रय में रहते हैं, संसारी के सम्यग्द्शन के विषयभूत तीन लोकादि हैं उनका 
यहां सूचना रूप कथन किया गया है । भाव यह है कि यह तत्त्वार्थ वृत्ति ग्रन्थ तस्‍्तवों 
का संक्षिप्त मात्र कथन करता है। उसमें सम्यग्दर्शन आदि के वर्णन के अन्तगंत 
संसारी जीव, उनके आश्रयभूत तीन लोक आदि का कथन अल्प प्रमाण में किया है 
विशेष जानकारी के लिये तत्त्वार्थ राजवात्तिक आदि ग्रन्थ अवलोकनीय है । 


शंका-- तीन लोकों की अवधि को बतलाने वाला आगम वास्तविक अथे वाला 
है यह किससे जाना जाता है ? जिससे कि उसमें सुनिश्चित रूप से सकल बाधाओं से 
रहितपना होने से प्रामाणिकता मानी जाय ? 


समाधान--आगम समीचीन युक्तियों से परिपूर्ण है अत: प्रमाणभूत है ऐसा हम 
कहते हैं। आगे इसीको बताते हैं--आत्मा प्रमाण से सिद्ध है और वह गति स्वभाव 
वाला है जो आत्मा संपूर्ण पाप से रहित-कर्मों से रहित होता है वह नीचे और तिरखछे 
रूप से गमन नहीं करता अपितु प्रकृष्टतम ऊध्बेगति के कारणभूत अत्यन्त बिशुद्धि को 
धारण करता हुआ ऊपर जाता है। अब ऊपर जाते हुए उस जीव के यदि कहीं अंब- 
स्थान नहीं होगा तो वायु और बाण आदि के समान उसका गतिशीलपना ही बनः नहीं 
सकता, अर्थात्‌ जैसे वायु आदि पदार्थ गतिशील हैं तो कहीं जाकर स्थित भी होते हैं 
अन्यथा उनमें गतिपना बनता नहीं वैसे ही जीव यदि गतिशील है और ऊपर जारहा 
है तो वह कहीं अवश्य रुकेगा, वह जहां स्थित होता है बही लोक का अग्रभाय है लोक 
की सीमा है । इसत्तरह ऊर्ध्वलोक को अवधि सिद्ध होती है । तो जो आत्मा सकल 


चतुर्थोड्ध्यायः: [ २४७ 


त्यन्तिकं सडः क्लेशं प्रकृष्टतमो5धोगतिहेतु बिश्रासस्थाधो गरुछत: क्वचिदधों5वस्थित्यभावे पवनबाखा- 
दिवदगतिमत्वानुपपत्तेस्तदवस्थानप्रदेशस्याघोलोकाबधित्वसिद्धिमंचबति । तथा प्रसिद्धयोश्चानयोरूध्वा- 
धोलोकभागयो मेध्यलोकभागाभावे प्रासादादिवदघटनान्मध्यलोक सिद्धिभवतीति लोकत्रयं सम्भाव्यत 
एवं। लोकत्रयं चावस्थितमस्ति । तदभावे प्रतीतभूभागावस्थानाघटनात्‌ । तथा पवनवलयसिद्धि- 
रप्यस्ति समन्तात्तदसम्भवे लोकत्रयोद्धुत्यनुपपत्ते: | तथा&्वान्तरलोकविशेषाणां चावान्तरविशुद्धि- 
सक्‍लेशनिमित्तकमपात्तावान्तरलोकाश्रयसंसारिसिद्धे: प्रकर्षाप्रकर्षता रतम्यसिद्धिरस्तीति न किड्चि- 
दप्यत्रासम्भावनी यं वस्तु वचन विषयभूतम्‌ । तथा प्रतिपादयिष्यते चोत्तरत्र कर्मसम्बन्धतड्धेतुवेचित्रध- 
मित्यलमतिविस्तरेण ॥। 





पुण्य से विहीन है वह ऊध्वे या तिरछा गमन नहीं करता किन्तु प्रकृष्टटम अधोगति के 
कारणभूत अत्यन्त संक्लेश को धारण करता है बह नीचे जाता है, नोचे जाते हुए उसका 
कहीं पर अवस्थान होना चाहिये अन्यथा वायु और बाण आदि के समान गतिपना 
असंभव है, अब वह जहां स्थित होता है वहां अधोलोक की अवधि सिद्ध होती है। तथा 
इसप्रकार ऊरध्वंलोक और अधोलोक के सिद्ध होने पर मध्यलोक स्वत: सिद्ध होता है, 
क्योंकि मध्यलोक के अभाव में ऊध्वे अधोलोक असंभव ही है जेसे महल का ऊध्वे 
अधोभाग है तो मध्य भाग अवध्यंभावी है। ऐसे तीन लोक सिद्ध हो जाते हैं। जो 
तीन लोक हैं वे स्थित हैं, यदि स्थित नहीं होवे तो भूमिभाग अवस्थित रूप साक्षात 
प्रतीत होता है वह नहीं हो सकता था । इसीप्रकार वबातवलय की सिद्धि भी हो जाती 
है, क्योंकि चारों ओर से वायु मण्डल नहीं होवे तो तीन लोक का धारणपना बनता 
नहीं तथा लोक में जो अवान्तर विशेषतायें हैं | अनेक नरक बिल अनेक विमान 
पटल, द्वीप, सागर, पृथिवी इत्यादि ] वे सभी अवान्तर अनेक प्रकार की विशुद्धि और 
अनेक प्रकार के संक्लेश परिणामों के निमित्त से उपाजित किया गया जो कर्म समृह 
है उनके कारण अनेक भेद वाले संसारी जीव हैं और उनके भेद के कारण आश्रय 
भूत लोक में विविधता है । इसतरह प्रकर्ष अप्रकर्ष के तरतमता की सिद्धि होती है। 
इसमें कुछ भी असंभव रूप वस्तु का कथन नहीं है । 

तथा आगे कर्मों का संबंध उसके कारण आदि की विविधता का प्रतिपादन भी 
करने वाले हैं अब इस विषय में अधिक नहीं कहते । 


बिशेषार्थ--यहां पर शंका की गयी थी कि तीन लोक का वर्णन करने वाला 
आगम प्रमाण भूत कैसे माना जाय ? इसके समाधान में ग्रन्थकार ने कहा कि आत्मा 


२४८ ] सुखबोधायां तस्तवार्थवृत्ती 


शशधरकरनिक रसतारनिस्तलतरलतनमुक्ताफलहा रस्फा रतारानिकुरुम्ब बिस्ब॒निर्मेलत रप रमोदार 
शरी रशुद्धध्यानावलोज्ज्वलज्बालाज्वलितघनघाती न्धनसद्भधातसकलबिमलकैवलालो कित- 
सकललोकालोकस्वभावश्री मत्प रमेश्वरजिनपतिमत विततम तिचिद चित्स्वभा व - 
भावाभिधानताधितस्वभावपरमाराध्यतममहाप्तैद्धान्त: श्रीजिनचरद्र- 
भट्टा रकस्तच्छिष्यपण्डित श्री भास्करनन्दिविरचित- 
महा शा स्त्रतत्त्वार्थ वत्ती सुखबोधायां 
चतुर्थोष्ष्यायस्समाप्त: । 


स्वसंवेदन प्रमाण से सिद्ध ही है, यह आत्मा गतिशील-गमन स्वभाव-वाला है । सर्व 
कर्म से रहित होकर जब गमन करेगा तो वह कहीं जाकर ठहरेगा ही जहां ठहरेगा 
वहीं लोक का आखिर अग्न भाग है । कोई जीव अत्यधिक पाप कर नीचे चला जाता 
है तो नीचे जहां जाकर ठहरेगा वहीं लोक का अधो भाग का अंत है इसतरह ऊध्वं 
अध: भाग सिद्ध है तो मध्य भाग स्वतः सिद्ध हो हैं इसतरह तीनों लोक युक्ति 
से सिद्ध हो जाते हैं । इस ग्रन्थ में सम्यग्दशेनादि का कथन है, सम्यर्दशन का स्वामी 
जीव है, जीव सर्व लोक में गमन करता हैं अत: तीन लोक का वर्णन आवश्यक है । 
इस लोक को स्थिर मानना भी जरूरी है क्‍योंकि अपने प्रतीति में जो प्रथिवी भाग है 
वह स्थिर ही प्रतीत होता हैं अतः सर्वे लोक स्थिर ही होगा ऐसा युक्ति से सिद्ध होता 
हैं। लोक का आधार वातवलय है । इस लोक में जो विविधता है वह भी विचित्र 
कर्मोदय के वश से है । इसतरह सवे ही आगमोक्त बातें युक्ति पूर्ण हैं अनुमानादि से 
सिद्ध हैं अतः लोक का वर्णन करने वाला आमम प्रामाणिक है । 


जो चन्द्रमा की किरण समूह के समान विस्तीण, तुलना रहित मोतियों के विशाल 
हारों के समान एवं तारा समृह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक हैं, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है घाती 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान द्वारा संपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपति के मत को जानने 
में विस्त्तीर्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्र॒ब्यों को सिद्ध करने वाले परम आराषध्य भूत 
महासिद्धान्त ग्रन्थों के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक हैं उनके शिष्य पंडित 
श्री भास्करनंदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा शास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका में 
चतुर्थ अध्याय पूर्ण हुआ । 

-+>क 0४ 


अ्रथ पंचमो एध्यायः 


--->-ग्सीकियि-क-- 


जीवतत्त्वं व्याख्यातमिदानीमजीवतत्त्वस्य सामान्यलक्षणाइनेकप्रदेशत्वभा ग्विभागविशेषलक्षर- 
यूचनाथेमाह-- 
प्रजीवकाया धर्माधर्माकाशपुद्गला: ।। १ ॥। 
चेतनोपयोगजीवनलक्षणो जीव उक्तस्तद्विपरीतलक्षणा: पुनरजीवा: । अनेन सामान्यलक्षश 
मुक्तम्‌ । काया इव काया: । यथौदारिकादिशरीरनामकर्मोदयवश्ञात्पुदूगलाश्चीयन्ते कायास्तथा 
धर्मादीनामनादिपारिणामिकप्रदेशचयनात्कायत्व मू । कायग्रहणेन धर्मादीनां प्रदेशबहुत्वं ज्ञापितं कालस्य 
च निषिद्धम्‌ । भ्रजीवाश्च ते कायाश्च अजीवकाया:। अजीवत्वं काले कायत्वं जीवेप्यस्तीत्युभयपद- 


जीवतत्त्व का कथन कर दिया है, अब अजीब तत्त्व का सामान्य लक्षण तथा 
उनमें अनेक प्रदेशपने का विभाग विशेष की सूचना के लिये सूत्र कहते हैं-- 


सत्रार्थ--धर्म, अधमें, आकाश और पुदूगल ये अजीव काय हैं । चेतन, उपयोग 
लक्षण जीव है, इसका वर्णन कर दिया है, उससे विपरीत लक्षण वाले अजीव हैं । 
यह अजीव का सामान्य लक्षण है । काय के समान काय है, जैसे औदारिक आदि 
शरीर नाम कमे के उदय वश से पुद्गल संचित होते हैं वे काय कहलाते हैं वैसे धर्म 
आदि द्रव्य अनादि पारिणामिक रूप से प्रदेश संचय रूप रहते हैं अत: इनमें कायपना 
है । काय हाब्द से धर्मादि द्रव्यों का बहुप्रदेशनना सिद्ध होता है और काल में बहु- 
प्रदेशत्व का निषेध हो जाता है । “अजीव काया:” इसमें कर्मंधारय समास है। काल 
द्रव्य में अजीवपना है और जीव द्रव्य में कायपना है इसप्रकार उभय पद व्यभिचरित 
है अर्थात्‌ काल में कायत्व नहीं होते हुए भी अजीवत्व है और जीव में कायत्व रहते 
हुए भी अजीवत्व नहीं है, इसतरह व्यभिचार दोष संभव होने से नीलोत्पल पद के 
समान यहां कर्मंधघारय समास किया है । 


विशेषार्थ--अजीवाइ्च ते कायादव अजीवकाया: इसप्रकार अजीव और काय 
इन दो पदों में कर्मंधारय समास किया गया है । अकेला काय पद होवे तो वह जीवके 


२५० ] सुखबोधायां तत्त्वाथवृत्तो 


व्यभिचारसम्भवान्नीलोत्पलादिवदत्र कर्मधारयः । धर्मादयो5हँत्रणीते परमागमेडनादिपारिशामिक्य: 
सउज्ञा रूढा वेदितव्या: । भ्रथवा क्रियानिभित्ता एता सउज्ञा व्युत्पाद्यन्ते । कथमिति चेदुच्यते--स्वयं 
गतिक्रियापरिंशामिनां जीवपुद्गलानां साचिव्यं यो ददाति स धर्म: । तद्विपरीतलक्षणश्वाघर्म: । 
जीवादीनि द्रव्याणि स्वें: स्वे: पर्यायरव्यतिरेकेण यस्मिन्नाकाशन्ते प्रकाशन्ते तदाकाशम्‌ | स्वयं 
चात्मीयपर्यायमर्यादया आकाशत इत्याकाशम्‌ । इतरेषां द्रव्याणामवकाशदानसामर्थ्याह्राउऔकाशमिति 
पृषोदरादिषु यथोपदिष्ठ मित्यत्र निपातित: शब्द:। पूरणगलनान्वर्थ सञ्ज्ञात्वात्पुदगला: । यथा भासं 
करोतीति भास्कर इति भासनार्थमन्तर्नीय भास्करसड्ज्ञाधन्चर्था प्रवरतते तथा भेदात्सच्धाताउड्र दसड्डा- 
ताभ्यां च पू्यन्ते गलन्ति चेति पूरणगलनात्तमिकां क्रियामन्तर्भाव्य पुदगलशब्दो<्न्वर्थं: पृषोदरादिषु 





साथ भी है क्योंकि जीवद्रव्य भी अस्तिकाय-( बहुप्रदेशी ) स्वरूप है। तथा अकेला 
अजीव पद होवे तो काल द्रव्य के साथ व्यभिचार आता है क्योंकि काल अजीव तो है 
किन्तु काय स्वरूप नहीं है अत: अजीव काया: ऐसा रखा गया है। जैसे नील च तत्‌ 
उत्पलं च नीलोत्पलम्‌ इसमें कमंधारय समास है, नीलत्व उत्पल को छोड़कर अन्यत्र 
भी है तथा उत्पल भी केवल नीलरूप नहीं है--लाल आदि वर्ण रूप भी है अतः 
व्यभिचार संभव होने से कमंधारय समास किया जाता है । 


अहेत्प्रणीत आगम में धर्मं आदिक संज्ञायें अनादि पारिणामिक रूढ हैं ऐसा 
जानना चाहिये । अथवा ये संज्ञायें क्रिया निमित्तक व्युत्पादित की जाती हैं । कंसे सो 
बताते हैं--स्वयं गति क्रिया में परिणत हुए जीव और पुदूगलों को जो साचिव्य-- 
सहायता देता है वह धर्म है साचिव्यं ददाति [ दधाति ] इति धर्म: । इससे विपरीत 
लक्षण वाला अधम है । जीवादिक द्रव्य अपने अपने पर्यायों द्वारा अव्यतिरेक से 
जिसमें प्रकाशित होते हैं वह आकाश है । तथा स्वयं भी अपनी पर्यायों की मर्यादा से 
प्रकाशित होता है वह आकाश हूँ । इतर द्रव्यों को अवकाश देने में समर्थ होने के 
कारण भी आकाश कहलाता हैं । “पृषोदरादिषु यथोपदिष्टम्‌* इस नियम से आकाश 
शब्द निपात सिद्ध भी हैं । जो पूरण गलन करे वह पुदूगल है यह अन्वर्थ संज्ञा है, 
जैसे “भासं करोति इति भास्कर:” यहां भास-प्रकाश का अर्थ निहित होने से भारकर 
संज्ञा अन्वर्थ है वेसे भेद से, संघात से और भेद संघात दोनों से जो पूरित होते और 
गलते हैं इसतरह पुरण गलन क्रिया अन्तनिहित होकर पुद्गल दब्द अन्वर्थ संज्ञा वाला 
सिद्ध होता है, यह परृषोदरादि गण में निपात सिद्ध है। जैसे “शव शयन॑ श्मशानम्‌”' 
शव जहां सोते हैं वह श्मशान हैं । 


निपातितः । यथा शवशयनं श्मशानमिति | परमाणुनां निरवयवत्वाटूरणगलनाभावात्पुद्गलब्यपदेशा- 
भावप्रस ज्भू इति चेन्न--गुणापेक्षया तत्सिद्धि:। रूपरसगन्धस्पश गुणायुक्ता हि परमाणव:। एकगुण- 
रूपादिपरिणता द्रित्रिचतु:सद्भुथ यासद्भुथ यानन्तगुण त्वेन वर्धन्ते तथेव हानिमुपयान्तीति गुरणापेक्षया 
भावपूरणगलनोपपत्ते: परमाणुष्वपि पुद्गलत्वं न विरुध्यते । श्रथवा पूरणगलनयोर्भावित्वादभूतत्वाच्च 
शक्तचपेक्षया परमाणुषु पुद्गलत्वमौपचारिक बोद्धव्यम्‌ । श्रथवा पुम्भिर्जीवे: शरीराहारविषयक रणोप 
करणादिभावेन गिल्यन्त इति पुद्गला: । परमाण्वादिषु तदभावादपुद्गलत्वमिति चेन्न--दत्तोत्तर- 
त्वात्‌ । एतेन विभागकथनं निरुक्तथा विशेषलक्षणाभिधानं वर कृतम्‌ । धर्माधर्माकाशपुद्गला इत्यत्र 
समाहारे समुदायप्रधाने एकवचनेन सिद्धेबहुवचनमेषां स्वातन्त्रचप्र तिपत्त्यर्थ द्रह्नब्यम्‌ । धर्मादयों हिं 





शंका--परमाणु अवयव रहित होते हैं अत: उनमें पूरण गलन का अभाव होने 
से पुदूगल संज्ञा का अभाव होता है ? 


समाधान--ऐसी शंका ठीक नहीं है। परमाणुओं में गुणों की अपेक्षा प्रण 
गलन होता है अतः पुद्गल संज्ञा सिद्ध होती है। परमाणु स्पर्श, रस, गंध वर्ण वाले 
होते हैं । एक ग्रुण रूपादि से परिणमन करते हुए दो, तीन, चार, संख्येय, असंख्येय 
और अनंत गुणपने से बढ़ते हैं उसीप्रकार घटते भी हैं इसप्रकार ग्रुणों की अपेक्षा भाव- 
रूप पूरण गलन परमाणुओं में भी होता रहता है इसलिये उनमें पुद्यलत्व विरुद्ध नहीं 
है । अथवा पहले पूरण गलन हो चुका है या आगे पूरण गलन होगा ( स्कन्ध 
अवस्था में ) इसतरह शक्ति की अपेक्षा परमाणुओं में पुद्गलत्व औपचारिक है ऐसा 
समझना चाहिये। अथवा पुरुषों द्वारा ( जीवों द्वारा ) शरीर के आहार का विषय 
कर उपकरणादि भाव से निगले जाते हैं वे पुद्गल हैं । 


शंका--पुदूगल का यह लक्षण परमाणु आदि में घटित नहीं होता अतः वे 
अपुद्गल ठहरते हैं ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना, इसका उत्तर तो पहले दे चुके हैं | अर्थात्‌ परमाणु 
जब स्कंध रूप होते हैं तब पुरुष द्वारा निगले जाते हैं इस दृष्टि से उन्हें पुदगल कहने 
में बाधा नहीं आती है। इसप्रकार धर्मादि का विभाग एवं उनका निरुक्ति परक 
लक्षण किया गया है । “धर्माधर्माकाशपुद्गला:” इसमें इतरेतर द्वन्द्द समास किया है । 
समुदाय प्रधान समाहार इन्द्र समास करके एक वचन हो सकता था किन्तु धर्म द्रव्य 
अधरम द्रव्य आदि द्रव्य स्वतन्त्र हैं इस बात को बतलाने के लिये बहुवबचन वाला द्वन्द्र 


२५२ ।] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


गत्याश्यपग्रहान््रति प्रवतेमाना: स्वयमेव तथा परिणमन्ते न परप्र रणादिना तेषां प्रवृत्ति: परद्रव्यादे- 
निमित्तमाञ्त्वात्‌ । कालोप्यजीवपदार्थो5स्ति । तस्या$त्रोपादानं कर्तंव्यमिति चेन्न--तस्याकायस्बादु- 
त्तरत्र वक्ष्यमाणलक्षणत्वात्‌ । सांप्रतं धर्मादीनां द्रव्यस्वविधानार्थमाहु-- 


द्रब्याणि ॥। २ ॥। 


स्वे: स्व: पर्यायेद्र यन्ते गम्यन्ते संप्रतीयन्त इति द्रव्याणि गत्यर्थानां ज्ञानाथंत्वात्‌। इवार्थें वा 
द्रव्य भव्य इत्यनेन निपातितो द्रव्यशब्दों वेदितव्य:। द्ररिव भवतीतति द्रव्यम्‌ । क उपमार्थ इति 
चेदुच्यते--द्र_रिति दारुनाम । यथा ग्रन्थिरहितम जिह्य ऋजुकाष्ठ तक्ष्णोपकल्प्यमानमभिलषितेनाका- 
रेणाविर्भवति तथा द्रव्यमप्यात्मपरिणामगमनसमर्थ पाषाणखननोदकवदविभक्तिकतृ करणमुभय- 
निर्मित्तवशोपनी तात्मना तेन तेन पर्यायेण द्र्‌ रिव भवतीति द्रव्यमित्युपमीयते । वक्ष्यते च सद्द्रव्यलक्षण- 





समास किया गया है। क्योंकि ये धर्मादि द्रव्य अपने अपने गति स्थिति आदि उपकार 
को करने में प्रवृत्तमान होते हुए स्वयं ही परिणमन करते हैं, परकी प्र रणा आदि से 
उनकी प्रवृत्ति नहीं होती है । वे तो पर द्रव्यादि के निमित्त कारण मात्र हैं । 


शंका-- काल नाम का पदार्थ भी अजीब है, उसको यहां ग्रहण करना चाहिये ? 


समाधान-- यह कथन ठीक नहीं है । काल द्रव्य अकाय स्वरूप है ( एक प्रदेशी 
है ) उसका कथन तो आगे करेंगे । इस समय धर्मादि के द्रव्यत्व का विधान करने के 
लिये कहते हैं-- 


सन्नार्थ--वे धर्मादिक द्रव्य कहलाते हैं । अपने अपने पर्यायों द्वारा जो प्राप्त 
होते हैं-जाने जाते हैं वे द्रव्य हैं, द्रयन्ते इति द्रव्याणि, द्रु धातु से द्रव्य शब्द बनता है, 
गमनाथंक धातु ज्ञानार्थक भी होते हैं, इस न्याय से गमनाथ्थंक द्रु धातु से ज्ञानाथ में 
द्रव्य शब्द निष्पन्न हुआ है । अथवा इव अर्थ में “द्रव्यं भव्ये” इस सूत्र से द्रव्य दाब्द 
निपात से बनता है। “द्वु: इव भवति इति द्वव्यम्‌” द्र्‌ के समान होता है वह द्रव्य है, 
क्या उपमा है ऐसे प्रश्न पर कहते हैं--द सीधी लकड़ी को कहते हैं, जैसे गांठ रहित 
सीधी लकड़ी बढ़ई द्वारा छीलने पर इच्छित आकार से चौकी पट्टा आदि रूप प्रगट 
होती है इसीतरह द्रव्य भी अपने परिणमन को प्राप्त करने में समर्थ है। पाषाण के 
खोदने से जेसे जल निकलता है उनमें अभिन्न कतृ करणपना है, इसीप्रकार उभम 
निमित्त के वश से प्राप्त हुए उस उस पर्याय से द्रु के समान जो होता है वह द्रव्य है। 
इसतरह उपमा दी जाती है । आगे सूत्र कहने वाले हैं कि “सद्‌ द्रव्य लक्षणं, उत्पाद 


पंचमोउष्याय: [ २५३ 


मुत्पादब्यय भ्रौव्ययुक्त सत्‌ ग्रुणपर्ययवद्द्रव्यमिति व । ततश्च द्रव्यलक्षणयोगात्प्रकृता धर्मादयों 
द्रव्याण्येब । न पुन्धमाधमाविहष्टाख्यावात्मगुणी । नाप्याकाहामभावमात्र च। न पुदगला रूपादय एव 
विशेषा: प्रतीतिविरोधादिति निवेदितं भवति । झब्रथ मतभेतत्‌-यथा दण्डसम्बन्धाहण्डीत्यभिधान॑ 
प्रत्ययश्च देवदत्त भवति तथा द्रव्यत्वं नाम सामान्यविशेषो5स्ति पृथिव्यादिषु द्रव्यभिति प्रत्ययाभिधा- 
नानुवृत्तिप्रदर्शनात्‌ । ग्रुणकर्मभ्यो व्यावृत्त्युपलब्धेश्वानुमीयमानान्वयव्यतिरेकाख्यस्तेन योगादद्रब्यं व 
पर्यायद्रवणादिति । तन्न युक्तिमत्‌ । कि कारणाम ? तदभावात्‌ । यथा दण्डसम्बन्धात्प्राग्देबदलो 
जात्यादिभि: सिद्धो5स्ति, देवदत्तसम्बन्धाश्च प्राग्दण्डो वत्तत्वदीर्घत्वादिभि: प्रसिद्धो$स्ति, ततस्तयो: 
व्यय भ्रौव्य युक्त सत्‌” ग्रुणपर्ययवद्द्रव्यम्‌ । अत: द्रव्य का लक्षण घटित होने से ये 
धर्मादिक द्रव्य ही कहलाते हैं। परवादी वेशेषिक धर्म अधर्म नाम के आत्मा के गुण 
मानते हैं, उस लक्षण वाले धर्मादि नहीं हैं, आकाश भी अभाव मात्र नहीं है। रूपादि 
गुण ही पुद्गल हैं ऐसा नहीं कहना क्योंकि ऐसा मानने में प्रतीति से विरुद्ध पड़ता है । 


विशेषार्थ-- प रवादी वेशेषिक आदि लोक पदार्थ को सात प्रकार का मानते हैं- 
द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय और अभाव । पुन: द्रव्यों के नौ भेद, गुणों 
के चौवीस भेद, कर्म के पांच भेद, सामान्य का एक भेद ( अथवा दो भेद ) विशेष 
अनेकानेक भेद और अभाव के चार भेद मानते हैं | गुणों के चौबीस भेदों में धर्म- 
अधमं नाम के दो गुणों को उन्होंने आत्मद्रव्य में माने हैं तथा रूप, रस, गंध, स्पर्श को 
केवल ग्रुण रूप माना है आकाश द्रव्य को तो केवल पोलरूप माना है अर्थात्‌ कोई रिक्त 
स्थान हो वह आकाश कहलाता है जैसे ढोल में पोल होती है वह आकाश है इत्यादि 
सो यहां पर ग्रंथकार ने उन मान्यताओं का निरसन कर कहा है कि धर्म अधर्म आत्मा 
के गुण नहीं हैं किन्तु स्वतन्त्र दो द्रव्य हैं। आकाश केवल शून्य रूप नहीं किन्तु अनंत 
प्रदेशी एक वास्तविक पदार्थ है। रूपादि गुण भी पुदुगल द्रव्य रूप आधार के बिना 
नहीं रहते इत्यादि । इस वैशेषिक की मान्यता का पूर्व पक्ष रखकर बहुत ही सुन्दर 
रूप से प्रमेय कमल मार्त्तण्ड आदि न्याय ग्रंथों में निराकरण किया गया है । 


शंका-- देवदत्त में दण्ड के संबंध से दण्डी ऐसा नाम और ज्ञान जैसे होता है बैसे 
पृथिवी आदि में द्रव्यत्थ नाम का सामान्य विशेष रहता है उसके द्वारा द्रव्य ऐसा नाम 
तथा प्रत्यय-ज्ञान एवं अनुप्रवृत्ति देखी जाती हैं । क्‍योंकि द्रव्य ऐसा नाम और प्रत्य- 
मादिक गुण और कर्म से तो होता नहीं अतः अन्वयव्यत्तिरेकी अनुमान द्वारा बह 


२५४ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


सम्बन्धो युक्त: । न च॒ तथा द्वव्यत्वयोगात्प्राद्वव्यमुपलभ्यते । यद्य पलभ्येत तहि सम्बन्धकल्पनमनर्थकं 
स्थात्तथा द्रव्यत्वमपि द्रव्यसम्बन्धात्प्राड नोपलभ्यते | श्रतस्तयोरसतोने युक्त: सम्बन्ध: । एतेन गुरणा- 
सन्द्रावो द्रव्यमित्यप्यपास्तं गुणसमुदायमात्रद्रव्यवादिनो हि मते गुणेभ्यः पृथक्समुदायस्यानुपलम्भादगु- 
णासम्भवे कतृ कर्मव्यवहारानुपपत्ते: । एतेन सामान्यविशेषाख्याज्जीवत्वसम्बन्धाज्जीवो न स्वत 
इत्यप्यत्रेव निरस्तं बवोद्धव्यं पूर्वोक्तदोषानुषज्भात्‌ | श्रन्यस्तु विशेषों भाष्ये द्रए्टव्य:। प्रकृतधर्मादि- 
भिबंहुभि: सामानाधिकरण्याद्द्रव्याणीति बहुवचनेन निर्देश: कृत: । न चेव॑ं पुल्लिज्रप्रसड्भो द्रव्य 
द्रव्यत्व नाम के सामान्य विश्येष द्वारा ही होता है ऐसा सिद्ध होता है, उस द्रव्यत्व के 
योग से [ द्रव्यत्व समवाय से | द्रव्य कहलाता है न कि पर्याय के द्रवण से द्रव्य 
कहलाता है ? 





समाधान-- यह सर्वे ही कथन युक्ति युक्त नहीं है, क्योंकि द्रव्यत्व योग का अभाव 
है । देखिये ! जैसे दण्डा का संबंध होने के पहले देवदत्त अपनी मनुष्यादि जाति आदि 
से सिद्ध रहता है, तथा देवदत्त के संबंध होने के पहले दण्डा अपने गोलपना, लूंबाई 
आदि विशेष से प्रसिद्ध रहता है अत: उन दोनों का संबंध होना युक्त है। किन्तु वेसे 
द्रव्यत्व के संबंध के पहले द्रव्य उपलब्ध नहीं होता, यदि उपलब्ध हो जाय तो द्रव्यत्व 
संबंध की कह्पना व्यर्थ है, तथा द्रव्य भी द्रव्यत्व संबंध के पहले दिखाई नहीं देता अतः 
द्रव्य ओर द्रव्यत्व दोनों असत्‌ हैं असत्‌ का संबध संभव ही नहीं है । 


कोई परवादी गुण संद्राव को द्रव्य कहते हैं वह मत भी पूर्वोक्त रीत्या खंडित 
हुआ समझना चाहिये । ग्रुण समुदाय मात्र को जो द्रव्य मानते हैं उनके मतमें गुणों से 
पृथक्‌ समुदाय तो उपलब्ध होता नहीं, समुदाय के अभाव में गुण भी अभावरूप है 
उनमें कतृ कर्म व्यवहार नहीं बनता । जैसे द्रव्यत्व के संबंध से द्रव्य सिद्ध नहीं होता 
वेसे जीवत्व नाम के सामान्य विजद्लेष के संबंध से जीव द्रव्य है, जीव स्वतः ही नहीं 
होता इत्यादि मान्यता भी सिद्ध नहीं होती, इसमें वही पूर्वोक्त दोष आते हैं । 


इस विषय में विशेष कथन भाष्य ग्रन्थ में [ तत्त्वार्थ राजवात्तिक में ] देखना 
चाहिये । 


प्रकृत में धर्मादिक बहुत से हैं अतः उनके साथ सामान्याधिकरण होने से 
“द्रव्याणि” ऐसा बहुवचन रूप सूत्र निर्देश किया गया है। सामान्याधिकरण्य है तो 


पंचमोष्ध्याय: [ २५५ 


शब्दस्थाविष्नलि ड्भुत्वात्स्थकी यनपु सकलिड्भपरित्यागेन लिज्भान्तरे वृत्त्ययोगाद्वनादिशब्दबत्‌ | झनन्‍्त- 
रत्वाच्चतुणमिव द्रव्यत्वप्रसज़ जीवानामद्रव्यव्यवच्छेदार्थ माह-- 
जीवाश्य ॥। ३ ॥॥ 

उक्तलक्षणा जीवा: । चशब्दो द्रव्याणीत्यस्यानुकषंणार्थ: । तेन जीवाश्च द्रव्याणि भवन्तीति 
वेदितव्यम्‌ । स्यान्मतं ते-उत्पादव्यय ध्रौव्ययुक्तः सदिति गुणपर्ययवद्द्रव्यमिति च द्रव्यलक्षणं वक्ष्यते । 
ततस्तेन योगाद्धर्माघर्माकाशपुद्गलानां जीवानां च वक्ष्ममाणेन कालेन सह द्रव्यत्वं सिद्धमू । किमनेन 
द्रव्यपरिंगणनेनेति । तन्न युक्तम्‌ । कि कारणम्‌ ? नियमार्थत्वादुद्रव्यसद्बघानस्य । तेन धर्माधर्माकाश 
पुदुगलजीवकाला: षडेव द्रव्याणोति नियमात्परवादिपरिकल्पितानां दिगादीनां निवृत्ति: सिद्धा भवति । 





धर्मादि पद पुल्लिग होने से द्रव्य पद भी पुल्लिग होना चाहिये । ऐसी आशंका भी नहीं 
करना, क्योंकि द्रव्य शब्द आविष्ट लिगवाला है वह अपना नपुसक लिंग छोड़कर 
लिगान्तर को प्राप्त नहीं होता जेसे वन आदि छाब्द अन्य लिंग रूप नहीं होते । 


अनंतर होने से धर्मादि चार को ही द्रव्यपने का प्रसंग आने पर जीव नाम का 
द्रव्य भी है इस बात का निर्णय करने के लिये सूत्र कहते हैं-- 


सुत्राथं--जीव भी द्रव्य है । 


जीवों का लक्षण कह चुके हैं । च शब्द “द्रव्याणि” सूत्र के अनुकषंण के लिये 
है । उससे जीव भी द्रव्य होते हैं ऐसा निश्चय होता है । 


शंका-- उत्पाद व्यय श्रौव्य यूक्त सतू, गुण पर्ययवद्‌ द्र॒व्यं”/ इसप्रकार सूत्रों 
द्वारा आगे द्वव्य का लक्षण कहेंगे, उससे धमें, अधर्म, आकाश, पुद्गल का तथा जीव 
एवं वक्ष्यमाण काल का द्रव्यपना सिद्ध होता है, अत: “द्रव्याणि” “जीवाइच'” इन सूत्रों 
द्वारा द्रव्यों की गणना करने में क्या लाभ है ? 


समाधान--यह शंका ठीक नहीं है, द्वव्यों की गणना करने से नियम बन जाता 
है उससे धर्म, अधर्म, आकाश, पुदूगल, जीव और काल ये छह ही द्रव्य हैं ऐसा नियम 
हो जाने से परवादी परिकल्पित दिशादि द्रव्यों का निस्‍सन हो जाता है। कंसे सो 
बताते हैं--प्रथिवी, जल, तेज, वायू, आकाझह, काल, दिश्ला, आत्मा और मन ये नौ 
द्रव्य वेशेषिक द्वारा कहे जाते हैं, उनमें पृथिवी, जल, तेज, वायु और द्रव्य मन का 
पुद्गल द्रव्य में अन्तर्भाव हो जाता है, क्योंकि ये सभी पदार्थ रूप रस गंध स्पर्श वाले 
हैं। भाव मन ज्ञान रूप है उसका आत्मा में अन्तर्भाव होता है । 


२५६ ] सुखबोधायां तस्वाध॑वृत्तो 


कथमिति चेदृच्यते--पृथिव्यप्तेजोवाय्वाकाशकालदिगात्ममनांसीति नवेब द्रव्याणि वेशेषिक॑रुक्तानि | 
तत्र पृथिव्यप्तेजोवायबो द्रव्यमनश्च पुद्गलेउन्तभवन्ति रूपरसगव्धस्पर्शवत्वात्‌। भावमनश्च॒ ज्ञानम्‌। 
तस्यात्मन्यन्तर्भाव: । जीवा इति बहुबचनं द्वेविध्यनानात्वख्यापनाथ क्रियते । विधिधा हि जीवा: संसा- 
रिणो मुक्ताश्वेति । संसारिणो5पि गतिन्द्रियादिचतु दंशमार्गशास्थानविकल्पा तू, मिथ्यादष्टघादिचतुर्दश 
गुण स्थानभेदात्‌, सूद मवादरादिचतुदेशजीवस्थानविकल्पाच्च विविधा:। तथा मभुक्ताश्चेकद्वित्रिचतु :- 
संख्येयासंख्येयानन्तसमयसिद्धपर्यायभेदाश्रया त्‌, मुक्तिहेतुश री राकारानुविधा यिस्वक्षेत्रावगा हना दिभेदा च्च 





सूत्र में 'जीवा:' ऐसा बहुबचन किया है वह जीवों के दो प्रकार एवं नानाप्रकार 
बतलाने हेतु किया है । जीव विविध प्रकार के हैं, जेसे संसारी और मुक्त । संसारी 
के गति इन्द्रिय आदि चौदह मार्गणाओं के अपेक्षा चौदह भेद होते हैं । मिथ्याइष्टि 
आदि चौदह गुणस्थानों की अपेक्षा चौदह एवं सूक्ष्म बादर आदि चौदह जीवसमासों 
की अपेक्षा चौदह भेद होते हैं । तथा मुक्त जीवों के विविध भेद संभव हैं--एक, दो, तीन, 
चार, संख्येय, असंख्येय और अनंत समय के अन्तराल से सिद्ध पर्याय प्राप्त की इत्यादि 
अपेक्षा तथा मुक्ति के कारण भूत शरीर के आकार के अनुविधायिपना अपने अपने क्षेत्र 
तथा अवगाहना इत्यादि के भेद से सिद्धों में भेद कल्पित कर विविधपना हो जाता है । 

विशेषार्थ-- गति, इन्द्रिय, काय, योग, वेद, कषाय, ज्ञान, संयम, दर्शन, लेश्या, 
भव्यत्व, सम्यवत्व, संज्ञी और आहार इसप्रकार चौदह मार्गणायें होती हैं, इनसे संसारी 
जीवों के चौदह भेद होते हैं । इन चौदह मार्गणाओं के उत्तर भेद पंचानवें ६५ हैं। 
मिथ्यारष्टि, सासादन, मिश्र, अविरत-सम्यग्दष्टि, विरताविरत, प्रमत्त, अप्रमत्त, अपूर्व- 
करण, अनिवृत्तिकरण, सूक्ष्मसांपराय, उपशांतमोह, क्षीणमोह, सयोगकेवली और अयोग- 
केवली ये चौदह गुणस्थान संसारी के होते हैं । एकेन्द्रिय जीवों के बादर और सूक्ष्म 
ऐसे दो भेद, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय ये तीन तथा पंचेन्द्रिय के संज्ञी असंज्ञी दो 
भेद ऐसे सात हुए इनको पर्याप्त और अपर्याप्त की अपेक्षा गुणा करने पर चौदह जीव 
समास संसारी के होते हैं । इसतरह संसारी जोव नाना प्रकार के हैं । 


मुक्त जीव सभी समान गुण समूह से मण्डित अनंत सुख के भोक्ता लोकाग्न में 
विराजमान हैं उनमें सभी स्वतन्त्र अस्तित्व वाले हैं कोई उपाधियां नहीं होने से वास्तव 
में एक समान हैं । केवल भूत पूर्व प्रश्ञपन नय की अपेक्षा भेद संभव हैं, वह इसप्रकार 
हैं--एक समय में एक साथ कितने सिद्ध हुए, दो समयादि में कितने इसप्रकार भेद 
करते हैं। जिस चरम शरीर से मुक्त हुए वह शरीर छह संस्थान वाला होता है इस 
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विविधा: । स्थान्मतं ते-द्रव्याणीत्ति पृथग्योगो न कतंव्य. । कि तहि ? द्रव्यारि जीवा इत्येक एव 
योग: कार्य: । एवं च सति चशब्दाकरणाल्लाघवं स्यादिति। तकन्न युक्त-द्रव्यशन्दस्य जीवबद्धत्वा- 
ज्जीवानामेव द्रब्यसक्ज्ञाप्रसज्भत्‌, धर्मादीनां तु न स्थात्‌ । बहुवचनात्तेषामपि भविष्यतीति चेन्न-तस्य 
वेविध्यख्यापनार्थ त्वेनोक्तत्वात्‌ू । सदध्िकारे यत्नविशेषस्याकरणाच्चाञउ्जीवानां द्रव्यसब्शा न स्‍्या- 
दिति पृथग्योगकरणं न्याय्यम्‌ । तथा च सति चशब्दोप्पर्थेवान्भवती ति । उक्तानां द्रव्याणां विशेषप्रति- 
पादनार्थ माह - 


रृष्टि से उनमें भेद करना, शरीर की अवगाहना पांच सौ पच्चीस धनुष से लेकर 
साढ़े तीन हाथ तक संभव है उस अपेक्षा से भेद करना, मनुष्य लोक में पंद्रह कर्म 
भूमियां है उनमें से किस क्षेत्र से मुक्त हुए अथवा संहरण-उपसर्ग की अपेक्षा अन्य 
भोग भूमि आदि में क्षेपे जाने पर वहां से मुक्त हुए इत्यादि इष्टि से सिद्धों में भेद 
कल्पित किया जाता है । इसका दसवें अध्याय के नौवें सूत्र में विशेष वर्णन करने वाले 
हैं । इसप्रकार जीवों के बहुत से भेदों का ज्ञापन कराने हेतु एबं उनकी अनंत संख्या 
बतलाने हेतु 'जीवा:' ऐसा बहुबचन का प्रयोग सूत्र में हुआ है । 


शंका-- द्रव्याणि' “जीवाश्च” ऐसे पृथक्‌ दो सूत्र नहीं करने चाहिये । किन्तु 
“द्रब्याणि जीवा:” ऐसा एक सूत्र बनाना चाहिये । ऐसा करने पर च शब्द जोड़ने की 
आवश्यकता नहीं होती और सूत्र लघु हो जाता है । 


समाधान--यह कथन ठीक नहीं है। यदि ऐसा एक योग करते हैं तो द्रव्य 
दब्द जीव के साथ संबद्ध हो जाने से जीवों की ही द्रव्य संज्ञा होगी, धर्म आदि 
की नहीं । 


शंका--बहुबचन के निर्देश से धर्मादि की भी द्रव्य संज्ञा हो जायगी ? 


समाधान--ऐसा नहीं है । बहुवचन तो द्र॒व्यों की एवं जीवों की विविधता 
बतलाता है । तथा सत अधिकार में यत्नविशेष भी नहीं किया है, इससे अजीव पदार्थों 
की द्रव्य संज्ञा नहीं बन पाती, एतदर्थ पृथक पृथक्‌ सूत्र प्रयोग ही व्याप्य है। इसप्रकार 
करने से चर शब्द भी सार्थक हो जाता है । 


उक्त द्रव्यों की विशेषता का प्रतिपादन करते हैं--- 


र्श्द |] सुखबोधायां तत्त्वार्थ॑वृत्तो 


नित्यावस्थितान्यरूपाणि ॥। ४ ।। 


नित्यशब्दोड्यं भ्रौव्यवचनो वेदितव्यो नेध्र्‌ व इत्यन्वाख्यात: । कि पुननित्यत्वमिति चेदुच्यते- 
पेन भावेनोपलक्षित द्रव्यं तस्थ भावस्याव्ययोडनिधनो नित्यत्वमित्युच्यते । तथा व वक्ष्यते-तख्भावाब्ययं 
नित्यमिति पर्यायाथिकनयादेशात्प्रतिक्षणपरिणामानेकत्वसम्भवेडपि धर्मादीनि द्रव्यारिण गतिहेतुत्वादि 
विशेषलक्षणद्रव्याथदिशात्‌ श्रस्तित्वादिसामान्यलक्षणद्रब्याथदिशाच्च कदाचिदपि न वीयन्त्यतो नित्या- 
नीस्युच्यस्ते । धर्मादीनि षडपि द्रव्याशि षडित्येतदीयत्वं यथोक्तस्वप्रदेशत्वं च कदाचिदपि नातिक्राम- 
न्व्यतो5वस्थितानीति व्यपदिश्यन्ते । भ्रथवा नित्यग्रहणमिदमवस्थितविशेषणं विज्ञायते । ततश्चायमथ्थे: 
यथा गमनागमनाशझनेकपर्यायसद्धावेप्यभीक्षशप्रज्वलनसड्भावाध्त्यप्रज्वलितो देघदत्त इत्युज्यते तथान्त 
रखुबहिरज़ुकारणद्योपजनितोत्पादविनाशसंभवेप्यमूर्तत्वादिस्वभावं॑ कदाचिदपि धर्मादीनि न ॒परित्य 
जन्त्यतो नित्यानि च तान्यवस्थितानि च नित्यावस्थितानीति कथ्यन्ते । भ्ररूपग्रहणं द्रव्यस्व॒तत्वनिर्ज्ञा- 








सुत्रार्थ - वे द्रव्य नित्य, अवस्थित और अरूपी हैं । नित्य शब्द ध्रौव्यवाची है। 
"मे श्रैंवः” सूत्र से यह बना है । 


शंका--नित्यत्व किसे कहते हैं ? 


सप्ताधान--जो जिस भाव से उपलक्षित है उस द्रव्य का उस भाव से 
नाश नहीं होता अनिधन रहना वह नित्यत्व कहलाता है। आगे सूत्र कहेंगे 
कि “तदुभावाव्ययं नित्यम्‌” पर्यायाथिक नय की अपेक्षा प्रतिक्षण परिणमन होने से 
अनेकपना संभव है तो भी ये धर्मादि द्रव्य गति हेतुत्व आदि लक्षण को तथा अस्तित्व 
आदि सामान्य लक्षण को द्रव्याथिक नय से कभी भी नहीं छोड़ते हैं अत: ये नित्य 
कहलाते हैं । धर्मादि छहों द्रव्य अपने छह संख्या को कभी नहीं छोड़ते तथा अपने 
अपने जितने प्रदेश हैं उनका उल्लंघन नहीं करते इस इष्टि से ये अवस्थित नाम से 
प्रतिपादित होते हैं। अथवा नित्य शब्द अवस्थित का विशेषण है । उससे यह अर्थ 
ध्वनित होता है कि जैसे देवदत्त में गसन आगमन आदि अनेक पर्यायों के सद्भाव होने 
पर भी यह देवदत्त सतत जलता है, क्रोध करता है ऐसा कह देते हैं। वैसे ही अंतरंग 
बहिरंग दो कारणों से होने वाले उत्पाद और विनाश युक्त ये धर्मादि द्रव्य हैं फिर भी 
अपने अमृत्त त्व आदि स्वभाव को कभी भी नहीं छोड़ते अत: नित्य ही अवस्थित हैं 
ऐसा कहते हैं । 
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नार्थ क्रियते । न विद्यते रूपं येषां तान्यरूपारि । रूपप्रतिषेधात्तदविनाभाविनां रसादीनामपि प्रतिषेधो 
वेदितव्य: । तेनाख्पाण्यमूर्तानीतिशम्यन्ते । यथा सर्वेषां द्रव्याणां नित्याबस्थितानीस्येतत्साधा रणं लक्षण 
तथा5रूपत्वमपि प्राप्तमतस्तदपवादार्थमाह-- 
रूषिण: पुद्गलाः ।। ५ || 

रूपशब्दो5यं यद्यपि द्रव्यस्वभावाभ्यासश्रुतिमहाभूतचाक्षषगुणा मूर्तिसज्ज्ञकेषु सप्तस्वर्थेषु प्रसिद्ध 
स्तथाप्यत्र मृतिपर्यायस्थ ग्रहणाम्‌ । तेन योगाद्रूपिण: पुद्गला मू्तिमन्त: पुद्गला इत्यथों भवत्ति । 
का पुन्मू तिरिति चेदुच्यते--रूपादिसंस्थानपरिणामो मूर्ति: । रूपादयों रूपरसगन्धस्पर्शा: | परिमण्डल 
त्रिकोणचतुरश्रादिराकृति: संस्थानम्‌ । तेरूपादिभि: संस्थानेश्च परिणामों मूर्तिरित्याख्यायते । श्रथवा 
रूपमित्यनेन चक्षुग्रहरायोग्यो नोलादिगुणो शह्यते। रूपग्रहणात्तदविनाभाविनां रसादीनामपि ग्रह- 





अरूप शब्द द्रव्य के स्वतत्त्व का निर्णय करने के लिये आया है । जिनके रूप नहीं 
होता वे अरूपी हैं । रूप का निषेध करने से उसके अविनाभावी रसादि का भी निषेध 
हो जाता है । उससे अरूपी अर्थात्‌ अमूरत्त हैं ऐसा जाना जाता है । 


नित्य और अवस्थित ये दो लक्षण जैसे सभी द्रव्यों में सामान्य रूप से पाये जाते 
हैं वेसे अरूपत्व लक्षण भी सबमें प्राप्त होता है, अत: इस विषय में जो अपवाद है 
उसको सूत्र द्वारा बतलाते हैं-- 


सुत्रार्थं-पुद्गल द्रव्य रूपी होते हैं । 


यह रूप शब्द सात अर्थों में प्रसिद्ध है--द्रव्य, स्वभाव, अभ्यास, श्रुति, महाभूत, 
चाक्षुपगुण और मूत्ति । इनमें से यहां पर मूत्ति अर्थ लिया है। अर्थात्‌ रूप शब्द का 
अर्थ मूत्ति है । रूप के योग से “रूपिण:” बना अर्थात्‌ पुद्गल द्रव्य मृत्तिमान होते हैं 
यह अर्थ है। 

प्रश्न--मूत्ति किसे कहते हैं ? 

उत्तर-- रूप आदि संस्थान स्वरूप परिणाम को मूत्ति कहते हैं। रूपादि 
चार हैं--रूप, रस, गंध और स्पर्श । गोल, तिकोण, चौकोण आदि आकार 
को संस्थान कहते हैं । उन रूपादि और संस्थानों द्वारा जो परिणाम होता है वह 
मृत्ति कहलाती है। अथवा यहां रूप शब्द से चक्षु-इन्द्रिय द्वारा ग्रहण करने योग्य 
नीलादि गुण लिये जाते हैं। क्योंकि रूप्त के ग्रहण से उसके अविनाभावी रसादि का 


२६० ] सुखबोधायां तत्त्वा्थ॑वृत्तो 


णशम्‌। यद्यपि पुदगलद्व्यादनन्यद्रपं तत्परिशामात्‌ द्रव्याथ्थारेशाइथतिरेकेणानुपलब्धेस्तथापि पर्याया 
थिकनयविवक्षावज्ञादूपविनाशे पुदगलावस्थानाद्धेतोरुत्पाद्यानुत्पाद्यत्वादिमदनादिमत्वान्वयव्यतिरेकरू- 
पवाग्विज्ञानवृत्तिहेतुत्वादिभिश्च हेतुभि: कथड्नचिद्मति रेकोपपत्तेरिन उत्पत्तिनं विर्ध्यते । रूप विद्यते 
येषां ते रूपिण: पुद्गला:। श्रत्र बहुवचननिर्देशो भेदभ्रतिपादनार्थ: | भिन्ना हि पुदूगला: परमाणुभेदात्‌ 
स्कत्धभेदाच्च वक्ष्यन्त । अत्राह-कि पुदुगलवद्धर्मादीन्यपि द्रव्याणि प्रत्येक भिन्नान्याहोस्विश्नेत्य- 
त्रोच्यते - 


आशग्राकाशादेकद्रव्याणि ॥| ६ ॥। 





ग्रहण भी हो जाता है। यद्यपि यह रूप पुद्गल द्रव्य से अभिन्न है, क्योंकि पुदूगल स्वयं 
उस स्वरूप ही है तथा द्रव्याथिक नय की अपेक्षा पुद्गल को छोड़कर उपलब्ध नहीं 
होता है, तथापि पर्यायाथिक नय की अपेक्षा कथंचित्‌ पुदूगल से भिन्न है, क्‍योंकि रूपके 
विनाश होने पर भी पुदूगल स्थित रहता है ( किसी एक कृष्ण आदि रूप बदल जाने 
पर भी ) पृद्गल द्रव्य और उसका रूप गृण इनमें कथंचित्‌ व्यतिरेक-पृथकूपना निम्न 
हेतुओं से सिद्ध होता है । 


पुदूगल अनुत्पाद्य है और रूप उत्पाद्य है । पुदूगल अनादिमत्‌ है और रूप सादि- 
मत्‌ है । पुदूगल द्रव्य अन्वय रूप रहता है और रूपविशेष व्यतिरेक स्वरूप । रूप शब्द 
से रूप का ज्ञान और रूप में प्रवृत्ति होती है । इसतरह कथंचित्‌ भिन्नता के कारण 
रूप शब्द से इन्‌ प्रत्यय आना विरुद्ध नहीं पड़ता | जिनके रूप विद्यमान हैं वे रूपी 
पुद्यल हैं । “रूपिण:” ऐसा बहुवचन इनके भेदों को बतलाने के लिये है। पुद्गल 
परमाणु और स्कन्ध के भेद से विभिन्न प्रकार के होते हैं ऐसा आगे कहेंगे । 


शंका--पुद्गल के समान धर्मादि द्रव्यों के प्रत्येक के भेद होते हैं अथवा 
नहीं होते ? 


समाधान--अब इसीका सूत्र द्वारा प्रतिपादन करते हैं-- 


सु्रर्ध---आकाश तक के द्रव्य एक एक हैं । 


पंचमोष्ध्यायः [ २६१ 


झभिविध्यर्थोत्राड कत: । अ्भिविधिश्वाभिव्याप्ति: । तेनाकाशस्याप्येकद्रव्यत्वं सिद्धम्‌ । सूत्रे 
ग्राडो विसन्धिरसन्देहार्थ: । सौन्नीमानुपूर्वीमा श्रित्य धर्माधर्माकाशानि गृह्मम्ते | अभ्रसहायान्यप्रधानाथ- 
नेकार्थत्वे सत्यप्येकशब्दोइत्र सद्युश्रवचनो ग्रहीतव्य:। तहिं तेन सामानाधिकरण्याव॒द्रव्यणब्दस्यथाप्येक 
वचनमेव प्राप्नोतीति चेन्न--धर्मा दिद्वव्याणां बहुत्वापेक्षया बहुवचनसिद्धे: । ग्रञ्र कश्विदाह--आाशओा- 
काशादेककभित्येतावदेव सूत्रभस्तु लघुत्वाल्‌ धर्मादीनामागमे द्रव्यव्यपदेशस्य प्रसिद्धत्वाच्च द्रव्यग्रहणा 
मनर्थेकमिति । तदयुकतं--धर्मादीनां द्वव्यापेक्षयबेकत्वख्यापनार्थत्वात्‌ द्रव्यग्रहरास्य । एकंकमिस्युक्तो हि 
न ज्ञायते कि द्रव्यत: क्षेत्रतो भावतो वेति सन्देह एवं स्थात्‌ । ततोष्यमर्थों लम्यते गतिस्थितिपरिणा- 





आडः अभिविधि अर्थ में आया है। अभिविधि व्याप्ति को कहते हैं, उससे 
आकाश के भी एकपना सिद्ध होता है। सूत्र में आ और आकाशात्‌ इनमें सन्धि नहीं 
की है जिससे आडः अभिविधि का अर्थ स्पष्ट हो जाय । “अजीवकाया धमाधिमकिश- 
पुदूगला:” इस सूत्र में धर्मादि पदों का जो क्रम है तदनुसार “आ आकाशात्‌ एक 
द्रव्पाणि'' इसमें धर्म अधर्म और आकाश का ग्रहण हो जाता है । 





एक शब्द के असहाय, अप्रधान आदि अनेक अर्थ होते हैं किन्तु यहां उन अनेक 
अर्थों में से संख्या अर्थ ग्रहण करना चाहिये । 


शंका--यदि ऐसी बात है तो द्रव्य छब्द भी एक वचनान्त होना चाहिये, क्योंकि 
एक और द्रव्य इन पदों में सामानाधिकरण है ? 


सप्राधान---ऐसा नहीं है, धर्मादि द्रव्य बहुत हैं अतः बहुवचन किया गया है । 


शंका--यहां पर कोई शंका उपस्थित करता है कि “आ आकाशादेकंकम्‌” ऐसा 
सूत्र बनना चाहिये, इससे सूत्र छोटा हो जायगा । दूसरी बात यह भी है कि आमम में 
धर्मादि द्रव्य प्रसिद्ध ही हैं अतः द्रव्य शब्द का ग्रहण व्यर्थ है ? 


समाधान---यह कथन असयुक्त है। धर्मादि द्रव्यों में द्रव्य की अपेक्षा एकपना है 
इस बात को बतलाने के लिये द्रव्य पद का ग्रहण हुआ है । “एकंकम्‌” ऐसा प्रयोग 
करते तो यह समझ में नहीं आता कि द्रव्य की अपेक्षा एक है, कि क्षेत्र की अपेक्षा एक 
है अथवा भाव की अपेक्षा एक है | इस विषय में संदेह बना रहता। “द्रब्याणि” पद 
लेने से यह निरंचम हो जाता हैं कि--गति और स्थिति रूप परिणाम के धारक अनेक 


२६२ ] सुखबोधायां तच्चार्थवृत्तो 


मिविविधजीवपुद्गलद्रव्यानेकपरिणामनिमित्तत्वेन सत्यपि भावतोश्मेकत्वे सति च प्रदेशभेदादसद्भुथ य 
क्षेत्रत्वे धर्मद्रव्यमधर्मद्रव्यं च द्रव्यत एककमेव । अ्वगाह्यनेकद्रव्यविविधावगाहननि मित्त त्वेनानन्तभावत्वे 
सत्यपि प्रदेशभेदादनन्तक्षेत्रत्वेषपि द्रव्यतः एकमेवाकाशमिति न ठु जीवपुद्गलवद्धमादीनां बहुत्वम्‌ । 
नापि धर्मादिवज्जीवपुद गलानामेकद्रव्यत्वं दृष्ट _ैवविरोधात्‌ । कालद्रग्यं त्वसद्भुधातभेदं द्रव्यत्तस्तच्चो- 
तचरत्र वक्ष्यते । ततः सामर्थ्यादनेकद्र॒व्याणि पुद्गलादय इति च गम्यते। अ्रधिक्ृृतानामेवेकद्रब्याणां 
विशेषप्रतिपादनार्थमाह-- 
निष्कियारिंग च ॥| ७ ।। 

अभ्यन्तर क्रियापरिणशामशक्तियुक्त द्रव्यं बाह्य च॒ प्र रणाभिघातादिक निमित्तमपेक्ष्योत्वथ- 
मान: पर्यायविशेषो द्रव्यस्थ देशान्तरप्राप्तिहेतु: क्रियेति व्यपदिश्यते । निष्कान्तानि क्रियाया 
निष्क्रियाणी त्यन्यपदार्थवृक्याप्रकृतेकद्दब्याणां गतिश्चशब्दस्य प्रकताभिसम्बन्धाथेत्वात्‌ । 


प्रकार के जो जीव और पुद्गल द्रव्य हैं उनके विविध परिणमन में निमित्त भूत होने के 
कारण ये धर्मादि पदार्थ भाव की [ पर्यायों की ] अपेक्षा यद्यपि अनेक हैं तथा प्रदेश 
भेद की दृष्टि से असंख्येय क्षेत्र वाले हैं किन्तु धर्म द्रव्य और अधर्म द्रव्य द्रब्यदष्टि से 
तो एक एक ही हैं । उसीप्रकार अवगाह लेने वाले अनेक द्र॒थ्यों की विविध अबगाहना 
के निमित्त भूत होने से आकाश अनंत भाक स्वरूप है, तथा प्रदेश भेद की दृष्टि से 
अनंत क्षेत्र वाला है किन्तु द्रब्य दृष्टि से तो वह आकाश एक ही है। ये तीनों धर्म 
अधर्म आकाश, जीव और पुद्गलों के समान बहुत बहुत नहीं हैं | धर्मादि तीन द्रब्य 
एक एक हैं अत: जीव पुदूगल भी एक एक है ऐसा नहीं मानना क्योंकि इसमें प्रत्यक्ष 
रूप से विरोध आता है । तथा ऐसा किसी को इष्ट भी नहीं है । काल द्रव्य द्रब्यरष्टि 
से असंख्येय हैं ऐसा आगे कहेंगे । उससे सामथ्यं से जाना जाता है कि पुद्गलादि द्रव्य 
अनेक हैं । 

अधिकार में आये हुए धर्मादि एक द्र॒थ्यों की विशेषता का प्रतिपादन करते हैं-- 


सुत्रा्थं-- धर्मादि द्रव्य निष्क्रिय हैं । द्रव्य का अंतरंग में क्रिया परिणाम की 
शक्ति से युक्त होना और बाह्य में प्रेरणा, अभिषातादि निमित्त का होना इन दोनों 
की अपेक्षा लेकर द्रव्य में पर्याय विशेष होती है जो कि देश से देशान्तर में प्राप्त करने 
में हेतु है बह क्रिया कहलाती है। क्रिया से जो निष्क्रांत है वे निष्क्रिय हैं, इसमें अन्य 
पदार्थ प्रधान समास ( बहुत्रीहि समास ) है जिससे यह ज्ञात हो जाता है कि प्रकृत के 
धर्मादे एक एक द्रव्य क्रिया रहित हैं । च शब्द प्रकृत का संबंध करने के लिये है । 


पंचमोउ्ध्याय: [२६३ 


स्पान्मत ते-यदि निष्कियाणि धर्मादीनि तदा सर्वंद्रव्याणामुत्पादादित्रितयकल्पना नोपपद्चते क्रियापुर्वंको 
हि पटादीनामुत्पादो बिनाशश्च लोके दृष्ट इति। तज्न युक्त -क्रियानिभित्तोत्पादविनाशा भावेडपि धर्मा 
दीनामन्यथा तदुपपत्ते: । तद्यथा-द्विविध उत्पादों विनाशश्च भवति-स्वनिमित्त परनिमित्तश्चेति । 
स्वनिमित्तस्तावदनन्तानामगुरुलघुगुणानां सर्वश्वीतरामाप्तप्रणीतागमप्रामाण्यादश्युपगम्यमानानां 
षट्स्थानपतितया वृद्धचा हान्या च वर्तमानानां स्वभावादेषामुत्पादों व्ययश्च सम्भवति । परफप्रत्ययोप्य- 
श्वादिगतिस्थित्यवगाहनहेतुत्वात्‌ क्षणे क्षणे तेषां भेदात्तद्ध तुत्वमपि भिद्यत इति इंत्वा परप्रत्ययापेक्ष 
उत्पादों विनाशण्च व्यवहियते । श्रथ मतमेतद्धर्मादीनि स्वयं निष्कियारिण । ततः कथ्थं जीवपुद्गलानां 
क्रियानिमित्तानि भवेयु: ? सक्रियारिण हि जलादीनि मत्स्यादीनां गत्यादिनिमित्तानि लोके दृष्टानीति। 





शंका--यदि धर्मादि द्रब्य निष्क्रिय हैं तो सर्वे द्वव्यों में उत्पाद ब्यय धभ्रौव्य 
मानना सिद्ध नहीं होगा, क्योकि लोक में घटादि पदार्थों में क्रिया पूर्वक ही उत्पाद और 
विनाश देखा जाता है, भाव यह है कि सभी द्र॒व्यों में उत्पाद व्यय स्वीकार किया गया 
है और उत्पाद व्यय क्रिया के बिना हो नहीं सकते । अतः धर्मादि को निष्क्रिय मानना 
बनता नहीं ? 


समाधान--यह कथन ठीक नहीं है । क्रिया के निमित्त से होने वाला उत्पाद 
व्यय धर्मादि द्रथ्यों में नहीं होता किन्तु अन्य प्रकार का उत्पाद व्यय होता है। उसीको 
बताते हैं--उत्पाद और व्यय दो प्रकार का है स्वनिमित्तक और परनिमित्तक । सर्वेज्ञ 
बीतराग आप्त भगवान द्वारा प्रणीत आगम की प्रमाणता से जो स्वीकार किये गये हैं 
ऐसे अनंत अगुरु लघु गृण हैं उन गुणों में षट्‌ स्थान पतित वृद्धि और हानि प्रवृत्त होती 
है, यह जो वृद्धि हानि रूप होना है वह स्वभावतः है, यही उत्पाद व्यय इन धघर्मादि 
द्रव्यों में होता है। पर निमित्तक उत्पाद व्यय भी इनमें होता है, क॑ंसे सो बताते हैं--- 
गति स्थिति और अबगाह में परिणत अश्वादि को उनकी उक्त क्रिया में ये धर्मादिक 
निमित्त होते हैं । अश्वादि की गति स्थिति अबगाह में क्षण क्षण में भेद पड़ता है. अतः 
धर्मादि में भी भेद होगा इस दृष्टि से धर्मादि में पर निमित्तक उत्पाद व्यय कहा 
जाता है । 


शंका--ये धर्मादि द्रव्य स्वयं निष्क्रिय हैं अत: जीव और पुदुगलों की क्रिया में 
निमित्त कैसे हो सकते हैं ? स्वयं क्रियाशील ऐसे जलादि पदार्थे ही मत्स्यादि के गम- 
नादि क्रिया में निमित्त होते हुए लोक में देखे जाते हैं ? 


२६४ | सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


तदप्यसत्‌ु-बलाधानमात्रत्वादिन्द्रियवत्‌ । यथा द्रष्टुमिच्छोरात्मनो रूपोपलब्धो घक्षुरिन्द्रियं बलमात्र- 
मादधाति न तु तथा चक्षुषो रूपोपलम्भनसामथ्यंमस्ति--इन्द्रियान्तरोपयुक्तस्यात्मनस्तदभावात्त । यथा 
चायुष: संक्षयादात्मनि शरीराक्निष्करान्तेपीनिद्रयं रूपाद्यपलब्धो समर्थ न भवति। ततो ज्ञायते श्रात्मन 
एवैतत्सामरथ्य॑मिन्द्रियाणां तु बलाधानमात्रहेतुत्वमिति । तथा स्वयमेव गतिस्थित्यवगाहनपर्यायपरि- 
जामिनां जीवपुद्गलानां धर्माधर्माकाशद्रव्याणि गत्यादिनिवृ त्तौबलाधानमात्रत्वेन विवक्षितानिन तु 
स्वयं क्रियापरिणामीनीति । तदेतदुद्रव्यश्षक्तिस्वाभाव्यादवसीयते । कालो5पि निष्क्रियोईस्ति । स थे 
वक्ष्यमाणत्वान्न हा भिसम्बध्यते । चशब्दस्याभिहितानन्तरेकद्र॒व्यनिष्क्रियत्वनियमार्थत्वात्‌ । अझतो धर्मा 
धर्माकाशानां निष्कियत्वनियमाज्जीवपुदूगलानां स्वतः परतश्च क्रियापरिणामित्वं सिद्धमू । श्रथ 
जीवो5पि सर्वंगतत्वान्निष्क्रिय इति चेन्न-तस्य कायप्रमाणत्वात्सवंगतत्वाइसिद्ध: । तथा हि--काय 








समाधान--यह कथन असत्‌ है--ये धर्मादि बलाधान मात्र हैं इन्द्रिय के समान। 
इसी को बताते हैं--जैसे देखने की इच्छा वाले आत्मा के रूप की उपलब्धि में चक्षु 
इन्द्रिय बलाधान मात्र होती है । अर्थात्‌ रूप देखने' की सामथ्यं आत्मा में होती है 
उसमें चक्षु केवल सहायमात्र है, चक्षु में रूप देखने की वैसी सामर्थ्य नहीं होती, क्योंकि 
जब आत्मा कर्ण आदि अन्य इन्द्रिय में उपयुक्त होता है तब रूप की उपलब्धि नहीं हो 
पाती । दूसरी बात यह है कि जब आयु का नाश हो जाने से आत्मा शरीर से निकल 
जाता है तब चक्षु आदि इन्द्रियां रूपादि के अवलोकन में समर्थ नहीं होती उससे ज्ञात 
होता है कि रूपादि के अवलोकनादि की सामर्थ्यं आत्मा में ही है, इन्द्रियां तो सहाय 
मात्र हैं । उसीप्रकार स्वयं ही गति स्थिति और अवगाह रूप पर्याय में परिणत हुए 
जीव पुद्गलों के धर्म, अधर्मं और आकाश द्रव्य गति आदि के होने में सहाय मात्र है, 
यही यहाँ विवक्षा है । ये धर्मादिक स्वयं क्रिया परिणत नहीं होते हैं । यह सब द्रव्यों 
की शक्ति का स्वभाव ही ऐसा होने से निर्णीत होता है। अर्थात्‌ धर्मादिक में केवल 
गति आदि क्रिया के लिये बलाधान होने मात्र की शक्ति है और जीवादि में उनकी 
सहायता लेने की शक्ति है ऐसी वस्तुस्थिति है । 

काल द्रव्य भी निष्किय होता है, उसका कथन आगे करेंगे अत: यहां उसके संबंध 
में नहीं कहा है । अनन्तरवर्ती एक एक द्रव्य के निष्क्रियत्व का नियम बनाने हेतु च शब्द 


आया है। इससे धर्म अधर्म और आकाश के निष्क्रियपने का नियम हो जाने से जीव 
पुदूगलों में स्वत: और परत: क्रियाशीलपना सिद्ध हो जाता है । 


शंक--सर्वेगत होने से जीव भी निष्क्रिय है ? 
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प्रमाण आत्मा घटमहं वेहि पटमहं वेचीत्यहूमहमिकया तस्य स्ववेह एवाबाधबोधेनाध्यवसीय मान- 
त्वात्‌ । तन्तुसमवेतत्वेन प्रतीयमानपटस्य तत्प्रमाणत्ववत्‌ । ननु सर्वंगत श्रात्मा द्रव्यत्वे सत्यमूतेत्वादा- 
काशवदिति चेन्न-नैयायिकादिप्रसिद्धन मनसा व्यभिचारात्‌ । तस्य ब्रव्यत्वामूतंत्वस्वभायेषपि श्वर्वे' 
गतत्वाभावात्‌ । लोकप्रणकाले कायप्रमाणता व्यभिचार इति चेन्न--तत्कालेइपि कार्मरपकायप्रमाण- 
त्वस्य सद्भावात्‌ । कार्मणकाययोगक्तात्मप्रदेशप्रसारणोपसंहरणपूर्वक हि लोकपूरणादिकम्‌ । कार्मरणा 


समाधान--ऐसा नहीं कहना, जीव तो अपने शरीर प्रमाण रहता है अतः सर्वे- 
गत नहीं है । आगे इसीको बतलाते हैं--आत्मा शरीर प्रमाण है, क्योंकि मैं घट को 
जानता हूं, मैं पट को जानता हूं, इत्यादि प्रतीति में “मैं मैं” इस रूप निर्दोष बोध 
उसके स्वशरीर में अनुभव में आता है । जैसे कि तन्‍्तुओं के समवेतपने से प्रतीत हुआ 
वस्त्र उन तन्तुप्रमाण ही दिखायी देता है, तन्तुओं के समवेत से बाह्य में प्रतीत नहीं 
होता । ठीक इसीप्रकार आत्मा शरीर में स्वसंवेद्य होता है अतः शरीर प्रमाण ही है 
शरीर के बाहर नहीं । 


शंका--आत्मा सर्वंगत है, क्योंकि उसमें द्रथ्यपना होने के साथ अमृत्त पना पाया 
जाता है, जैसे कि आकाश में द्रव्यतव और अमूृत्त त्व होने से आकाश संगत है ऐसे ही 
आत्मा सर्वंगत है । 


समाधान-- यह परवादी का अनुमान उन्हीं नेयायिक आदि के मत में स्वीकार 
किये गये मन के साथ व्यभिचरित होता है। देखिये ! आपके मत में मनो द्रव्य में 
द्रब्यल्व और अमूर्त त्व स्वभाव रहने पर सर्वेगतपना नहीं पाया जाता, अतः जो जो 
द्रब्य और अमूरत्त' रूप है वह वह सर्वंगत है ऐसा अनुमान प्रमाण असत्‌ ठहरता है । 


शंका--आप जैन के यहां भी उक्त व्यभिचार दोष आता है, देखिये ! आपने 
आत्मा को शरीर प्रमाण सिद्ध किया किन्तु केवली समुद्धात के लोकपूरण काल में 
वह आत्मा सवंत्र रहता है ? 


समाधान-- ऐसा नहीं है । लोकपूरण काल में भी आत्मा अपने कार्मण शरीर 
प्रमाण रहता है, बात ऐसी है कि आत्मा जब केवली समभुद्घात में लोकपूरण आदि रूप 
होता है उस वक्त कार्मण काय योग के द्वारा किये गये आत्म प्रदेशों के प्रसारण और 
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काययोगाभावे तदनुपपत्त मु क्तात्मवत्‌ । मुक्तात्मनस्तहिं निष्करियत्वं स्थादिति चेत्तन्न--कर्मनिमित्त 
क्रियानिकृत्तावषि मुक्तस्थोध्वंगतेरभ्युपगमात्‌ । तस्मादयमदोष एव--शरीरविग्ोगादात्मनो निष्क्रियल्व 
प्रसद्भ इति । वक्ष्यते चोत्तरत्र मुक्तानां क्रिया पूर्वप्रयोगादिभि: । पुद्गलानामपि क्रिया विस्नसानिमित्ता 
प्रयोगनिमित्ता चेति द्वितयी वक्ष्यते । इत्यलमतिविस्तरेण । भ्रजीवकाया इत्यत्र कायग्रहणेन धर्माधर्म 
योर्जीवस्य चानेकप्रदेशत्वसूचनात्तत्प्रमाणावधा रर्पा्थंभाह-- 


अ्सद्धूच या: प्रदेशा धर्माधसेंकजोबानाम्‌ ।। ८ ।। 


उपसंहरण पूर्वक ही लोक पूरणादिक होता है। कार्मण काय योग के अभाव में वह 
क्रिया नहीं बनती, जैसे मुक्तात्मा में योग नहीं होने से लोकपूरणादिक नहीं होते । 
शंका--तो फिर मुक्तात्मा में निष्क्रियपना सिद्ध होगा ? 


समाधान-- यह कथन भी ठीक नहीं है । मुक्तात्मा में कर्म के निमित्त से होने 
वाली क्रिया का अभाव होने पर भी ऊध्वंगमन क्रिया का सद्भाव है, अतः यह दोष 
नहीं आता कि शरीर के अभाव से आत्मा निष्क्रिय होता है, अत: मुक्तात्मा निष्क्रिय 


है इत्यादि । 


आगे अंतिम अध्याय में कहेंगे कि मुक्तात्मा में पूर्व प्रयोग आदि के निमित्त से 
क्रिया होती है | 


पुद्गलों में भी दो प्रकार की क्रिया पायी जाती है स्वभाव मिमित्तक और प्रयोग 
निर्मित्तक, इसका कथन आगे | २४ वें सूत्र में | करेंगे। अब इस विषय में अधिक 
नहीं कहते । 


“अजीवक्राया” इत्यादि सूत्र सें काय शब्द का ग्रहण हुआ है उससे धर्म अधश्चर्म 
और जीव के अनेक प्रदेशपने की सूचना मिलती है, वे अनेक प्रदेश कितने हैं इसका 
अवधारण करने के लिये अग्निम सूत्र अवतरित होता है--- 


सऋर्थ--धर्म द्रव्य, अधर्म द्रन्य और एक जीव द्रव्य में असंख्यात' प्रदेश पाये 
जाते हैं । 
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सद्भधानं सद्भागरानेत्यर्थ: । तामतिक्रान्ता ये तेइसद्भधं या: । न केनचित्सद्भधातु शकयस्त 
इति यावत्‌ | तहिं तदनुपलब्बे रसवंज्ञत्वं प्राप्तमिति चेन्न । कि कारणम ? तेन स्वरुपेशोपलम्भसम्भ- 
वात्‌ । यथाओइनन्तमनन्तात्मनोपरूुंभमानस्थ न सर्वज्ञत्वं हीयते तथाउसड्डुथ यमप्यसड्ड्य यात्मनाथ्वबुध्य 
मानस्य न सर्वज्ञत्वहानिरस्ति सर्वज्ञस्थ यथास्थितार्थवेदित्वादिति । श्रजधन्योत्कृष्ठ मत्रासद्धुध य॑ प्रमाण 
गृह्य ते । परमाणुस्थानपरिच्छेदात्प्रदिश्यन्ते प्रतिपाद्यन्त इति प्रदेशा:। बक्ष्यमाणलक्षणों द्रग्यपरमाणु 
यविति क्षेत्रेषवतिष्ठते स प्रदेश इति व्यवियते । धर्माधरमेंकजीवास्तुल्याइसड्डुच् यप्रदेशा वेदितव्या: । 
तत्र धर्माधमों निष्क्रियो लोकाकाशमसद्भुच यप्रदेशमशिव्याप्य स्थितो | जीवस्तावत्प्रदेशोषपि संहरण 
विसपंणस्वभावत्वात्कर्मनिर्वेतितश रो रमणुमह॒द्वाइधितिष्ठंस्तावदवगा ह्मयवतंते । लोकपूरणकाले तु मन्द- 


संख्या के गणना को संख्यान कहते हैं, उस संख्या से जो अतिक्रान्त हैं वे असंख्येय 
हैं, किसी के द्वारा संख्या नहीं कर सकना सो असंख्येय यह अर्थ है । 


शंका-- जिसकी गणना नहीं कर सकते वह असंख्येय है ऐसा माने तो उस 
असंख्येय का अभाव ही हो जायगा, क्योंकि जो जाना नहीं जाता वह पदार्थ ही नहीं है, 
अथवा उक्त असंख्येय विद्यमान है और उसको जाना नहीं जाय तो सर्वेज्ञषना सिद्ध नहीं 
होगा; क्योंकि सबको जाने वह सर्वज्ञ है अब यदि उसने असंख्येय को नहीं जाना है 
तो वह असर्वज्ञ कहलायेगा ? 

समाधान--यह कथन अयुक्त है । असंख्येय अपने स्वरूप से उपलब्ध होता ही 
है, जैसे अनंत अनंतरूप से उपलब्ध होता है, अत: सर्वज्ञत्व में बाधा नहीं आती । 
उसीप्रकार असंख्येय भी असंख्येय रूप से उपलब्ध होता है अतः सर्वज्ञत्व में बाधा नहीं 
आती । सर्वज्ञ देव तो जो पदार्थ जेसा अवस्थित है उसको उस रूप से जानते हैं । 


यहां पर असंख्येय शब्द से अजचघन्योत्कृष्ट असंख्येय प्रमाण ग्रहण किया है । एक 
परमाणु द्वारा जितना आकाश स्थान रोका जाता है वह एक प्रदेश है, इस नाप से जो 
नापे जाते हैं वे प्रदेश कहलाते हैं । पुद्गल द्रव्य के परमाणु का लक्षण आगे कहने 
वाले हैं, उक्त परमाणु जितने क्षेत्र में रहता है वह प्रदेश है । धर्म अधर्म ओर एक जीव 
के समान रूप असंख्येय प्रदेश जानने चाहिये। उनमें धर्म द्रव्य और अधर्म द्रथ्य 
असंड्येय प्रदेश प्रमाण संपूर्ण लोकाकाश को व्याप्त करके अवस्थित हैं । जीव भी उतने 
असंख्येय प्रदेश वाला है किस्तु इसमें प्रदेशों के संकोच विस्तार का स्वभाव पाया जाता 
है अतः अपने अपने कर्म द्वारा रचित जो छोटा बड़ा शरीर है, उसमें ठहरता हुआ 
शरीर में हो अबगाह कर रहता है। लोकपूरण काल में तो सुमेरुषवंत के नीचे चित्रा 
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रस्याधश्चित्रवद्ञपटलयोमंध्ये जीवस्याडौ मध्यप्रदेशा व्यवतिष्ठन्ते । इतरे प्रदेशा ऊध्व॑मघस्तियेग्लोकं 
कृत्स्नं लोकाकाशं व्याप्नुवन्ति । स्थान्मतं ते--एकद्रव्यस्थ या प्रदेशकल्पना सा न पारमार्थिकीति । 
तन्न । कि कारणम्‌ ? मुख्यक्षेत्रविभागसडद्भावात्‌ । भ्रन्यो हि घटावगाह्याकाशप्रदेश इतरावगाह्यश्वान्य 
इति यद्यन्यत्वं न स्थात्तदा काण्डपटवर््यगपन्नानादेशद्रव्यव्यापित्वं नोपप्चते । श्रथ मतमेतत्‌--यदि 
मुख्य एवं विभागोभ्युपगम्यते तहि निरबयवत्व॑ नोपपच्चत इति । तम्न । कि कारणम्‌ ? द्रब्यविभागा- 
भावात-यथा घटो द्रब्यतों विभागवान्सावववों न च्‌ तथ॑षां द्रव्यविभागोउसतीति निरवययत्य॑ 





और वच्ना भूमि पटल के मध्य में जीव के मध्य के आठ प्रदेश स्थित हो जाते हैं और 
अन्य सभी प्रदेश ऊपर नीचे तिरछे सब ओर मध्यलोक तथा संपूर्ण लोकाकाश को 
व्याप्त करते हैं । 


शंका--आप जैन के मत में एक द्रव्य में जो प्रदेश कल्पना की है वह पारमाथिक 
नहीं है । अभिप्राय यह है कि यदि अनेक द्रथ्यों के अनेक प्रदेश मानें तो ठीक है किन्तु 
एक ही द्रध्य प्रदेशों की कल्पना ठीक नहीं है ? 


समाधान--यह कथन अयुक्त है, क्योंकि मुख्य रूप क्षेत्र का विभाग देखा जाता 
है । देखिये ! घट द्वारा अवगाहित आकाश प्रदेश भिन्न है और पटादि अन्य वस्तु द्वारा 
अवगाहित आकाश्य प्रदेश भिन्न है। यदि इस तरह आकाश प्रदेश्ञों में अन्यत्व नहीं होवे 
तो वस्त्र के समान एक साथ नाना देशों में स्थित पदार्थों में आकाश का व्यापकपना 
नहीं बनता । 


शंका-- यदि आकाशादि में प्रदेश विभाग मुख्य रूप माना जायगशा तो उनमें 
निरवयवपना सिद्ध नहीं होता ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना, क्योंकि द्रव्य का विभाग नहीं होता प्रदेशों का 
विभाग है । अर्थात्‌ आकाश द्रव्य या धर्म द्रध्य क्र्य तो एक ही है, उस एक एक द्रध्य 
में प्रदेश नाना हैं, किन्तु प्रदेश विभाग होने से द्रब्थय का विभाग--हिस्सा टुकड़ा हो 
जाय ऐसा इनमें नहीं होता । बात ऐसी है कि जेसे घट पदा्थे द्ृब्य से विभागवान है 
सावयव है वेसे आकाशादि में द्रव्य से विभाग नहीं पाया जाता इसलिये ये अवयव रहित 
माने जाते हैं। दूसरी बात यह है कि सामान्य और विशेष की अपेक्षा' इन आकाज्ञादि 
में एक प्रदेशपना और अनेक प्रदेशपने के प्रति अनेकान्त है अर्थात्‌ कथंचित्‌ एक प्रदेश- 
त्व और कथंचित्‌ अनेक प्रदेशत्व है । जैसे पुरुष एक अपने जीव की अपेक्षा एक है और 
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युज्यते सामान्यविशेषापेक्षया पुरुषयदेकानेकम्रदेशत्वं प्रत्यनेकान्ताञ्च. । नावाजीवापेक्षयानन्तग्रद्रेश्य- 
त्वमप्यस्तीत्येकग्रहस्त सिह क्रियते । एकश्चासौ जीवश्चेकजीव: । धर्मश्वाधर्श्वेकजीवश्च- धर्माधमें- 
कजीवा: । असद्2ुच्व यप्रदेशा धमधिमेंकजीवा इति लघुनिर्देशेन सिद्ध प्रदेशा इति भेदक रणमुत्तराथंम्‌ । 
द्रव्यप्रधाने हि निर्देश सति प्रदेशानां गोशस्वादुत्त रत्राभिसम्बन्धो न स्पात्‌। भ्रथाकाशरूय कत्ति, 
प्रदेशा इत्यत अआह-- 
शाकाशस्यापनन्ता: ।। € ॥। 

प्रन्तोषवसानमसित्यर्थं:। न विद्यतेडन्तो' येषां तेइनन्ता इत्यन्यपद्ार्थवन्त्या प्रत्यासन्ना: प्रदेक्षा 

गृह्ान्ते । ते चाकाशस्य वेदितब्या:। न चासद्धुच्र यानन्तयोरविशेष,इत्ति वक्तव्यम्‌ृ--तयोश्भेदस्थ प्रागे- 


पिता पुत्र आदि रिस्तों की अपेक्षा अनेक है, वेसे आकाशादिक द्रव्य की अपेक्षा एक 
प्रदेश रूप है क्योंकि इनमें विभाग नहीं होता, तथा व्याप्त होकर रहने से एवं अनेकों 
को भिन्न भिन्न रूप अवगाह आदि देने की अपेक्षा अनेक प्रदेश रूप है। इनमें 
अनेकान्त है । 

नाना जीबों की अपेक्षा अनंत प्रदेशपना भी पाया जाता है अर्थात्‌ जीव राशि 
अनंत हैं एक एक के असंख्यात प्रदेश हैं अतः: सब अनंत हो जाते हैं। उनका ग्रहण न 
होवे इसलिये सूत्र में एक शब्द को लिया है। एकश्चासौ जीवश्च ऐसा. कर्मधारय 
समास करके पुन: धर्म अधर्म पदों के साथ इसका दन्द्र समास करना । “असंख्येय- 
प्रदेशा धर्माधर्मेक जीवा:” इसप्रकार लघु निर्देश कर सकते हैं किन्तु “असंख्येया:'' 
पद से “प्रदेशा:” पद को जो प्रथक्‌ रखा है वह आगे के सूत्र के साथ संबंध करने के 
लिये रखा है। यदि “असंख्येयप्रदेशा:” ऐसा द्रव्य प्रधान निर्देश करते तो प्रदेश पद 
गौण हो जाता और उससे फिर प्रदेश शब्द का आगे के सूत्र के साथ सम्बन्ध 
नहीं जुड़ता । 

प्रश्न--आकाश के कितने प्रदेश हैं ? 

उत्त र--अब इसी को सूत्र द्वारा कहते हैं । 

सुधार्थ--आकाश के अनंत प्रदेश' होते हैं। अवसान को अन्त कहते हैं । जिनका 
अन्त नहीं' होता वें अनन्त कहलाते हैं, इसतरह अन्यपद प्रधान-बहुब्नीहि समास करने 
से तिकठवर्ती प्रदेश ग्रहण किये जाते हैं । वे अनंत प्रदेश आकाश के होते हैं ऐसा जानना 
चाहिये । असंख्येय और अनंत में समानता है ऐसा नहीं कहना, इनमें जो भेद है वह 
पहले कह आये हैं । 
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वोक्तत्वात्‌ । स्थान्मतं ते- सर्वज्ञेतानन्तं परिच्छिन्न वा स्थादपरिच्छिन्न' वा ? । यदि परिच्छिष्न 
तहाय 'पलब्धावसानत्वादनन्तत्वमस्य हीयते । ग्रथापपरिच्छिन्न तहिं तत्स्वरूपानवबोधात्सवंज्ञत्वं न 
स्थादिति | तपन्न | कि कारणम्‌ ? अतिशयज्ञानदएत्वात्‌। यत्‌ क्षायिकमतिशयवदनन्तानन्तपरिमाणं 
च केवलिनां ज्ञानं तेन तदनन्तमवबुध्यते साक्षात्‌ । तदुपदेशात्पुनरितरैरस्पश्नज्ञानेनेति न सर्वज्ञत्वहानि:। 
न च तेन परिच्छिपन्न मिति क्ृत्वा सान्‍्त तदिति वक्तव्यं-- स्वयमनन्तेनानन्तमिति ज्ञातत्वात्‌ । इदानीं 
पुदगलानां प्रदेशमरिमाणावधारणार्थमाह-- 
सद्भूच पासंखच्य याश्च पुदुगलानाम्‌ ॥। १० ।। 

सह्लुथ् याश्चाधसड्डूथ याश्व सद्भुचं याध्सद्भघ या । चशब्द: प्रकतानन्तसामान्यसमुच्चयार्थ 

स्‍्तेन परीतानन्तं युक्तानन्तमनन्तानन्तमिति त्रिविधमप्यनन्तमनन्तसामान्येडन्तभूतं ग्रह्मते। परमाणु 





शंका--आप जैन द्वारा मान्य जो सर्वज्ञ है उसने अनंत को जाना है कि नहीं 
जाना ? यदि जाना है तो अनंत का अवसान उपलब्ध होने से उसे अनंतपना नहीं 
रहता, और यदि सर्वज्ञ ने अनंत को नही जाना है तो अनंत के स्वरूप को नहीं जानने 
से सर्वज्ञत्व समाप्त होता है ? 
ससाधान---ऐसा कहना ठीक नहीं है, अनन्त तो अतिशय ज्ञान द्वारा देखा गया 
है। केवलियों का ज्ञान क्षायिक होता है तथा सातिशय, अनन्तानन्त प्रमाण स्वरूप होता 
है, उस अनन्त स्वरूप ज्ञान द्वारा अनन्त प्रत्यक्ष रूप जाना जाता है । उन सर्वज्ञ भगवान 
के उपदेश से अन्य अन्य पुष्षों द्वारा परोक्ष ज्ञान से अनन्त जाना जाता है, इसप्रकार 
सर्वेज्ञत्व में कुछ भी हानि नहीं आती । सर्वेज्ञ ने अनन्त को जाना है अत: वह सान्‍्त 
हो गया ऐसा कोई कहे तो वह ठीक नहीं है, सर्वजक्ष तो अनन्त को अनन्त रूप से जानते 
हैं । अत: कोई दोष नहीं है । 
अब पुदुगलों के प्रदेशों का प्रमाण बतलाने के लिये सूत्र कहते हैं-- 
सुत्राथं--पुद्गलों के संख्येय, असंख्येय और अनन्त प्रदेश होते हैं । 
संख्येयादि पदों में द्न्द्र समास है । च छाब्द प्रक्ृत के अनन्त सामान्य का समु- 
चचय करने के लिये दिया है । उससे परीतानन्त, युक्तानन्त और अनन्तानन्त ऐसे तीन 
प्रकार के अनन्त को अनन्त सामान्य में अन्तभू त करके ग्रहण किया है । परमाणु और 
न्ध की अपेक्षा पुद्गलों के अनन्तप्रकार हैं ऐसा आगे कहेंगे । उससे किन्‍्हीं दृच्रणुक 


आदि के संख्यात प्रदेश होते हैं किन्हीं के असंख्यात प्रदेश होते हैं, किन्हीं के अनन्त प्रदेश 
ओर किन्हीं के अनन्तानन्त प्रदेश होते हैं, ऐसा निश्चय होता है । 
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स्कन्धभेदेत पुदुशगलानामनन्तप्रकारत्वेन वक्ष्ममाणत्वात्‌ । ततः केषाश्चित्‌ हथणुकादीनां सझ्भषुध या: 
प्रदेशा: । केषाड्न्विद्सद्भुन या: । परेषामनन्ता ।  केषाड्िचित्वनन्तानस्ता इति कश्मन्ते । भ्रथ मतमेतत्‌- 
असद्भुबातप्रदेशो लोकोइननन्‍्तानामनन्तानंतानां व पुद्गलानामधिकरणमिति विरोधस्ततो नानन्तमिति | 
तन्न | कि कारणम्‌ । सूुक्ष्मपरिणामावगाहनसामर्थ्यात्‌ । परमाण्बादयो हि पुदगला: सूक्ष्मभावेन 
परिणता एकंकस्मिश्नप्याकाश्प्रदेशेषनन्तानन्ता अ्रवतिष्ठन्ते'। ग्रवगाहनसामथ्यमप्येषामव्याहतमस्ति 
येनकैकस्मिन्नपि प्रदेशेउनस्तानन्तानामवस्थानं न विरुध्यते । किज्ल्व नायमेकान्तो5स्ति--अभल्पेडधिक रणे 
मह॒द्द्॒व्यं नावतिष्ठत इति । कुत: ? संघातविशेषेण बहूनामपि पुदुगलानामल्पेडपि क्षेत्रेएवस्थानदर्शना त्‌ 
सहृतविसपितचम्पकादिगन्धादिव त्यथाल्पे कुड्मलावस्थे चम्पकफुष्षे सूक्ष्मप्रवयपरिणशामात्‌ संहृता- 
एचम्पकपुष्पगन्धावयवास्तद॒व्यापिनो बहवो&वतिष्ठमाना दृष्टा:। तस्मिन्नेव बिकसिते तु स्थूलग्रचयपरि- 
खामाद्विनिर्गताश्बम्पकगन्धावयवा: सवंदिक् मण्डलव्यापिनो दृष्टा: | यथा वाल्पे करीषफ्टले दारूपिण्डे 
च प्रचयविशेषावगाढा: सन्त: पुद्गला अग्निना दह्ममाना: प्रचयविशेषेण घृूमभावेन दिडः मण्डलब्यापि- 





शंका--लोकाकाझ असंख्यात प्रदेशी है वह अनन्त और अनन्तानन्‍्त पुदुगलों का 
आधार है ऐसा कहना विरुद्ध पड़ता है, अतः पुदूगलों के अनंत प्रदेश नहीं मानने 
चाहिये ? 


समराधान--ऐसी आशंका नहीं करनी चाहिये । पुदुगलों में सृक्ष परिणमन और 
अवगाहन को साम्थ्य पायी जाती है अतः वे असंख्येय प्रदेशी लोक में अनंत भी समा 
जाते हैं। देखिये ! परमाणु आदि रूप जो पुदुगल हैं वे सूक्ष्म भाव से परिणत होकर 
एक एक आकाश प्रदेश पर भी अनन्तानन्त रह जाते हैं । तथा इन पुदुगलों में अबव- 
गाहना सामरथ्यं भी निर्बाध रूप से रहती है जिससे कि एक एक प्रदेश में भी इन 
अनन्तानन्ता का अवस्थानः विरुद्ध नहीं पड़ता । दूसरी कात यह है कि, यह एकान्त 
नहीं है कि छोटे आधार पर बड़ा द्रव्य न रहता हो, क्योंकि सघन संधात के कारण 
बहुत सारे पुद्गलों का छोटे से क्षेत्र में भी अवस्थान देखा जाता है । जैसे चम्पक पुष्प 
आदि पदार्थों में सुगंधादिक संकोच विस्तार करके रहते हैं । इसीको बताते हैं कि जब 
चंपा का फूल कली अवस्था में है तब उसके सुगंधि के अबयव सूक्ष्म प्रचय रूप' परिण- 
मन कर सकोच्च. रूप उस' कली मात्र में व्याप्त होकर रह जाते हैं और जब वही कली 
खिल: जाती. है! तब के चंपा के सुगंधि अकयत्र स्थल परिणाम-से निकल कर सर दिशा 
मंडल को. व्याप्त: कर देते हैं। तथा जेसे छोटे से कंडे में ओर लकड़ी में प्रचयः विश्लेष 
से! अबगाढ रूप ठहरे हुए पुद्गल अग्नि क्वरा जलने पर प्रचय विशेष धूम द्वारा दिशा- 
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नो5पि दृष्टा: तथाइल्‍पे४षपि लोकाकाशेइ्नन्तानामनन्तानन्तानां ल॒ जीवपुश्गलानामवस्थानभिति नास्ति 
विरोध: । पुद्गलानामित्यविशेषबचनात्परमाणो रपि सप्रदेशत्वप्रसज़ तत्पतिषेधार्थभाह-- 
नाणो: ।! ११ ॥। 
ग्रणो: प्रदेशा न सन्‍्तीति वाक्यशेष: । कुतो न सन्‍्तीति चेदुच्यते-प्रदेशमात्रत्वादाकाशैक- 
प्रदेशवत्‌ । तस्य द्व्ादिसद्धुथ्ं यासद्भुच याउनन्तप्रदेशभेदाभ्युपगमे परमाणुव्यपदेशानुपपत्तेश्व | क्व 
पुन रवगाहो धर्मादिद्रब्याणा मित्युत्सगंत: प्राह-- 
लोकाकाशेउबगाह: ॥| १२ ।। 


प्रसिद्धावधिना लोकेन परिच्छिन्नमाकाशमसद्भूच यप्रदेशं लोकाकाशम्‌ । तस्मिन्‌ द्रव्याणाम- 
वगाहोञ्वस्थानभिति वेदितव्यम्‌ । श्राकाशस्य परममहत्त्वान्नान्य ग्राधारोउस्‍्तीति स्वाघार तत्प्रसिद्धम । 








मण्डल को व्याप्त कर देते हैं, ठीक इसीप्रकार छोटे लोकाकाश में भी अनन्तानन्त तथा 
अनन्त जीवों और पुदूगलों का अवस्थान हो जाता है इसमें कुछ भी विरुद्ध नहीं है । 

पुदूगलों के संख्यात आदि बहुत से प्रदेश होते हैं ऐसा कहने से परमाणु के भी 
सप्रदेशत्व प्राप्त होता है अत: उसका निषेध करने के लिये सूत्र कहते हैं--- 





सुत्नाथं--परमाणु के बहुत प्रदेश नहीं होते । अणु के प्रदेश नहीं होते हैं ऐसे 
वाक्य का सम्बन्ध कर लेना । 

प्रश्न--अण्‌ के प्रदेश क्‍यों नहीं होते । 

उत्तर--वह एक प्रदेश मात्र रूप होता है, जेसे आकाश का एक प्रदेश | यदि 
परमाणु के दो आदि संख्यात असंख्यात अनन्त प्रदेश स्वीकार करेंगे तो उसकी परमाणु 
संज्ञा ही नहीं बनेगी । 

प्रश्त--धर्मा दि द्रव्यों का अवगाह कहां पर है ? 

उत्तर--इसको अमले सूत्र में कहते हैं-- 


सूत्ना्थं--धर्मादि द्रव्यों का लोकाकाश में अवगाह है। प्रसिद्ध अवधि [सीमा] 
रूप लोक से नापा गया आकाश असंख्यात प्रदेशी लोकाकाश कहलाता है । उस लोका- 
काश में द्रव्यों का अवगाह अर्थात्‌ अवस्थान पाया जाता है ऐसा जानना चाहिये । 
आकाश परम महा परिमाण है अतः इसका अन्य कोई आधार नहीं है, वह तो अपने 
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तथा च॑ सत्यपरापराधारकल्पनया5नवस्थादोबानुषज्धो न स्थात्‌ । एवंभूतनयादेशात्तु सर्वद्रब्यारित 
परमार्थतया स्वप्रतिष्ठान्येवाउन्योन्याधा रत्वस्य स्वस्थ व्यवहा रनयापेक्षरवात्‌ । तत्र ध्रियमाणानामव- 
स्थानभेदसम्भवा द्विशेषावधा रणार्थमा ह -- 
धर्माउ्धमंयो: कृत्स्ते ॥। १३ ।। 

धममश्चाधरमंश्च धर्माधर्मों । तयोधेमाधिर्मयो रवगाह इत्यनेनाभिसम्बन्ध: । लोकाकाशे इत्यनु- 
वरतंते | कृत्स्नवचन निरवशेषलोकाकाशब्याप्तिप्रदर्शनार्थम । यथा ग्रहैकदेशे घटस्यावस्थानं न तथा 
धर्माधर्मयोलॉकाकाशेड्वगाह: । कि तहि-तिलेषु तैलवन्निरवशेजे । धर्माष्ध माँ हि लोकाकाशमशे्ष॑ 
नरन्तयेंण व्याप्य स्थिती | कथ धर्माव्धर्माकाशानां परस्परप्रदेशा$विरोध इति चेदमू्ंत्वादिति ब्र म: । 
मूर्तिमन्‍्तो5षपि केचिज्जलभस्मसिकतादय एकत्राविरोधेनावतिष्ठन्ते किमुतामूर्तीनि धर्माउधर्माकाशानीति 


आधार में स्थित है। ऐसा स्वीकार करने से उसके लिये दूसरे आधार की कल्पना 
नहीं करनी पड़ती और उस कारण से अनवस्था दोष भी नहीं आता | एवंभूतनय 
की दृष्टि से तो सभी द्रव्य परमार्थ से अपने अपने आधार पर ही स्थित हैं। एक 
दूसरे का आधारपना व्यवहार नय की अपेक्षा से होता है । 


उस लोकाकाश के आधार में रहने वाले द्वव्यों में अवस्थान का भेद संभव है 
अत: विशेष का अवधारण करने के लिये सूत्र कहते हैं--- 


सुत्रार्थ--धर्म द्रव्य और अधम द्रव्य संपूर्ण लोकाकाश में व्याप्त होकर रहते हैं। 


धर्मादि पद में इन्द्र समास है । अवगाह शब्द का यहां संबंध कर लेना चाहिये। 
“लोकाकाशे'” पद का अनुवत्त न चल हो रहा है । सत्र में 'कृत्स्ने! पद संपूर्ण लोकाकाश 
में व्याप्त होकर रहते हैं इस बात को बतलाने के लिये दिया है । जैसे घर के एक 
भाग में घट रहता है वैसे धर्म अधर्म लोकाकाश में नहीं रहते किन्तु तिलों में तैल के 
समान संपूर्ण लोक में रहते हैं । धर्म और अधरम द्रव्य सकल लोकाकाश को निरन्तर 
रूप से व्याप्त होकर स्थित हैं । 


प्रश्न--यदि ये द्रव्य सर्वे लोक में रहते हैं तो धर्म अधमं और आकाश के प्रदेशों 
का परस्पर में अविरोध किस प्रकार संभव होगा ? 


उत्तर--अमूत्त' होने से अविरोध है, कोई कोई जल, भस्म, वालु आदि मूत्तिक 
पदार्थ भी एक जगह अविरोध रूप से रहते हैं तो फिर अमूरत्त' धर्म अधर्म आकाश 
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नास्त्येषां परस्पर प्रदेशविरोध: । तथा पारिणामिकानादिसम्बन्धत्वाज्य तेषामन्योन्यप्रदेशाविरोध्र: 
सिद्ध: । इदानीं पुद्गलानामबगाहनविशेषप्रतिपत्त्यर्थमाह-- 


एकप्रदेशाविषु भाज्यः पुद्शलानाभ्‌ ।। १४ ॥। 


एकश्चासौ प्रदेशश्चैकप्रदेश: । स झ्ादियेंषां द्वित्रिचतु:सद्भथ यासद्भच यानां प्रदेशानां ते एक 
प्रदेशादयो लोकाकाशस्य प्रदेशास्तेष्वेकप्रदेशादिष्ववयवेन विग्रह: समुदाय: समासाथ्स्तेनेकप्रदेशस्थो- 
पलक्षणभूतस्थाप्यन्तर्भावो भवति । भाज्यो विकल्प्यो भजनीय: पृथक्कतंव्यो विभाज्य इत्यनर्थान्तरम्‌ । 
कः पुनरसावनुवर्तमानो&वगाह: ? पुद्गलानामिति सामान्यनिर्देशादेकद्वित्रिचतु:संखर्थ यासंख् याइन- 
स्तानां परमाणुनां दचणुकादिस्कन्धानां च ग्रहणम्‌ । लोकाकाशे इत्यनुकतंते | तस्यार्थवशात्‌ षष्ठयन्त 
विपरिणाम: । तद्यथा-लोकाकाशस्यैकस्मिन्न व प्रदेश एकस्य परमाणोरवगाह: । यो: परमाण्वोब- 








एकत्र क्यों नहीं रह सकते ? अवश्य रह सकते हैं । इनके प्रदेशों में अमृत्त पना होने 
से परस्पर में विरोध नहीं आता । तथा इन धर्मादि का स्वाभाविक अनादि संबंध होने 
से परस्पर के प्रदेशों में अविरोध सिद्ध है । 


अब पुदुगलों का अवगाह विशेष बतलाते हैं-- 


सूत्रार्थ--पुद्गल द्र॒व्यों का अवगाह लोकाकाश के एक प्रदेश आदि में 
विभाजित है । 


एक प्रदेशादि पदों में कर्मधारय पूर्वक बहुब्रीहि समास है। एक, दो, तीन, 
संख्येय और असंख्येय लोकाकाश के प्रदेशों में पुदुगलों का अवस्थान है। “एक 
प्रदेशादिषु” पद का “अवयवेन विग्रह: समुदाय: समासार्थ :” इस व्याकरण सूत्र के 
[ पातंजलि महाभाष्यके ] अनुसार समास करना जिससे उपलक्षण भूत एक प्रदेश का 
भी ग्रहण हो जाता है; अर्थात्‌ एक प्रदेश में भी पुदूगल का अवस्थान है यह सिद्ध होता 
है । भाज्य, विकल्प्य, भजनीय, पृथक्‌-कतंव्य और विभाज्य ये सब दब्द एकार्थवाची 
हैं । क्या भाज्य है ? तो अवगाह भाज्य है, क्योंकि अवगाह का प्रकरण चल रहा है । 
“पुद्गलानां” ऐसा सामान्य निर्देश करने से एक, दो, तीन, चार, संख्येय, असंब्येय और 
अनन्त परमाणु तथा दृथणुक आदि स्कन्धों का ग्रहण हो जाता है। “लोकाकाशे” 
पद का अनुवरत्त न चल रहा है उस पद की अथंव्श से बष्ठी विभक्ति रूप परिणमन 
करना । आगे इसी को बतलाते हैं--लोकाकाश के एक ही प्रदेश में एक परमाणु का 
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ड्यो रबद्धयो श्वैकस्मित्‌ दयोश्चाकाशप्रदेशयो रवगाह: । त्रयाणां परमाणूनां बद्धानामबद्धानां चेकत्रो 
भयत्र त्रिधु चाकाशप्रदेशेष्ववगाह: | एवं संख्थ यासंख् यानन्तानां परमाणुनां स्कन्धानां चेकसंख- 
भंयासंख यप्रदेशेषु लोकाकाशे3वस्थानं प्रत्येतव्यम्‌ । स्थान्मतं ते-मूरतिमदनेकपुद्गलानामेकप्रदेशेष्व 
स्थान विरुध्यते प्रदेशस्यथ विभागवत्वप्रसंगादवगाहिनामेकत्वप्रसक्त श्चेति । तन्न युक्तम्‌ | कुतः ? 
उक्तत्वात्‌ । उक्त छात्र प्रचयविशेषादिभिहेंतुभिरेकत्रावस्थानं भवतीति | एकापवरकेडनेकप्रकाशाब 
स्थानदर्शनान्न विरोध: सिध्यति । यर्थैकस्मिन्नपवरके बहुब: प्रकाशा वर्तन्‍्ते । न चापवरकक्षेत्रस्य 
विभागो नाप्येकक्षेत्रावगाहित्वात्तेषां प्रकाशानामेकत्वमुपलम्यते । तथैकस्मि-प्रदेशेडनन्तानामपि 
स्कन्धानां सूक्ष्मप रिणामादस ड्ूूरेणा व्यवस्थानं न विरुध्यते । कि च प्रतिनियतद्रव्यस्वभावानां प्रेरणा- 


अवगाह है । दो बद्ध परमाणओं का अथवा दो अबद्ध परमाणुओं का आकाश के एक 
प्रदेश में अथवा दो प्रदेश में अवगाह हो जाता है। तीन बद्ध परमाणुओं के अथवा 
तीन अबद्ध परमाणुओं का आकाश के एक प्रदेश में, दो प्रदेश में या तीन प्रदेशों में 
अवगाह होता है। इसीप्रकार संख्यात असंख्यात और अनंत परमाणुओं का तथा 
संख्यात, असंख्यात और अनंत स्कन्धों का लोकाकाश के एक प्रदेश में, संख्यात प्रदेशों 
में या असंख्यात प्रदेशों में अवगाह होता है ऐसा निश्चय करना चाहिये । 


शंका--मूत्तिक अनेक पुद्गलों का आकाश के एक प्रदेश में रहना जो आपने 
बताया वह विरुद्ध है, यदि ऐसा मानेंगे तो आकाश के एक प्रदेश में विभाग मानना 
पड़ेगा, अथवा एक प्रदेश पर स्थित होने से अवगाह लेने वाले जो बहु परमाणु स्वरूप 
पुद्गल हैं उनमें एकत्व आयेगा ? 


समाधान- यह कथन ठीक नहीं है, इसका समाधान तो पहले दे चुके हैं । अभी 
अभी [ दसवें सूत्र के अर्थ में | कह दिया था कि प्रचय विशेष आदि के कारण 
अन॑तादि पुदूगलों का एकत्र अवस्थान होता है । जैसे एक ही कमरे में बहुत से प्रकाश 
रह जाते हैं । वहां पर कमरे के क्षेत्र का विभाग नहीं होता और एक क्षेत्र में रहने के 
कारण उन प्रकाशों में भी एकपना नहीं होता अर्थात्‌ एक क्षेत्र है तो एक क्षेत्र रूप ही 
रहता है बहुत प्रकाशों के कारण क्षेत्र अनेक नहीं होते, न उसमें विभाग ही होता है, 
प्रकाशशील पदार्थ भी क्षेत्र एकता के कारण एक रूप नहीं बनते । ऐसे ही आकाश के 
एक प्रदेश में अनन्त पुदूगल स्कनन्‍्धों का सूक्ष्म परिणमन हो जाने के कारण बिना 
संकरता के अवस्थान हो जाता है इसमें ब्रिरोध नहीं आता । 


२७६ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


नहेत्वादग्तितृशादीर्ना दहनदाह्मत्वा दिशक्तिवत्‌। मूर्तिमत्वेप्पवगाहनस्वभावत्वादेकस्मिप्नपि प्रदेशे बहुना 
मवस्थानं न विरोधाय कल्पते । सर्वज्ञवीतरागाप्तप्रणीतागमप्रामाण्याच्चोक्तो5वगाहो वेदितव्य: । सूक्ष्म- 
निगोतावस्थानवत्‌-यथा एकनिगोतजीवशरीरेइनन्ता निगोतजीवास्तिष्ठन्ति साधारणाहारप्राणापान- 
जीवितमरणात्वात्साधारणा इत्यन्वर्थसंज्ञा इत्येतदागमप्रामाण्यादवसीयते तथावगाहोप्यवसेय:। तथा 
99% प्रोगाढगाढणिचिदो पोग्गलकाए हि सब्बदो लोग्नो । 
सुहमे हि बादरे हि अणन्तारान्ते हि विविहे हि ।॥। 
इत्येवबमादीति । अथ जीवानामबगाह: कथमित्यत श्राह-- 


असंखच यभागादिषु जीवानाम्‌ ॥। १५ ॥। 





दूसरी बात यह है कि प्रतिनियत वस्तुओं का अपना स्वभाव हुआ करता है 
उसमें तकंणा नहीं होती । अग्नि और तृणादि में दहन दाह्य आदि रूप जैसे स्वभाव या 
शक्ति प्रतिनियत होती है, उसमें यह प्रदन संभव नहीं है कि अग्नि में दहन-जलाने का 
स्वभाव क्यों है तृणादिक ही क्‍यों जल जाते हैं ? इत्यादि । यह तो वस्तुस्थिति है इसमें 
विरोध की बात ही नहीं है । ठीक इसीप्रकार पुद्गल मूतिमान हैं तो भी अवगाहन 
स्वभाव वाले होने से बहुत से पुद्गलों का एक प्रदेश में भी अवस्थान हो जाता है, 
कोई विरोध नहीं है । तथा सर्वज्ञ वीतराग भगवान द्वारा प्रणीत आगम में इस अवगाह 
शक्ति का कथन पाया जाता है, सर्वज्ञ की प्रमाणता से आगम प्रमाण भूत है और 
आगम प्रमाण भूत होने से उसमें कथित यह अवगाह शक्ति आदि भी प्रामाणिक है ऐसा 
समझना चाहिये । जैसे कि सूक्ष्म निगोत जीवों का एकत्र अवस्थान होता है, अर्थात्‌ 
एक निगोत शरीर में अनन्त निगोत जीव रहते हैं, एक साथ आहार और श्वासोच्छ - 
वास लेते हैं तथा एक साथ ही जन्ममरण करते हैं इसतरह ये सब साधारण होने से 
इन जीवों का “साधारण” यह सार्थक नाम है। यह निगोतर विषयक वर्णन भी आगम 
की प्रमाणता से ही जाना-माना जाता है वेसे ही अवगाह शक्ति को भी आगम प्रमाण 
से जानना मानना चाहिये । आगम में कहा भी है [ पंचास्तिकाय में | यह लोकाकाश 
विविध प्रकार के सूक्ष्म तथा बादर स्वरूप अनंतानंत पुदूगलों से अवगाढ़ गाढ रूपसे 
सब तरफ भरा हुआ है ॥१। इसप्रकार आगम वाक्य है । 


जीवों का अवगाह किसप्रकार है ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र कहते हैं-- 
सूत्रां--लोक के असंड्यातवें भाग आदि में जीवों का अवगाह है । 


पंचमो5ध्या य: ह [ २७७ 


लोकाकाशस्यासंखध यातां भागानामेको भागोडसंख्च यभाग: । सोउसंखय यभाग झादियेषास- 
संखच यभागानां तेइ्संख्थ यभागादयस्तेष्वसंखनच यभागादिषु । भ्रवयवेन विग्रह: समुदायों वृत्त्यर्थ:। 
तेनैकस्यासंजथ य भागस्यापि ग्रहणम्‌ । उक्तलक्षणा जीवा: । भाज्योल्‍्वगाह इति बतंते । एतेनेबमशि 
सम्बन्धों व्याख्यायते-लोकस्य प्रदेशा भझसंखबंया भागा: कृता:। तत्रेकस्मिन्न गुलाब्संख्य यभागमाणे 
लोकाकाशस्यासंख् यभागे सर्वजघन्यक्ष री रभाजो जीवस्थावगाहो भवति। कस्यच्िज्जीयस्यकद्वित्ि 
चतुरादिप्रदेशाधिके अंगुलासंखध यभागमा त्रेश्वगाह: । एवं द्वित्रिचतुरादिसंखच येष्वप्यसंखध यभागेय्वा 
स्बलोकात्समुद्घातकालेःवगाहो वेदितव्य: । स्पान्मतं ते--कस्मिन्नप्यसंखच यभागे प्रदेशा असंखध या: । 


लोकाकाश के असंझ्यात भागों में से एक भाग असंख्येय' भाग कहलाता है । 
असंख्येय भाग है आदि में जिनके वे असंख्येय भागादि कहे जाते हैं उनमें, इसप्रकार 
“असंख्येय भागादिषु” पद का समास करने से “अवयवबेन विग्रह: समुदायों वृत्यर्थ:” 
इस व्याकरण सूत्र के अनुसार एक असंख्येय भाग का भी ग्रहण हो जाता है, अर्थात्‌ 
लोक के असंख्येय भागों में से एक भाग में भी जीव का अवस्थान है ऐसा अर्थ 
होता है । 


जीवों का लक्षण कह आये हैं | भाज्य:ः और अवगाह: पद का प्रकरण चल रहा 
है, इन पदों का संबंध करके ऐसा व्याख्यान किया जाता है कि-लोक के जो प्रदेश हैं 
उनके असंख्यात भाग किये, उन भागों में से एक भाग लिया जो अंगुल के असंख्यात्तवें 
भाग मात्र है, उस लोकाकाश के असंख्यातवें भाग में सर्वे जधन्य शरीर का धारक 
जीव रहता है, अथवा उतने भाग में उस जीव का अवगाह है। उस असंख्यातवें भाग 
में एक प्रदेश अधिक रूप क्षेत्र में कोई जीव अवगाह पाता है कोई उक्त भाग में दो 
प्रदेश अधिक रूप क्षेत्र में रहता है । इसप्रकार उक्त अंगरुल के असंब्यातवें भाग में तीन 
प्रदेश अधिक, चार प्रदेश अधिक इत्यादि रूप भिन्न भिन्न जीवों का भिन्न भिन्न अवगाह 
जानना चाहिये । समुद्घात काल में तो उक्त असंख्यातवें भाग में दो संख्यातवें भाग 
अधिक, तीन संख्यातवें भाग अधिक, चार संख्यातवें भाग अधिक इत्यादि रूप से लेकर 
सर्व लोक पर्यन्त जीव का अवगाह होता है । 


विशेषार्थ--संसारी जीव शरीर धारी हैं, शरीर की अवगाहना बहुत प्रकार की 
है, सबसे छोटी अवगाहना सूक्ष्म निगोद जीव की है जो अंगरुल के असंख्यातवें भाग प्रमाण 
है, इसका धारक निगोंद जीव लोक के असंख्यातवें भाग में रहता है, लोक के असंख्या- 


२७८७ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


द्वित्रिचतुरादिष्वप्यसंखबच या एव । ततो जीवानामवगाहभेदो न प्राप्तोतीति । तन्न युक्तमसंख्ध यस्या- 
संखध यविकल्पत्वात्‌ । अजघन्योत्कृष्टासंख्च यस्य हि अ्रसंख्ध याविकल्पा भवन्त्यतोइबगाहविशेषों 
जीवानां सिद्ध: । धर्माष्धर्मपुद्गलजी वानां क्ृत्स्नलोकावगाहनियमात्‌ कालद्रव्यस्य लोकाकाशस्यकस्मि- 





तवें भाग के भी असंख्य भेद हैं, अतः उपयु क्त असंख्यातवें भाग में दो तीन चार इत्यादि 
प्रदेश मिलाने पर भी वह क्षेत्र एवं वह शरीर अवगाहना असंख्येय. भाग प्रमाण ही 
कहलायेगी । निगोद जीव की जघन्य अवगाहना से लेकर एक हजार योजन प्रमाण 
महामत्स्य की अवगाहना तक मध्य के अवगाहनाओं के असंख्य भेद हो जाते हैं, ये सर्वे 
ज्लेद लोक के असंख्यातवें भाग मात्र को व्याप्त करने वाले हैं। इन अवगाहनाओं के 
धारक जीव समुद्घात क्रिया को करते हैं । समुद्धात के सात भेद हैं--कषाय समुद्‌- 
घात, वेदना समुद्घात, मारणान्तिक समुद्घात, वैक्रियिक समुद्घात, तेजस समुद्घात, 
आहारक समुद्घात और केवली समुद्घात । मूल शरीर को बिना छोड़े आत्मा के 
प्रदेशों का बाहर निकलना समुद्धात कहलाता है। मारणान्तिक, वैक्रियिक आदि 
समदधातों में जीव के प्रदेश कई राजू तक फैल जाते हैं । केवली समुद्घात में दण्ड 
और कपाट रूप अवस्था में लोक के असंख्यातों भाग और प्रतर में संख्यात बहुभाग 
एवं लोकप्रण अवस्था में सर्वे लोक प्रमाण आत्मा के प्रदेश फंल जाते हैं। अतः 
असंख्यातों भाग, संख्यातों भाग और सर्वे लोक तक जीव का अवगाह यहां पर बत- 
लाया गया है । इस विषय का विशद वर्णन सर्वार्थेंसिद्धि ग्रन्थ में प्रथम अध्याय के 
सत्‌ संख्या-आदि आठवें सूत्र की टीका में अवलोकनीय है । 


शंका--किसी एक असंख्येय भाग में प्रदेश असंख्यात होते हैं तथा दो, तोन, चार 
आदि भागों में भी असंख्यात ही होते हैं, उस कारण से जीवों के अवगाहनाओं में भेद 
नहीं हो सकता ? 


समाधान--यह कथन युक्त नहीं है, असंख्येय के भी असंख्येय भेद-विकल्प होते 
हैं । अजघन्योत्कृष्ट असंख्यात के असंख्यात विकल्प हैं इसलिये जीवों की अवगाहनाओं 
में भेद सिद्ध हो जाता है । 


धर्म द्रव्य, अधर्म द्रव्य, पुद्गल द्रव्य और जीव द्रव्य संपूर्ण लोक में अवगाहित 
होते हैं ऐसा प्रतिपादन करने से काल द्रव्य लोकाकाश के एक त्रदेश में एक काल द्रव्य 


पंचमोष5्ध्याय! [ २७६ 


न्नकस्मिन्‌ प्रदेशे एकस्येकस्पाबगाह इति सामर्थ्यादवगम्यते। अत्र कश्चिदाह--एकंकजीव: सकल 
लोकब्यापी लोकाकाह्मसमानपरिमाणप्रदेशत्वाडर्माधमंवदित्ति कुतस्तस्यासंख्य यभागादिषु वृत्तिघंटत 
इति । तन्निराकरणार्थमाहु-- 


प्रदेशसंहा रविसर्पास्यां प्रदोपवत्‌ ॥। १६ ।। 
परमाणुमात्र क्षेत्र प्रदेश: । सूक्ष्मशरीरनामकर्मोदयवशादुपात्त सूक्ष्महशारी रमधितिष्ठत: 
शुष्कचर्म व॒त्सड्ोचनं प्रदेशानां संहार: । बादरशरीरनामकर्मोदयवशादुपात्तं बादरशरीरमधितिष्ठतो 
जलतैलवत्प्रसारणं विसपं:। सहारश्च विसपंश्च संहारविसपौं । प्रदेशानां संहारविसपौं' प्रदेशसंहार- 
विसपां । ताभयां प्रदेशसंहारविसर्पाभ्यामात्मनों लोकस्या संखेयभागावगाहित्वम्‌ । समुद्धातकाले 
त्वसद्भूथ यभागावगाहिता सर्वलोकव्यापिता वा न विरुद्धचते प्रदीपवत््‌ । यथा निरावरणदव्योमदेशा- 


रूप या एक कालाणु रूप अवगाह पाता है ऐसा सामथ्ये से जाना जाता है। अर्थात्‌ 
काल द्रव्य एक एक प्रदेशी अणुवत्‌ पृथक पृथक हैं उनकी संख्या असंख्यात है, एक एक 
कालाणु एक एक आकाश प्रदेश पर अवस्थित है। जितने लोकाकाश के प्रदेश हैं 
उतने कालाणु हैं, जो रत्न राशिवत्‌ एक एक प्रदेश में अवमाहित हैं । 


शंका-- एक एक जीव सकल लोक व्यापी लोकाकाश के समान प्रमाण वाले 
प्रदेशों से युक्त हैं, जैसे धर्म अधमं द्रव्य लोकाकाश बराबर प्रदेश वाले हैं। इसलिये 
उस जीव का असंख्येय भाग आदि में रहना कंसे संभव है ? 


समाधान--अब इसी आशंका का निराकरण करने हेतु सूत्र कहते हैं-- 
सृत्रा्थ - जीव के प्रदेशों में दीपक के प्रकाश कीं तरह संकोच और विस्तार 


होता है । 

परमाणु प्रमाण क्षेत्र को प्रदेश कहते हैं । सूक्ष्म शरीर नाम कर्म के उदय से 
सूक्ष्म शरीर प्राप्त होता है, उस शरीर में रहने वाले जीव के प्रदेशों का सूखे चमड़े 
की तरह सिकुड़ जाना संहार कहलाता है। बादर शरीर नाम कर्म के उदय के बद से 
बादर शरीर को प्राप्त कर उसमें रहता हुआ जीव जल में तेल की तरह फैल जाता है 
इसको “विसर्प” कहते हैं । संहार विसर्प पदों में दन्द्र समास करना फिर प्रदेश पद के 
साथ तत्पुरुष समास करना | प्रदेशों के संहार और विस के कारण जीव लोक के 
असंख्येयः भाग में अवगाह पाते हैं । जीव जब समुद्धात करते हैँ उस वक्त वे असंख्येय 
भाग में अथका सर्व लोक में अवगाहित होते हैं, इसमें कोई विरोध नहीं जाता, जैसे 


२८० ] सुखबोधायां तत्त्वाथ्थवृत्तो 


वधृतप्रकाशपरिमाण: प्रदीप: शरावकुडवापवरकाद्यावरणवशात्तत्परिमाणप्रकाश उपलभ्यते तथा 
प्रदेशसंहा रविसर्पा भ्यामसंखर्थ यभागा दिपरिच्छित्तिवृ त्तिरात्मनो वेदितव्या । प्रथ मतमेतत्‌--यदि संहर- 
शणाविसपेरास्वभावों जीवस्तहिं प्रदीपादिवदेवास्यानित्यवं प्राप्नोतीति । तन्न-तथेष्ट त्वात्‌- इश्ठमेवास्मा 
भिरात्मन: कार्मणशरी रापादितप्रदेशसंहा रविस्ता रपर्यायादेशादनित्यत्वमिति । तथा प्रदीपादे: सद्भोच 
विकासस्वभावत्वेडपि रूपद्रव्यसामान्याथदिशा न्नित्यत्ववदात्मनोड्पि द्रव्याथदिशाघ्तित्यत्वभिष्यते । न 
च सावयवत्वातरदेशसंहा रविसपंवत्‌ संसारिण: सदेहजीवस्य घटादिवच्छेदनभिदनादिभि: प्रदेशविस- 
रणमस्ति । कुत इति चेदुच्यते--तस्य बन्ध॑ प्रत्येकत्वे सत्यपि लक्षणभेदादन्यत्वमापद्ममानस्यामूर्त स्व- 





दीपक के प्रकाश के संकोच विस्तार में विरोध नहीं आता । अर्थात्‌ खुले आकाश 
प्रदेश में रखा हुआ दीपक है उसका प्रकाश उस स्थान में फल जाने से तत्प्रमाण रूप 
है और शराव, कुडव, कोठा आदि आवरण युक्त स्थान पर उक्त दीपक को रख दिया 
जाय तो उसका प्रकाश तत्प्रमाण हो जाता है । ठीक उसीप्रकार प्रदेशों के संकोच और 
विस्तार के कारण जीव असंख्येय भाग आदि में रहता है ऐसा जानना चाहिये । 


शंका--यदि जीव को संहार विसर्प स्वभाव वाला मानते हैं तो प्रदीप के समान 
बह अनित्य हो जायगा ? 


समाधान--यह शंका व्यर्थ है, यह बात इष्ट है, हम जैन जीव को कथंचित्‌ 
अनित्य मानते हैं । इसीको आगे बतलाते हैं--कार्मण शरीर के द्वारा प्राप्त हुए जो 
प्रदेश हैं उनमें संकोच विस्तार होने से जीव प्रदेशों में संकोच विस्तार रूप पर्याय होती 
है उस पर्याय दृष्टि से जीव के अनित्यपना भी स्वोकार किया है । जैसे दीपक आदि 
पदार्थ संकोच विस्तार स्वभाव वाले होने पर भी रूपी द्रव्य के सामान्यपने से-द्रव्य- 
दृष्टि से नित्य स्वरूप माने जाते हैं । इसीत रह आत्मा भी द्रव्य दृष्टि से नित्य माना 
जाता है । 


प्रश्न--संसारी जीव शरीर सहित है सावयव होने से जैसे उसमें प्रदेशों का 
संकोच विस्तार होता है वेसे घट आदि के समान छेदन भेदन आदि द्वारा प्रदेशों का 
विशरण-बिखेरना-नष्ट होना संभव होगा ? 


उत्तर -- ऐसा नहीं होता, बन्ध की अपेक्षा जीव और कर्म तथा शरीरादि में 
एकत्व होने पर भी लक्षण भेद की अपेक्षा अनेकत्व ही है। क्योंकि यह जीव बंधन अवस्था 
में भी अपने अमूत्त स्वभाव का त्याग नहीं करता है। दूसरी बात यह है कि जीव के 
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भावापरित्यागात्‌ । किंड्च--द्रव्याथिकपर्यायाथिकनयद्वयवश्ञात्यदेशसंहा रविसपंणवत्वस्य सावयवत्वस्य 
च्‌ सद्भावमसद्भाव॑ च॒ प्रत्यनकान्त इति परोक्ततकलदोषाभाव: । अझत्र कश्चिदाह-पदि पदार्थातां 
विशेषलक्षणसद्धावान्नानात्वास्तित्वे स्थाता तहि घर्माधमेयो: कि विशेषकर तदस्तित्वसाधकं ने 
लक्षणमिति । उपकार इति ब्र मस्तमेबाह--- 
गतिस्थित्युपग्रहों घर्माधमंयोरुपकार: ।। १७ ।। 

गमन॑ गति: । स्थान स्थिति:। जीवपुद्गलद्वव्याणां बाह्याभ्यन्तरहेतुसप्षचिधाने सति परिश- 
ममातानां देशान्तरप्राप्तिहेतु: परिणामों गतिरित्युच्यते । तेषामेव स्वदेशादप्रच्यवनहेतुर्ग तिनिवृत्तिरूपा 
स्थितिखगन्तव्या । गतिश्च स्थितिश्व गतिस्थिती । उपग्रहों द्रव्याणां शक्तअन्तराविभवि कारणभाव 
इत्यथें:। तस्य व गतिस्थित्योभेंदात्तत्सामानाधिकरण्या ख्भ दसिछ्ध द्वित्वनिर्देश उपपच्चते | कथं सामानाधि- 


प्रदेशों में द्रव्याथिक नय की अपेक्षा संकोच विस्तार नही होता, और पर्यायाथिक नय 
की अपेक्षा होता है, इसप्रकार संकोच विस्तार के प्रति अनेकान्त है अत: परवादी द्वारा 
दिये गये सकल दोष, नहीं आते हैं । 


प्रश्न-- सभी पदार्थों के अपने अपने विशेष लक्षणों का सख्भाव होने से वे पदार्थ 
नाना-पृथक्‌ पृथक्‌ रूप हैं एवं उनका अस्तित्व सिद्ध है। अर्थात्‌ पदार्थों के विशेष 
लक्षणों से नानापना और अस्तिपना सिद्ध होता है। यदि ऐसी बात है तो धर्म अधर्म 
के विशेष लक्षण कौनसे हैं जो कि उनके अस्तित्व को सिद्ध करने वाले हैं ? 


उत्तर---उनका उपकार ही लक्षण है ऐसा हम कहते हैं अब उसी उपकार को 
सूत्र द्वारा बताते हैं--- 

सृत्रा्थं--धर्मं और अधमं द्रव्य का उपकार क्रमश: गति और स्थिति उपग्रह है। 

गमन को गति कहते हैं। स्थान को स्थिति कहते हैं। परिणमनशील जीव और 
पुदूगल द्रष्यों के बाह्य अभ्यन्तर कारण मिलने पर देश से देशान्तर प्राप्ति का 
हेतु जो परिणाम है वह गति कहलाती है। उन्हीं जीव पुदूगलों के अपने स्थान से 
अच्यूत के हेतु भूत जो गति निवृत्ति--गति का रुकना है वह स्थिति है। गति और 
स्थिति पदों में इन्द्र समास करना । द्वथ्यों के एक शक्ति से दूसरी शक्ति के प्रगट होने 
में जो कारण भाव है वह उपग्रह कहलाता है । उसके गति और स्थिति के भेद से दो 
भेद हैं, उपग्रह शब्द का गति स्थिति शब्द के साथ सामान्याधिकरण होने से उपग्रह 
शब्द में द्विवचन निर्देश बनता है । 


र्द२ ] सुखबोधायां तल्वबाथंवृत्तो 


करण्यमिति चेदुपग्ह्म ते उपग्रहाविति कर्मण्यलो विधानात्ततो गतिस्थिती एबोपग्रहो गतिस्थित्युप 
ग्रहाविति कर्मंघा रय: । धर्मश्वाघर्मश्च धर्माधमों तयोधेर्भाधर्मयो:। श्रत्र करोतिक्रियाया: करू त्व- 
विवक्षया करतेरि षष्ठीनिर्देश: । उपकार: कार्यमुच्यते । स चोपकारशब्द: कर्मंसाधन:, कर्मरिण घन्नो 
विधानात्‌ । तस्थ सामान्योपक्रमे एकवंचननिर्देश:। धमाधमेयो: क उपकार इत्युक्ते गतिस्थित्युष 
ग्रहाविति पश्चादिशेषसम्बन्धात्‌ । ग्रथवोपग्रहशब्दी भावसाधन-उपग्रहरामुपग्रह इति भावेडलो विधा- 
नातू । तथोपकारशब्दोषपि भावसाधन-उपकरणमुपका र इति भावे घ्नो विधानात्‌ । तदा गतिस्थित्योरुप 
ग्रहौ गतिस्थित्युपग्रहाविति षष्ठी लक्षण स्तत्पुरुष: क्रियते। तहि भावस्य॑कत्वादुपग्रहशब्दादेकवचन प्राप्नो 
तीति चेन्न--गतिस्थितिभेदात्तड्ध दसद्धभावे द्विवचननिर्देशोपपत्ते: । स च ट्विवचननिर्दशों धर्माधर्माभ्यां 
सह यथासह्लुअप्रतिपत्त्यर्थ: । एकबचने हि सति यथा भूमिरेकंवाश्वादीनां गतिस्थित्योरुपग्रहे बर्तते 











प्रश्न--सामान्याधिकरण्य कैसे हैं ? 


उक्तर--''उपगुह्य ते इति उपग्रहौ” इसप्रकार विग्रह कर कर्मणि अल प्रत्यय 
आकर उपग्रह शब्द बना, पुन: गतिस्थिती एवं उपग्रहौ, गतिस्थित्युपग्रही” इसप्रकार का 
कमंधारय समास ( सामान्याधिकरण्य ) हुआ है । धर्म अधर्म पदों में इन्द्र समास है । 
यहां पर करोति क्रिया के कर्त्ता की विवक्षा होने से कर्त्तरि षष्ठी विभक्ति “धर्मा- 
धर्मयो:” हुई है । कार्य को उपकार कहते हैं। वह उपकार शब्द कर्म साधन अर्थ में 
निष्पन्न हुआ है, कर्मणि घज्न प्रत्यय आया है । उपकार सामान्य है अत: एक वचन 
का निर्देश किया है | धर्म अधर्म द्रव्यों का कौनसा उपकार है ऐसा पूछने पर गति- 
स्थित्युपग्रहौ ऐसा पीछे विशेष संबंध करना अथवा उपग्रह शब्द भावसाधन रूप 
मानना, “उपग्रहणमुपग्र ह:” ऐसे भाव अर्थ में अल प्रत्यय करना । उपकार शब्द भी 
भावसाधन है “उपकरणम्‌ उपकार:” इसतरह भाव अर्थ में घव्म प्रत्यय का विधान 
है । इसप्रकार दोनों शब्दों को भावसाधन रूप मानते हैं तो “गति स्थित्यो: उपग्रहौ” 
गतिस्थित्युपग्रहौ ऐसा षष्ठी तत्पुरुष समास करना चाहिये । 


शंका--यदि उपग्रह शब्द भावसाधन है तो भाव एक रूप होने से उपग्रह शब्द 
एक वचन को प्राप्त होगा ? 
समाधान--ऐसा नहीं कहना । गति और स्थिति- के भेद से उपग्रह में भेद होता 


है अतः द्विवचन बनता है, वह द्विक्वन निर्देश धर्म अधर्म के साथ क्रम से संबंध जोड़ने 
के लिये है। एक वचन करते तो क्या दोष आता है सो बताते हैं--जैसे. भूमि एक 
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तथा धर्म एक एव जीवपुद्गलानां गतिस्थित्योसुपप्रहं कुर्यात्तथाधर्मोपीत्ययमर्थों गम्येत । न चेवमन्य- 
तरस्य वैयध्यंमिति वक्तव्यं लोकेब्नेकसहायकारणदशेनात्‌ । तेनेतदुक्त' भवति-जीवपुद्गलानां 
सक्ृत्स्वयमेव गतिपरिणामिनामप्र रकबाह्ममाधारणोपग्रहका रणत्वेनानुमीयमानों धर्मास्तिकायस्तेषामेव 
स्वयमेव युगपत्‌ स्थितिपरिणामिनां बाह्यसाधारणोपग्रहाश्रयका रणत्वेनानुमीयमानोब्धर्मास्ति 
काय:। सर्वंगती चेतौ सवंत्र तत्कायंदर्शनादिति । ननृपग्रहोप्युपकार एवोच्यते । ततस्सदर्थस्योपकार 
बचनेनव लब्धत्वादुप्रहवचनमनर्थकम्‌ । तेन गतिस्थिती धर्माधर्मयोरुपकार इत्यस्तु लघृत्वादिति। 
सत्यं--यथासड्डुचनिवृत्त्यर्थमुपग्रहवचन क्रियते । झ्न्‍्यथा जीवानामेव गतिपरिणामोपकारों धर्मेस्य 
स्यान्न तु पुदरगलानाम्‌ । पुद्गलानामेव स्थितिपरिणामोपकारस्यादधमंस्य न तु जीवानामिति यथा- 





अकेली ही अश्वादि के गति और स्थिति स्वरूप उपग्रह करती है, बसे एक धर्म द्रव्य ही 
जीव पुदुगलों के गति स्थिति उपग्रह को करे तथा अधमें द्रव्य भी अकेला ही उक्त 
उपग्रह को करे ऐसा अनिष्ट अर्थ संभव होगा । 





प्रशन--ऐसा अर्थ करने पर तो धर्म और अधर्म में से एक द्रव्य व्यर्थ ठहरेगा ? 


उत्तर--व्यर्थ नहीं होगा, क्योंकि लोक में देखा जाता है कि एक कार्य में अनेक 
सहायक कारण होते हैं । उक्त कथन का भाव यह है कि स्वयं गति क्रिया में परिणत 
हुए जीव और पुद्गल-दोनों को एक साथ अप्र रक स्वरूप बाह्य साधारण उपकारक 
कारणपने से अनुमान से जाना गया धर्मास्तिकाय है और स्वयं एक साथ स्थिति क़िया 
में परिणत हुए जीव तथा पुदुगलों के बाह्य में साधारण उपकारक कारणपने से 
अनुमान से जाना गया अधर्मास्तिकाय है । 


ये दोनों ही सव्वेत्र कार्य के देखने से सर्वगत-लोक में व्याप्त हैं । 


शंका--उपग्रह भी उपकार वाचक ही है, अत: उसका अर्थ उपकार शब्द से ही 
ज्ञात होने से उपग्रह शब्द व्यर्थ है, इसलिये “गति स्थिती धर्माधमंयोरुपकार:” ऐसा 
सूत्र होना चाहिये जिससे वह लघु-( छोटा ) हो जाय ? 


समाधान--ठीक है । किन्तु यथासंख्य अर्थ न लग जाय इसके लिये उपग्रह 
शब्द का ग्रहण किया है। यदि उपग्रह शब्द नहीं छेते तो धर्म द्रव्य का गति परिणाम 
स्वरूप उपकार जीवों के ही सिद्ध होता, पुदूगलों के नहीं । तथा अधर्म द्रव्य का स्थिति 
परिणाम स्वरूप उपकार केवल पुद्गलों के ही संभव होता जीवों के नहीं । 


र८४ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थ वत्तो 


सद्भुध प्रतीयते | व्याख्यानादिद्टसप्रत्यये च गौरवं स्थादितति सुखप्रतिपत्यथंभुपग्रहवचनं कृतम्‌ । त्ेव 
भुच्यते--विवादापन्ना: सकलजीवपुद्गलाश्रया: सकृदगतय: साधारणबाद्याप्रेरकनिमित्तापेक्षा युगप:द्भा- 
विगतित्वादेकसर:सलिलाश्नयानेकमत्स्यादिगतिवत्‌ । तथा सकलजीवपुद्गलस्थितय: साधारणबाहा- 
श्रपहेत्वपेक्षा युगप:्भाविस्थितित्वादेककुण्डाश्रयबदरादिस्थितिवत्‌ । यत्तत्साधारणं बाह्य निमित्त स 
धर्मोड्धमंश्चेति निश्चीयते । न चाकाशं साधारण निमित्त' तदगतिस्थित्तीनां सर्वत्र भावादिति वक्तव्य॑--- 
तस्पावकाशनिमित्तत्वेन वक्ष्यममाणत्वात्‌ । श्रथेकमेवाकाशमनेककार्य निमित्त भविष्यतीत्युच्यते तह नेक 
सर्वंगतकाला दिद्वव्यपरिकल्पनमनर्थकतासियात्‌ । यंभगपषदथ्यादिप्रत्ययस्थ कालकार्यस्थ बुद्धभादेरात्म- 





यदि कहा जाय कि यह अर्थ व्याख्यान द्वारा सिद्ध हो जायगा सो भी बात नहीं 
है क्योंकि इसतरह तो बुद्धि में गौरव होगा [| समझने में कठिनाई ] अतः सुखपूर्वक 
अर्थ बोध कराने हेतु उपग्रह पद को सूत्र में लिया है। आगे अनुमान प्रमाण द्वारा 
धर्म अधर्म द्रव्य की सिद्धि करते हैं-- विवाद में स्थित संपूर्ण जीव और पृदुगलों के 
आश्रय में एक साथ होने वाली गतियां साधारण बाह्य अप्रे रक कारण की अपेक्षा से 
ही होती हैं, [ प्रतिज्ञा ] क्योंकि एक साथ गति स्वरूप हैं [| हेतु ] जैसे एक सरोवर 
के जल के आश्रय में अनेक मत्स्यादि की गति एक साथ होने से एक साधारण बाह्य 
कारणभूत जल से होती है । तथा सकल जीव और पुद्गलों की स्थितियां साधारण 
बाह्य आश्रय भूत कारण की अपेक्षा से होती हैं [ प्रतिज्ञा | क्योंकि एक साथ स्थिति 
रूप हैं | हेतु | जैसे एक कुण्डे के आश्रय में अनेक बेर आदि की स्थिति एक साथ 
होती है अतः वे कुण्डाश्नित ही माने जाते हैं। जो वह साधारण सा बाह्य निमित्त- 
कारण या हेतु है वही धर्म और अधर्म द्रव्य है ऐसा निश्चय होता है । 


शंका--जीव और पुदूगल के गति और स्थिति का साधारण निमित्त आकाश 
है, क्योंकि वह सर्वेत्र पाया जाता है ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना, आकाश तो अवकाश दान का निमित्त है, आगे 
इस बात को कहने वाले हैं । 


शंका--एक ही आकाश द्रव्प गति आदि सर्व कार्यों का निमित्त हो जायगा ? 


समाधान--यदि शंकाकार इसतरह कहता है तो अनेक सर्वंगत कालांदि भिन्न 
भिन्न द्रव्यों की कल्पना करना व्यर्थ ठहरता है । आप परवादियों के मत में काल, 


पंचमीड्ध्याय : [ २४७४ 


कार्यस्य इृदसित: पूर्वेणेत्यादिप्रत्यम्स्यदिक्‍कारयंस्थ श्रन्वयज्ञानस्य सामान्यकायंस्थ च इह्ेदमिति प्रत्ययस्य 
समवायकार्यस्यापि नभोतिमित्तत्वोपपत्तेस्तस्प सर्वत्र सबवंदा सद्भावात्‌ । श्रथ कार्यविशेषात्कालादि 
निर्मित्तभेदव्यवस्थाउभ्युपगम्पते तहि तत एवं धर्मादिनिमित्तभेदव्यवस्थाप्यभ्युपगन्तव्या--सर्वथा विशे- 
षाभावात्‌ । कि च धर्माधर्माआनभ्युपगमे सर्चन्नाकाशे सर्वजीवपुदगलगतिस्थितिप्रसज्भाल्लोकालोक- 
व्यवस्था न स्थात्‌। ततो लोकालोकव्यवस्थाउन्यथाउनुपपत्त धर्माधर्मास्तित्वसिद्धि:। नापि कालहेतुका: सर्त 
जीवपुद्गलगतिस्थितय: कालस्य वर्तनादिहवेतुत्वेन व्यवस्थितत्वात्‌ । तहिं पुण्यापुण्याख्याहष्टनिमित्ता: 








आत्मा, दिशा आदि द्रव्य एवं पदार्थ माने जाते हैं, उन द्वब्यों की एवं पदार्थ की विभिन्न 
कार्यों से सिद्धि भी करते हैं। जैसे कि अमुक कार्य युगपत्‌ या क्रम से हुए इत्यादि 
प्रतीति काल द्रव्य का कार्य है इससे काल द्रथ्य की सिद्धि होती है, बुद्धि आदि आत्मा 
के कार्य हैं। यह यहां से पूर्व में है इत्यादि प्रतीति दिशा नाम के द्रव्य का कार्य है। 
यह गौ है यह भी गौ है इत्यादि रूप अन्वय ज्ञान सामान्य पदार्थ का कार्य है। यह 
यहां पर है इत्यादि बोध समवाय पदार्थ का कार्य है । ऊपर कहे हुए सर्व ही कार्य 
एक मात्र आकाश व्वव्य के निमित्त से होते हैं ऐसा आपको मानना चाहिये ? क्योंकि 
आकाश हमेशा सवंत्र रहता है | 

शंका--विशेष कार्य को देखकर काल द्र॒व्यादि विभिन्न निभित्तों की व्यवस्था 
स्वीकार करते हैं ? 

समाधान--तो फिर विशेष कार्य को देखकर धर्म द्रव्यादि विभिन्न निमित्तों की 
व्यवस्था भी अवश्य स्वीकार करना चाहिये, दोनों पक्ष एवं हेतुओं में कोई विशेषता 
नहीं है । 

दूसरी बात यह भी है कि यदि धर्म अधर्म द्रव्य स्वीकार नहीं करते तो आकाश 
सववंत्र होने से सभी जीव एवं पुदूगल सारे आकाश में गति स्थिति करेंगे, और उससे 
लोक अलोक की व्यवस्था समाप्त हो जायगी । लोक अलोक व्यवस्था की अस्यथानु- 
पपत्ति से ही धर्म अधर्म द्रव्यों का अस्तित्व सिद्ध होता है। कोई कहे कि सर्व जीव 
पुदूगलों की गति और स्थिति काल के निमित्त से होती है, तो यह मान्यता भी ठीक 
नहीं है, क्योंकि काल द्रव्य तो वत्त ना परिणाम आदि का निमित्त है, गति आदि 
का नहीं । 

शंका--गमन और स्थान स्वरूप परिणमन करने वाले पदार्थों की गति और 
स्थिति पुण्य पाप नाम के अदृष्ट द्वारा होती है ? 





२८६ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


सम्तु गमनस्थानसपरिणाभिपदार्थगतिस्थितय इति चेन्न--पुदगलानामदृष्टाभावात्तासामभावमप्रसक्त ! । 
ये यदात्मोपभोग्या: पुद्गलास्तद्गतिस्थितय: सदात्माइटशनिमित्ता इति चेत्तह्म साधारणं निमित्तंहप्ठ 
तासां स्थात्यतिनियतात्मा5दृष्टस्थ प्रतिनियतद्रव्यगतिस्थितिहेतुत्वसिद्धे: न 'च स्वंथा तदनिष्ट तासां 
जलपृथिव्यादेरिव दृष्टगगतिस्थितिनिमित्तस्याप्यसाधारणस्यापीशत्वात्‌ । साधारण तु सहकारिकारणं 
धर्मोड्धमेंश्चेव । ततः प्रमाणसिद्धजीवपुदगलसाधा रणगतिस्थित्यन्यथानुपपत्तेध॑र्माधमंयो: प्रसिद्धिरि- 
त्यलम तिविस्तरेण । आ्राकाशस्योपकार: को5स्तित्वसाधन इत्याह-- 








समाधान--यह कथन गलत है, देखिये ! पुदूगल तो अचेतन जड़ पदार्थ है 
उसके पुण्य पाप रूप अदृष्ट नहीं होता, इसलिये फिर उसकी गति स्थिति ही नहीं हो 
सकेगी । भाव यह है कि पुण्य पाप जड़ के होते नहीं । आपने गति आदि का कारण 
पुण्य पाप को माना, अत: जड़ स्वरूप पुदूगलों के गति आदि होने का अभाव हो जायेगा । 


शंका--जो पुदूगल जिस .आत्मा के उपभोग्य होते हैं उनकी गति स्थिति उस 
आत्मा के अदृष्ट के निमित्त से हो जाया करती है ? 


समाधान-- यदि ऐसी बात है तो उन गति और स्थिति का अदृष्ट असाधारण 
निम्मित्त हुआ ? क्‍योंकि प्रतिनियत [ निश्चित अपने अपने एक एक ] आत्मा के 
अरुष्ट के निमित्त से प्रतिनियत द्रव्य की गति और स्थिति होती है ऐसा सिद्ध होता है 
[ अर्थात्‌ अदुष्ट को यदि गति स्थिति का असाधारण कारण मान लिया तो वह प्रति- 
नियत आत्मा में ही रहेगा सर्वे साधारण स्वरूप नहीं ] इस तरह की बात हम जैन 
को सर्वथा अनिष्ट नहीं है, व्योंकि हम जेन ने गति और स्थितियों का असाधारण 
कारण जल प्रृथिवी आदि के सरण भी माना है जो कि प्रत्यक्ष रूप से गति और स्थितियों 
का निमित्त है| किन्तु बात यहां साधारण सहकारी कारण-निमित्त की है गति और 
स्थिति का साधारण निमित्त तो धरम द्रव्य और अधर्म द्रव्य ही है । 


अत: अनुमान प्रमाण से धर्म और अधर्म की सिद्धि होती है-प्रमाण भूत जो 
जीव और पुदुगल द्रव्य हैं उनके गति और स्थिति का साधारण निमित्त धर्म अधर्म 
द्रव्य ही है क्योंकि अन्य कोई सर्व साधारण निमित्त उपलब्ध नहीं होता । 

अब इस विषय से विराम लेते हैं । 


प्रश्न---आकाश के अस्तित्व को सिद्ध करने वाला कौनसा उपकार है ? 
उत्तर--इसको सूत्र द्वारा कहते हैं--- 


पंचभोष्ध्याय ' [२६७ 


श्राकाशस्थावगाहः 4। १८ ॥। 


आाकाशदब्दो व्याख्यातार्थ:। अ्रवगाहो$नुप्रवेश इत्यथं: | श्रवगाहशब्दस्तु भावसाधनो5वगा- 
हनमवगाह इति | प्रसवंगतद्रव्याणां परस्परमनुप्रवेशनक्रियाया: स्वयं कतृ भावमास्कन्दता सर्वावकाश 
दानसमर्थाकाशे योडवगाह: कार्य तदाकाशस्यास्तित्व साधयतीति समुदायार्थ:। तथाहि-- युगपत्सर्व 
द्रव्यावगाह: साधारणका रणापेक्ष: सर्वसाधारणावगाहनत्वान्यथानुपपत्त : । यच्च बाह्ममप्रे रक साधा- 
रणकारणं तदाकाशमवबोद्धव्यम्‌ । ग्रथ मतमेतत्‌--मधुनि सर्पिषोवगाहो, भस्मनि जलस्यथावगाहो, 
जले चाश्वादेरवगाहो यथा हृष्स्तथेवालोकतमसोरशेषार्थावगाहघटनापन्नास्मादाकाशं सिध्यतीति । तन्न 
युक्तिमत्‌ू--आलोकतमसो रपि नभसो5सम्भवेष्वगाहानुपपत्त : । शब्दात्तरगुणादाकाशसिद्धिभंविष्यतीति 








सत्रार्थ--आकाश द्रव्य का उपकार सर्व द्रब्यों को अवगाह देना है | 


आकाश शब्द का अर्थ बतला दिया है। अनुप्रवेश को अवगाह कहते हैं । 
अवगाह शब्द भाव साधन है अवग्राहनं अवगाह: । परस्पर में अनुप्रवेश 
रूप क्रिया के कर्त्तापन को स्वयं प्राप्त होने वाले असबंगत द्र॒ब्यों का सर्व को 
अवकाश दान देने में समर्थ ऐसे आकाश में जो अवगाह रूप कार्य होता है वह अवगाह 
कार्य आकाश के अस्तित्व को सिद्ध करता है ऐसा समुदाय अर्थ जानता। आगे 
इसी को बतलाते हैं---एक साथ सर द्वव्यों का जो अवगाह देखा जाता है वह सर्वे 
साधारण कारण की अपेक्षा रखता है [ प्रतिज्ञा ] क्‍योंकि अन्यथा सर्व साधारण. अब- 
गाह बन नहीं सकता | हेतु | यह जो बाह्य अप्रेरक साधारण कारण है वह आकाश 
है इसप्रकार अनुमान प्रमाण जानना चाहिये । 


शंका--मधु में | शहद में | घी का अवगाह जैसे देखा जाता है, अथवा जेसे 
राख में जल का अवगाह, जल में अश्वादि, का अवगाह देखा जाता है वैसे प्रकाश और 
अंधकार में सम्पूर्ण पदार्थों का अबगाह होता है । इसलिये अवगाह की अन्यथानुपपत्ति 
रूप हेतु से आकाश द्रध्य की सिद्धि करना अयुक्त है ? 


समाधान--यह बात असत है, यदि आकाश नहीं होगा तो प्रकाश और अन्ध- 
कार का अवगाह भी नहीं हो सकता अथवा प्रकाश और अन्धकार में जो अवगाह देखा 
जाता है बह आकाश के बिना हो ही नहीं सकता । 


शंक--- आकाश. की सिद्धि आकाश के छब्द नाम के गुण द्वारा होगी ? 
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चेन्न -तस्य पुदगलपर्यायत्वेन वक्ष्यमाणत्वात्‌ । स्यान्मत॑ ते-यथा जलमवगाहते हंस इत्यत्र गसनपरि- 
णुत्स्य हंसस्प जलावगाहन क्रियाया: कतृंत्वोपपत्त जंलहंसयोरनादि: सम्बन्धों नास्ति | तथाकाशं 
धर्माधर्माववगाहेते इत्यभ्युपगमादना दिसम्बन्धो निवर्तंत इति । तन्न युक्तम्‌ । कि कारणम्‌ ? निष्किय- 
त्वादनयोरुक्तावगाहस्यौपचारिकत्वात्‌ कुतस्तह्म _पचार इति चेद्ठयाप्तिसज्शावादाकाशस्य सर्वंगतत्व- 
ब॒त्‌ । यथा गमनाभावे सर्वगतमाकाश मित्युच्यते व्याप्तिसद्भावात्तथा मुख्यावगाहनाभावेईपि लोकाकाशे 
सर्वत्र व्याप्तिदर्शनाइयवहियते धर्माधमंयोलेकिाकाशे5वगाह इति । श्रथ मतमेतत्‌--युतसिद्धानां लोके 
भ्राधाराधेयभावो दृष्टो यथा कुण्डबदरादीनाम्‌ । आझाकाशधर्माधर्मा: पुनरयुतसिद्धा श्रप्राप्तिपू्व॑कप्राप्तथ 
भावात्‌ | तस्मादेषामाधाराधेयभावो नोपपद्यत इति। तदयुक्तम्‌ | कि कारणम्‌ ? तत्राप्याधाराधेय 





समाधान--नहीं होगी । क्योंकि शब्द आकाश का ग्रुण नहीं है वह तो पुद्गल 
द्रव्य की पर्याय है, इस बात को आगे कहेंगे । 


शंका--हंस जल में अवगाह लेता है अथवा रहता है इसमें गमन में परिणत हंस 
के जलावगाहन क्रिया का कतृ त्व बन जाता है, क्योंकि जल और हंस में अनादि का 
संबंध नहीं है । किन्तु आकाश में धर्म अधर्म अवगाह लेते हैं-रहते हैं, ऐसा यदि 
स्वीकार करेंगे तो उनका अनादि संबंध खण्डित होगा ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना । धर्म अधमं द्रब्य निष्क्रिय हैं, उक्त अवगाह को 
उपचार से माना है । अर्थात्‌ धर्म अधरम आकाश में रहते हैं ऐसा कहना औपचारिक है। 


प्रश्न-- यह उपचार किस कारण से माना है ? 


उत्तर--क्योंकि धर्म अधर्म लोक में व्याप्त होकर स्थित हैं, आकाश को जैसे 
सर्वंगत कहते हैं । अर्थात्‌ गमन का अभाव होने पर भी आकाश सर्वंगत है ऐसा कहते 
हैं क्योंकि उसकी सर्वत्र व्याप्ति देखी जाती है, वैसे ही मुख्यवया अवगाहन नहीं होने 
पर भी लोकाकाश्ष में सवंत्र व्याप्ति देखकर व्यवहार से कहते हैं कि धर्म अधर्म का 
अवगाह लोकाकाश में है । 


शंका--लोक में युतसिद्ध पदार्थों का आधार आधेय भाव देखा जाता है, जैसे 
कुण्ड में बेर आदि का आधार आधेय भाव होता है । आकाश, धर्म और अधर्म ये 
पदार्थ तो अयुत सिद्ध हैं, क्योंकि इनमें अप्राप्ति पूर्वक प्राप्ति नहीं होती । इस कारण 
से उन आकाशादि का आधार आधेय भाव सुघटित नहीं हो सकता ? 
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भावस्थ दर्शनात्‌ । यथा युतसिद्ध्रभाजेडपि पाणशौ रेखा घटे रूपमित्यादिष्वाधाराधेयभावो दुष्टस्तथा 
लोकाकाशे धर्माधमवित्यादिध्वप्याधाराधेयभावसिद्धिनं विरुध्यते । कि चानेकास्तात्तत्सिद्धियेंदि-' 
तव्या । तद्बथा--पर्याया्थिकगुणभावे द्र्याथिक प्राधान्याद्वथयोत्पादाभावे स्थादनादिसम्बन्धावयुत- 
सिद्धौ व धर्माधमों । द्रव्याथिकगुणभावे पर्यायाथिकप्राधान्यात्पर्यायाणा व्ययोदयसद्धावात्स्यान्नानादि 
सम्बन्धी नायुतसिद्धी चेत्यादि योज्यम्‌ू । तत: कथंचिदेवावगाह श्राधाराधेयभावस्थ सिद्धों भवति। 
जीवपुद्गलानां तु सक्रियत्वान्मुख्योज्वगाहो वेदितव्यों यथा जले हंसस्येति । स्यान्मतं ले--यद्याकाश- 
स्थावकाशदानसामथ्येमस्ति त्हि तस्य सर्वत्र भावान्मूर्तानां परस्परप्रतिघातो न स्थात्‌। दृश्यते च 
वज्ञादिभिलोंशिानां भिक््यादिभिश्च गवादीनाम्‌ । ततोध्स्यावकाशदानसामर्थ्य हीयत इति । तन्न 
युक्त-स्थूलानामन्योन्यप्रतिघातोपपत्ते: । स्थूला हि परस्परत: प्रतिहन्यन्ते न सूक्ष्मास्तेषामन्योन्य- 


समाधान--यह कथन अयुक्त है । अयुत सिद्ध पदार्थों में भी आधार आधेय भाव 
देखा जाता है । इसीको बतलाते हैं-- जैसे हाथ में रेखा है, घट में रूप है इत्यादि में 
युत सिद्धि नहीं है तो भी आधार आधेय भाव मानते ही हैं। इसीतरह लोकाकाश में 
धर्म अधर्म हैं, इत्यादि में आधार आधेय सिद्ध होता है, इसमें कुछ भी विरुद्ध नहीं है । 
तथा यह भी है कि आधार आधेय भाव अनेकान्त से सिद्ध होता है। कंसे सो ही 
बतलाते हैं--पर्यायाथिक नय को गौण करके द्रव्याथिकनय की प्रधानता से उत्पाद 
व्यय नहीं होने से धर्म अधर्मा द्रव्य अनादि संबंध वाले अयुत सिद्ध हैं । तथा द्रव्याथिक- 
नय को गौण करके और पर्यायाथिक नय की प्रधानता से पर्यायों में उत्पाद ध्यय का 
सद्भाव होने से ये धर्म अधर्म द्रव्य अनादि संबंध वाले नहीं हैं और अयुत सिद्ध भी 
नहीं हैं । इसप्रकार लगाना चाहिये । अत: आधार आधेय भाव का अवगाह कथंचित्‌ 
ही सिद्ध होता है । हां ! जीव और पुद्गल द्रव्य सक्रिय ( क्रियावान्‌ ) हैं इसलिये 
उनमें मुख्य अवगाह जानना चाहिये, जेसे जल में हंस का अवगाह मुख्य है । 

शंका--यदि आकाश में अवकाश दान की सामथ्यं है तो आकाश सवेत्र है अतः 
मूत्तिक पदार्थों का परस्पर में घात नहीं होना चाहिये । किन्तु उनका घात देखा जाता 
है । वच्चादि के द्वारा लोष्ट का एवं दिवाल आदि से गौ अश्व आदि का घात-रुकना 
देखने में आता ही है ? इस कारण उस आकाझ के अवकाश दान का साम्थ्यं सिद्ध 
नहीं होता । 

समाधान--यह कथन अयुक्त है। स्थूल पदार्थों का परस्पर में घात संभव है। 
क्योंकि स्थूल पदार्थ आपस में प्रतिघात करते हैं किन्तु सूक्ष्म पदार्थ ऐसे नहीं हैं, उनमें 
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प्रवेशश क्तियोगान्न तस्य तावताबकाशदानसामर्थ्य हीयत इति । तह्ाय लोकाकाशे>वगाहिनामभावा दव- 
गाहस्प तललक्षरास्यथाभावस्तदभावाज्च लक्ष्यस्थ नभसोप्यभावप्रस्भ: इति चेन्न-स्वभावापरित्यागात्‌ । 
यथा हंसस्पावगाहकस्याभावेप्यवगाह॒त्व॑ जलस्य न हीयते तथाइवगाहिनामभावे४पि नालोकाकादस्था- 
वकाशदानसामर्थ्यहानिरित्यलमतिप्रपञ"चेन । उपकारप्रकरणाभिसम्बन्धेन शरीराद्यारम्भकसूक्षम पुद्‌- 
गलास्तित्वसिद्धिनि बन्धनं कार्यमाह-- 


शरोरवाडः मन:प्राणापानाः पुदूगलानाम्‌ ।। १६ ।॥ 


शरीरं च वाकूच मनश्च प्राणाश्वापानश्च शरीरवाडः मन प्राणापाना: । उपकार इत्यनुवर्तते । 
ततश्च बक्ष्यमाणलक्ष णानां पुदू्गलानामुपादानसहका रिरूपाणां शरीरादय: कार्यरूपा अ्रस्तित्व॑ साधय- 








परस्पर में प्रवेश करने की शक्ति रहती है । स्थल पदार्थ के आपस में घात करने मात्र 
से कोई आकाश की अवकाद दान शक्ति नष्ट नहीं होती । 


शंका--इसप्रकार आकाश में सर्वथा अवकाश दान शक्ति मानते हैं तो आलोका- 
काश में अवगाह लेने वाले जीवादि द्र॒ध्यों का अभाव होने के कारण अवगाह लक्षण का 
अभाव होगा और उससे लक्ष्यभूत आकाश के अभाव का भी प्रसंग प्राप्त होता है । 


समाधशन-- ऐसा नहीं कहना, क्योंकि अलोकाकाश में स्वभाव का त्याग नहीं है, 
देखिये ! जैसे अवगाहक-अवगाह लेने वाले हंस का अभाव होने पर भी जल का अब- 
गाहत्व नाम का स्वभाव नष्ट नहीं होता, ठीक ऐसे-ही अवगाह लेने बाले जीवादि के 
अभाव होने पर भी अलोकाकाश का अवकाशदान सामथ्यं नष्ट नहीं होता। इस 
विधय का अब अधिक विस्तार नहीं करते । 


उपकार का प्रकरण चल रहा है उसके संबंध में अब शरीर आदि के उत्त्पत्ति के 
कारणभूत जो सूक्ष्म पुदूगल हैं उनके अस्तित्व को सिद्ध करने में जो हेतु है, उस उप- 
कार कार्य को कहते हैं अर्थात्‌ पुद्गलों के कार्यभूत उपकार को बतलाते हैं-- 


सुब्रार्थ --शरीर, वचन, मन और इवासोच्छूबास ये पुद्गलद्रब्य के उपकार हैं । 


शरीर आदि पदों में इन्द्र समास जानना । उपकार दाब्द का अनुवत्तन है। 
उससे जिनका लक्षण आगे कहेंगे और जो उपादान तथा सहकारी कारण स्वरूप हैं 
ऐसे पुद्गलों के अस्तित्व को काये रूप शरीरादि पदार्थ सिद्ध करते हैं। यह संक्षेप 
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न्तीति संक्षेप: । तद्विस्तर: पुनरयभुच्यते--तत्र दारीराण्योदारिकादीनि स्थूलसूक्ष्मारि प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष 
रूपाणि पश्चोक्तांनि । तत्र च॒ यातीन्द्रियप्रत्यक्षाणि तत्र विवादाभावान्न तदर्थोय॑ सूत्रारम्भ:, कि तहि- 
जीवं प्रत्युपका रजनकसूक्ष्मपुदग लसिद्धर्थ: । तथाहि--शरीरं तावत्पुद्गलकार्य स्पर्शादिमत्वाद्घटादि- 
चत्‌ । अथ मतमेतत्‌-कार्मणं शरी रमपौद्ग लिकमनाका रत्वादिति । तदयुक्त--मू तिमत्सम्बन्धेन विपच्य 
मानत्वाद्ब्ोह्मा दिवत्‌ । यथा ब्रीह्मयादीनामुदकादिद्रव्यस म्बन्धप्रापितपाकानां पौदूगलिकत्व दुष्ट तथा 
कार्मणमपि गुडकण्टका दिमू तिमद्द्रव्योपनिपाते सति विपच्यमानत्वात्पौदगलिकमित्यवसीयते। न द्वमूर्त 
किचिन्मूतिमत्सम्बन्धे सति विपच्यमान॑ दृष्टमिति । वारिद्वविधा--भाववा्रव्यवाक्वेति । तत्र भाववाक 
चेतनपर्यायरूपा वीर्यान्तरायमतिश्रुतज्ञानावरणपुद्गलाज्भोपा ज्ूनामपुद्गललाभनिमित्तत्वादुपचारत: 
पौद्गलिकी--पुद्गलस्य निर्मित्तस्थाभावे तद्वृत््यभावात्‌। भाववचनसामथ्यंपितेन क्रियावतात्मना 


कथन है । इसीको आगे विस्तार पूर्वक कहते हैं-- प्रत्यक्ष परोक्षरूप स्थल सूक्ष्म औदा- 
रिक आदि पांच शरीर होते हैं जिनको कि पहले कह आये हैं [ २ अ. सू. ३६ ] उन 
दरीरों में जो शरीर इन्द्रिय प्रत्यक्ष हैं उनमें तो विवाद नहीं है अतः उनके कथन के 
लिये यह सूत्र प्रारंभ नहीं हुआ है, किन्तु जीव के प्रति जो उपकार का जनक है उस 
सूक्ष्म पुदगल रूप शरीर की सिद्धि के लिये यह सूत्र प्रारंभ हुआ है । इसीको अनुमान 
से सिद्ध करते हैं--शरीर तो पुद्गल द्रथ्य का कार्य है, क्योंकि स्पर्शादि मान है, जैसे 
घट आदि पदार्थ स्पर्शादिमान होने से पुद्गल के काय॑ हैं । 


शंक्ा--कार्ंण शरीर पौदगलिक नहीं है क्योंकि अनाकार है ? 


समाधान--यह कथन ठोक नहीं है, कामेण शरीर मूत्तिमानके संबंध से फलता है, 
ब्रीहि आदि के समान अर्थात्‌ जैसे ब्री हि---चावल आदि धान्य जल आदि द्रथ्य के संबंध से 
पकते हैं अत: ब्रीहि आदि पौद्गलिक हैं वेसे कार्मण भी गुड़ काटा आदि मृत्तिक द्रथ्यों के 
संबंध होने पर पकता है अत: कार्मण मूत्तिमान है । कोई ऐसा पदार्थ नहीं देखा गया है कि 
जो अमूत्त हो और मूत्तिक के संबंध से पकता हो । वाक्‌ू-[ वाणी-वचन ] दो प्रकार 
की है-भाव वाग्‌ और द्र॒ध्य वागू । उनमें भाववाग चेतन पर्याय रूप है। इसमें वीर्या- 
न्तराय, मतिज्ञानावरण और श्रुतज्ञानावरण कर्मों का क्षयोपश्म निमित्त है तथा पुद्गल 
विपाकी अंगोपांग नाम का उदय निमित्त है, इन निमित्तों की दृष्टि से भाववाग उप- 
'चार से पौदूगलिक कही जाती है। पुदूगल का निमित्त हट जाने पर भाववाग्‌ नहीं 
होती । भाववाग के सामर्थ्य से युक्त क्रियावान आत्मा द्वारा प्र रित हुए पुदूगल वचन 


२६२ ] सुखबोधायां तच्वार्थवृत्तो 


प्रेयेंमाणा: पुदूगला वाक्त्वेन विपरिणमन्त इति पुद्गलोपादाना द्रव्यवाक्कथ्यते । तथा हि-.द्रब्य- 
वाक्‍्पुद्गलपर्याय: सामान्यविशेषत्वे सति बाह्य निद्रयविषयत्वादगन्धादिवत्‌ । बाह्य ूिद्रयं तु वाघो 
ग्राहक श्रोत्रसेव न चक्षुरादि । यथा घ्ाणग्राह्म गन्धद्रब्ये तदविनाभाविन: सन्‍्तो5पि रसादयों प्राणेन 
नोपलम्यन्ते तथा श्रोत्रविषय: शब्दो5पि शेषेन्द्रियेने गह्मयते । पुनः कस्माद्दवाडः न ग़ह्मत इति चेन्न-. 
विशीषंत्वात्तडिद्द्रब्यवत्‌ । यथा तडिद्द्रव्य चक्षुपोपलब्धं विष्वग्विशीणंत्वात्‌ पुनर्न दृश्यते तथा श्रोज्रे- 
णोपलब्धा वागपि विष्वग्विशीर्णा पुनर्त श्रूयत इत्यदोष: । स्यान्मतं ते--अमू्ते : शब्दोअमू ततकाशगुरण 
त्वादिति | तन्न । कि कारणम्‌ ? मूतिमद्ग्रहराप्र रणावरोधदर्शनात्‌ । मूरतिमता तावदिन्द्रियेश शब्दों 
गृह्मते । न वामूर्त: कश्चिदिन्द्रियग्राह्मोउस्ति । प्र यंते च मूतिमता पवनेनाकंतूलराशिवत्‌ दिगन्तरस्थन 





रूप परिणमन कर जाते हैं वे पुदरगल रूप वचन द्रव्य वाक्‌ कहलाती है। द्रव्यवाग्‌ 
पुदूगल रूप है इस बात को अनुमान द्वारा सिद्ध करते हैं--द्रव्यवाग्‌ पुदुगल की पर्याय 
है [ प्रतिज्ञा | क्‍योंकि वह सामान्य विशेष रूप होकर बाह्य न्द्रिय का [कर्णेन्द्रिय का ] 
विषय है [ हेतु ] जैसे गंधादिक पदार्थ बाह्य न्द्रिय का विषय होने से पुद्गल हैं। 
वचन का ग्राहक बाह्मे निद्रय तो कर्ण है चक्षु आदि इन्द्रिय वचन को ग्रहण नहीं करती, 
जैसे कि प्राण द्वारा ग्राह्म गंध द्रव्य में उस गंध के अविनाभावी रसादिक विद्यमान 
रहते हुए भी प्राण द्वारा ग्रहण नहीं होते । बसे श्रोत्र का विषयभूत दाब्द भी शेष 
इन्द्रियों से ग्रहण नहीं होता । 


प्रश्न---वचन, वाणी या वाग्‌ को एक बार ग्रहण करने के बाद पुनः उसका 
ग्रहण क्‍यों नहीं होता ? 

उत्तर--वह बिजली के समान विशीर्ण हो जाती है । अर्थात्‌ जैसे बिजली नामा 
वस्तु नेत्र द्वारा उपलब्ध होकर सकल रूप से नष्ट हो जाती है वह पुन: नहीं दिखायी 
देती, वैसे कर्ण द्वारा उपलब्ध हुई वागू भी सकल रूप से विशीर्ण-नष्ट हो जाती है, 
वह पुनः सुनायी नहीं देती । इसतरह इसमें दोष नहीं है । 

शंका--शब्द अमृत्त होता है, क्योंकि वह अमूर्त्त आकाश का गुण है ? 

समाधान--ऐसा नहीं कहना, शब्द मूत्तिक द्वारा ग्रहण होता है, वह मृत्तिक 
से प्ररित होता है एवं मृत्तिक द्वारा रुक भी जाता है । देखिये ! मूत्तिमान इन्द्रिय 


द्वारा शब्द ग्रहण किया जाता है, जो अमूर्त्त होता है वह इन्द्रिय ग्राह्म नहीं होता । 
तथा शब्द मूत्तिक वाय द्वारा प्र रित होकर अकंतूल के समान [ आकड़े की रुई के 


पंचमोड्ध्याय: ' [ २९३ 


ग्राह्मत्वात्‌ । न चामूतेस्यथ मूर्तिमता प्र रण युज्यते । भ्रवरुध्यते च शब्द: तृशबिलादिधि: कुल्माजल- 
वत्‌ । न घामूर्त किचिन्मूतिमताउवरुष्यमानं हृष्टम्‌ । तथा स्पर्शवद्द्रव्याभिघाताब्छब्दान्तरानारम्भा यु 
पगमान्मुख्याव रोधसिद्ध : शब्दस्य भूर्तत्वसिद्धि: । तारकादिवदभिभवादिदर्शनाच्च मूर्त: शब्दोइबग 
न्तव्या । यथा तारकादयों भास्करप्रभाभिभवान्मूर्तिमन्तो दृष्टास्तथा सिहगणश्रेयादिशब्दंबं हस्धि: 
शकुनिरुतादयो5भिभूयन्ते । तथा कंसादिषु पतिता: शब्दा ध्वन्यन्तरारम्भे हेतवों भवन्ति । गिरिगह्न- 
रादिषु च प्रतिहता: प्रतिशब्दभावमास्कन्दन्ति । श्रथा<मूर्तस्यापि विज्ञानस्य मूर्तिमद्धि: सुरादिभि- 
रभिभवो दृश्यते । ततो ज्ञानेन प्रकृतहेतोव्य भिच्वार इत्युच्यते । तदप्ययुक्त--विज्ञानस्थापि क्षायोपश्ष 
मिकस्य कथडिचन्सूतत्वाम्युपगमात्‌ । ग्रन्यथा5डकाशवत्तस्याभिभवाघटना त्‌ । मनो5पि हं धा-भावमनो 





समान ] अन्य दिशा में स्थित व्यक्ति द्वारा ग्रहण में आ जाता है । जो अमूर्त्त है उसकी 
मृत्तिक द्वारा प्र रणा होना शक्‍य नहीं है । शब्द तृण बिल आदि के द्वारा रोका भी 
जाता है जैसे नहर का जल रोका जाता है । कोई अमूर््तिक पदार्थ ऐसे किसी मूत्तिक 
से रोका जाता हुआ देखा नहीं गया है । 


तथा परवादियों ने माना है कि स्पर्श वाले द्रव्य के अभिघात से शब्द दूसरे शब्द 
को उत्पन्न नहीं करता । इससे तो शब्द में मुख्य रूप अवरोध रुकावट सिद्ध होता है । 
और रुकावट सिद्ध होने से मूत्त पना भी सिद्ध हो जाता है। तथा तारे आदि के समान 
शब्द का अभिभव आदि देखा जाने से उसको मूत्तिक ही मानना चाहिये। जैसे तारे 
आदि सूर्य की प्रभा से अभिभूत होने से मूत्तिमन्त हैं वेसे सिह, गज, भेरी आदि के 
तीव्र शब्दों द्वारा पक्षी आदि के मन्द शब्द अभिभूत होते हैं। तथा कांसे आदि के 
गिरने से उत्पन्न हुए शब्द दूसरे ध्वनि को उत्पन्न करने में कारण होते हैं । गिरि ग्रुफा 
आदि स्थानों में टकराये हुए शब्द प्रतिशब्द को प्राप्त होते देखे जाते हैं। इससे 
शब्द का मृत्तं पना भलीभांति सिद्ध होता है । 


शंका-- विज्ञान अमूर्त है फिर भी उसका मूत्तिक मदिरा आदि से अभिभव 
देखा जाता है, अत: आपने जो कहा कि शब्द अमूर्त होता तो मूत्तिक से अभिभूत 
नहीं होता इत्यादि, सो यह कथन विज्ञान से व्यभिचरित होता है ? 


समाधान-- यह शंका ठीक नहीं है । हम जैन ने क्षायोपशमिक विज्ञान को 
कथंचित मूत्त माना है। यदि विज्ञान सर्वथा अमूर्त होता तो आकाश के समान 
उसका अभिभव नहीं होता । 


२९४ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


द्रव्यमनश्चेति । भावमनों लब्ध्युपयोगलक्षण चेतनपर्याय:। तदपि पुद्गलात्मकमनोबर्गेणालम्बनत्वा 
त्पौदगलिकम्‌ । द्रव्यमनश्व ज्ञानावरणवोर्यान्तरायक्षयोपशमलाभप्रत्यया गुणदोषविक्षारस्मरणादि 
प्रणिधाना भिमुख्यस्यात्मनो3नुग्रा हका : पुदगलावीर्यविशेषावर्जनसमर्था: मनस्त्वेन परिणता इति कृत्वा 
पौदगलिकम्‌ । किच द्रव्य मन: पुद्गलकार्य द्रव्यकरणत्वेन ज्ञानसाधनत्वाच्चक्षुरादिवदिति । युक्ति- 
बलाच्चास्य पौरगलिऋत्वसिद्धि: । वीर्यान्तरायज्ञानावरणक्षयोपशमाजडोपाजुनाम कर्मोदयापेक्षेणात्मता 
उदस्यमान: कोष्ठयो वायुरुच्छवासलक्षण: प्राण इत्युच्यते | तेनेवात्मना बाह्यो वायुरभ्यन्तरीक्रिय- 
माणों निःण्वास लक्षणो5पान इत्याख्यायते । एतावप्यात्मानुग्राहिणौँ जीवितहेतुत्वात्‌ ॥ तथा मनसः 
प्राणापानयोश्च मूर्तिमत्वं प्रतिघातादिदर्शनात्‌ । मनसस्तावत्प्रतिभयहेतुभिरशनिशब्दादिभि: प्रतिघातो 
हृश्यते सुरादिभिश्वाभिभव: । हस्तपादादिभि रास्यसंवरणात्प्राशापानयो: प्रतिघात उपलबम्यते 





मन दो प्रकार का है--भाव मन और द्रव्यमन । लब्धि और उपयोग रूप भाव- 
मन चेतन पर्याय स्वरूप है । पुदूगलात्मक मनोवर्गणा के अबलंबन लेने से इसको कथें- 
चित्‌ पुदूगल रूप मानते हैं । ज्ञानावरण व वीर्यन्तराय कर्म के क्षयोपशम के निमित्त 
से जो प्राप्त होते हैं तथा गुण दोष के विचार करने में एवं स्मरण आदि के प्रणिधान 
के संगरुख हुए आत्मा के जो अनुग्राहक हैं ऐसे पुद्गल वीय॑ विशेष में समर्थ हुए मन 
स्वरूप परिणमन करते हैं अर्थात्‌ मनोवर्गंणा रूप पुदुगलद्रव्य द्रव्यमन रूप परिणत होता 
है अतः द्रव्य मन पौद्गलिक है ही । 


अनुमान से भी यही बात सिद्ध होती है--द्रव्यमन पुद्गल का कार्य है [ पक्ष ] 
क्योंकि वह द्रेव्यकरण-|[ द्रब्येन्द्रिय | होकर ज्ञान का साधन है [ हेतु ] जैसे चक्षु 
आदि द्र॒व्येन्द्रियां पुदूगल का कार्य होती हैं और ज्ञान का साधन होती हैं । युक्ति से भी 
द्रव्यमन पौद्ग लिक सिद्ध होता है । 


वीर्यान्तराय और ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम से तथा अंगोपांग नाम कर्मा के 
उदय से आत्मा द्वारा कोठे की [ उदर की ] वायु बाहर निकाली जाती है वह उच्छ- 
बास नाम का प्राण है। तथा उसो आत्मा के द्वारा बाहर की वायु अंदर ली जाती है 
वह निःश्वास लक्षण वाला अपान है। ये दोनों ही आत्मा के जीवित का हेतु होने 
से अनुग्राहक हैं। मन, प्राण और अपान ये तीनों मूत्तिक हैं क्योंकि इनका प्रतिघात 
आदि देखा जाता है। प्रतिभव के कारण भूत बिजली वज्ध आदि के शब्द से मन का 
प्रतिघात होता है, तथा उसका मदिरा आदि से अभिभव भी होता है । हस्त पाद आदि 
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श्लेष्मणा चाधिभव: । न चामूर्तस्य मूर्तिमद्धिः प्रतिधातादयो भवेयु: । तथा प्र/णापानों पुदगला रब्धौ 
स्पर्शवत्वादघटा दिवदित्यनुमानाच्ज प्राशापानयो: पोदगलिकत्वसिद्धि: । प्राण्यंगत्वादेकव-द्भा व: प्राप्नोति 
झरीरादिपदानामिति बेन्न-अ्रद्धा ज़िदन्दें तदभावात्‌ | सांसारिकसुखादिकायेत्वं व पुद्गलानां प्रति- 


पादयन्नाहू-- 
सुखदु:लजीवितसमरसतोपग्रहश्ख ।। २० १। 
द्रव्यादिवाह्मप्रत्ययवशादन्तर ड्भरसद्ठ थ्कमोंदयाच्चात्मन: प्रीतिरूप: प्रसाद: सुखमित्याख्यायते । 
बाह्यद्रव्यादिका रणवशादन्त र ड्भाइसद् द्यकर्मोदयाच्चात्मपरिणामः सड क्लेशप्रायो दुःखभिति कथ्यते । 
भवधारणकारणायुराख्यकर्मोदयापादितां भवस्थितिमादधानस्प जीवस्य पूर्वोक्तप्राणापानलक्षशस्य 
के द्वारा मुख को ढ़क देने से [ तथा नाक को ढ़क देने से ] प्राण और अपान का 
प्रतिघात होता है और इलेष्मा-कफ से उसका अभिभव भी देखा जाता है। अमरत्त 
का मूतिक द्वारा प्रतिघातादिक होना संभव नहीं है । अनुमान प्रमाण भी है कि प्राण 
और अपान पुदुगल से निष्पन्न हैं, [ पक्ष ] क्‍योंकि वे स्पशेवान हैं जैसे घटादिक स्पर्श 
वान्‌ होने से पुदूगल निष्पन्न हैं। इससे भी प्राण अपान पौद्गलिक सिद्ध होते हैं । 


प्रश्न--शरीर वाडः मन: प्राणापाना: पुदूगलानाम्‌ ।। इस सूत्र में शरीर बाडः 
मन: प्राणापाना: ॥| जो पद है उसमें शरीरादिक प्राणी के अंग हैं, और अंगवाचक 
पदों का एकवत्‌ भाव-समाहार हन्द्र समास होने से अन्त में एकवचन | नपु सकलिंग 
का | होगा ? 

उत्तर--ऐसी बात नहीं है । शरीरादि पद अंग अंगी वाचक होने से एकवत्‌ 
भाव नहीं होता है । 

सांसारिक सुखादिक पुदूगल का कार्य है ऐसा प्रतिपादन करते हैं-- 

सुत्रा्थ - सुख, दु:ख जीवन और मरण ये भी पुद्गल द्वव्यों के उपकार हैं । 


द्रव्य, क्षेत्र आदि बाह्य कारणों से तथा अन्तरंग में साता वेदनीय कर्म के उदय 
होने से आत्मा के जो प्रीतिरूप प्रसाद है वह सुख कहलाता है । बाह्य में द्रव्यादि कारण 
से तथा अंतरंग में जसाता कर्म के उदय से आत्मा में जो संक्लेश बहुल परिणाम होता 
है उसे दुःख कहते हैं। भवधारण का कारण आयु है उस आयु कमे के उदय से भव- 
स्थिति को. धारण करने वाले जीव के पूर्वोक्त प्राणापान लक्षण रूप क्रिया विशेष का 
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क्रियाविशेषस्याउविच्छेदों जीवितमिति परिभाष्यते । तस्येव जीवितस्थोच्छेदो जीवस्य मरणमित्यु- 
च्यते । सुख च दु:खं च जीवितं च मरणं च सुखदु:खजीवितमरणानि । तान्येवोपग्रहः कार्य सुखदुःख 
जीवितमरणोपग्रह: | केषामिति प्रश्ने पुदगलानामिति प्रकृतमेवाभि सम्बन्ध्यते । यदा सुखदु :खजी बित-+ 
मरणोपग्रहाश्वेति पाठान्तर तदा सुखादीन्युपग्रहो येषां ते सुखदुःखजीवितमरणोपग्रहा इत्यर्थवशाद्रि- 
भक्तिपरिणामेन सदसद्व थायु:कर्मपुद्गला: सुखाद्य॒पग्रहाश्व भवन्तीति ब्याख्यायते । ननु प्रकृतमृपग्रह 
वबचनमस्ति तेव छारीरबाडः मन:प्राणापाने रचेतने: सुखदुःखजीवितमरणश्व चेतनात्मक: कार्यविशेषे: 
पुद्गला जीवानुप गह्लन्तीत्यस्मिन्नर्थें प्रतिपादिते पुनरुपग्रहवचनमनर्थंकमिति चेत्तन्न । कि कारणम ? 
पुदरगलानां परस्परोपग्रहप्रदर्शनाथेत्वातू । यथा धर्माधर्माकाशानि परेषामेवोपग्रह कुवंन्ति न तथा 


पुदूगला: | कि तहि--पुद्गलानां च पुदूगलक्ृत उपकारोइस्तीति प्रतिपादनार्थ पुनरुपग्रहवचनं कृतमु 








विच्छेद नहीं होना जीवित है । उसी जीवित का उच्छेद होना जीवका मरण है । 
सुखादि पदों में दृन्द्क समास करके उपग्रह शब्द के साथ कर्म धारय समास किया गया 
है। ये उपग्रह किनके हैं ऐसा प्रश्न होने पर पुद्गलों के हैं ऐसा प्रकृत का सम्बन्ध 
कर लेते हैं । 


जब “सुखदुःख जीवित मरणोपग्रहाइच ” ऐसा सूत्र पाठान्तर मानते हैं तो सुख 
: दुःखादिक उपग्रह हैं जिनके वे “सुख दुःख जीवित मरंणोपग्रहा:” ऐसा बहुब्रीहि समास 
होगा । अर्थ के वश से विभक्ति का परिणमन होने से साता असाता वेदनीय कम तथा 
आयु कर्म रूप जो पुदुगल हैं वे सुख आदिक उपग्रह स्वरूप होते हैं ऐसा अर्थ होगा । 


शंका--उपग्रह का प्रकरण है अत: शरीर वागू मन प्राण अपान रूप अचेतन 
कार्य तथा सुख दुःख, जीवित और मरण रूप चेतनात्मक कार्य विशेष द्वारा पुद्गल 
द्रव्य जीवों का अनुग्रह करते हैं ऐसा अर्थ सिद्ध होता है, इसलिये इस सूत्र में उपग्रह 
शब्द लेना व्यर्थ है ? 


समाधान--ऐसा कहना ठीक नही है । पुद्गलों का परस्पर में उपग्रह होता है 
इस बात को बतलाने के लिये पुन: उपग्रह शब्द का ग्रहण हुआ है। जैसे धर्म अधर्म 
और आगकाशछ द्रव्य परका ही उपग्रह करते हैं वँसा पुद्गल द्रव्य नहीं है किन्तु पदुगलों 
का भी पुदूगल उपकार करता है इस बात को बतलाने के लिये पुनः उपग्रह पद आया 
है। पुदुगल पुदूगलों का उपकार कंसे करते हैं सो ही बताते हैं--राख मिट्टी आदि 
पुदूगल द्वारा कांसे पीतल आदि के बत्त न आदि पुदूगल रूप पदार्थों का उपकार होता 


छः 
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तद्था-कंसादीनां भस्मादीनि । जलादीनां कतकफलादीनि । भ्रय:प्रभूतीनामुदकादीनि च नेर्मल्यलक्षण 
मुपकारं कुर्बन्ति । स्थान्मतं ते--शरीरवाड मन: प्राणापाना: सुखदुःखजीवितमरणोपग्रहश्च पुद्गला- 
नामित्येकमेव सूत्र कर्तव्यं लध्वर्थंमिति । तन्न । कि कारणम्‌ ? यथासद्भचशद्धानिवृत्त्यर्थत्वात्पृथग्योग 
कररास्यथ । एकयोगे हि कते शरीरवाड मन:प्राणापानहेतवश्चत्वार:। सुखदुःखजीवितमरणानि च 
फलानि चत्वारीति तेषां यथासद्धभमनिष्टमाशड्थ त । तश्निवृत्त्यर्थ पृथक्सृत्रीकरणम्‌ । उत्तरसूत्रे 
सुखादिसम्बन्धनारथ चेति । चद्ब्दश्चक्षुरादिसमुच्चयार्थ: । तेन यथा शरीराणि पुद्गलकार्याणि तथा 
चक्षुरादीन्द्रियाण्यपीत्यवसेयम्‌ । ततः सिंद्धमेततू-शरीरवर्गणादिवज्जीवस्थ सुखादिजनकं कर्मापि 
पौद्गलिकं भवतीति । एबमजीवकृतमुपकारं प्रदर्श जीवकृतोपकारप्रदर्शनार्थमाह-- 
परस्परोपग्रहो जोबानाम्‌ ।। २१ ॥। 

परस्परशव्द: कर्मव्यतिहारविषय: । कमंब्यतिहारश्च क्रियाव्यतिहार उच्यते । परस्परस्योप- 

ग्रह: कार्य परस्परोपग्रह: । उपकारस्य प्रस्तुतत्वात्पुनद्पग्नहवचरनं पूर्वोक्तसुखादिचतुएयाभिसम्बन्ध- 





है अर्थात्‌ राखादि से कांस्य पात्रादि स्वच्छ हो जाते हैं । कनक द्वारा जल स्वच्छ होता 
है इत्यादि । तथा लोहा आदि का जलादि द्वारा निरमेलता रूप उपकार होता है । 

शंका-- शरीर वाड_ मने: प्राणापानाः: सुखदुःखजीवितमरणोपग्रहइुच पुदगला- 
नाम्‌” ऐसा एक सूत्र करना चाहिये जिससे लाघव हो ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना । यथा क्रम की आशंका को दूर करने हेतु पृथक्‌ 
पृथक्‌ सूत्र किये गये हैं । यदि दोनों मिलाकर एक सूत्र करते तो शरीर, वाग्‌ प्राण 
और अपान ये चार हेतु रूप तथा सुख, दुःख, जीवित और मरण ये चार उनके फल 
स्वरूप हैं ऐसे अनिष्ट अर्थ की कल्पना संभव थी अत: उसके निरसन हेतु पृथक्‌ सूत्र 
किये हैं । उत्तर सूत्र में सुखादि का सम्बन्ध करने के लिये भी पृथक्‌ सूत्र किया है.। 
सूत्र में च शब्द चक्षुरादि के समुच्चय करने हेतु है | जैसे शरीर आदि पुद्गल के कार्य 
हैं वैसे चक्षु आदि इन्द्रियां भी पुदूगल के कार्य हैं ऐसा जानना । इसतरह यह सिद्ध 
हुआ कि जैसे शरीर वर्गंणा आदि पुद्गल रूप हैं वैसे जीव के सुखादि को पैदा करने 
वाले कर्म भी पुद्गल रूप हैं । 

अजीवकृत उपकार बतला कर अब जीवकृत उपकार को सूत्र द्वारा कहते हैं-- 

सुत्रार्थ--जीवों का परस्पर में उपकार होता है । 


परस्पर शब्द कर्म व्यतिहार विषयक है। क्रिया व्यतिहार को कर्म व्यतिहार 
कहते हैं । परस्पर के उपग्रह को अर्थात्‌ कार्य को परस्परोपग्रह: कहते हैं । यद्यपि 
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नार्थम्‌ । तेन जीवानां स्वामिभृत्यादिभावेन वृत्ति: परस्परोपग्रहों वेदितव्य:। तथथा-स्वामी ताबद्ठि 
त्तत्यागादिना भृत्यानामुपग्रहे वतते । भ्रृत्याश्व हितप्रतिपादनाहितप्रतिषेघेन च स्वामिन उपकारे 
वर्तेन्ते । प्राचार्य उभयलोकफलप्रदोपदेशदशनेन तदुपदेशविहितक्रियानुप्नापनेन व शिष्पाणामनुग्रहे 
बतंते । शिष्या भ्रपि तदानुकल्यवृत्त्या प्रवतेन्ते । यथा धर्मादीनामस्तित्वस्याविर्भावकों गत्यादिरुपकार 


उक्तस्तथा कालस्याप्यस्तित्वसंसूचक प्रतिनियतमुपकार दर्शयप्नाह-- 


व्ंनापरिणामक्रिया: परत्वापरत्वे च कालस्थ ॥| २२ ।। 


स्त्रीलिड्र कर्मणि भावे वा णिजन्तादव॒तेयु चि प्रत्यये सति वर्तेनेति सिध्यत्ति । वर््यंते वर्तन 
मात्र वा वनेति । श्रथवा वृत्ति रयमनुदात्तानुबन्धस्ततस्ताच्छीलिके युति वर्तनशीला वर्तनेति भवति । 
उपकार का प्रकरण होने से उपग्रह शब्द की आवश्यकता नहीं थी किन्तु पूर्वोक्त सुख- 
दुःखादि चार का सम्बन्ध करने के लिये उसका ग्रहण हुआ है । उससे जीवों का 
स्वामी सेवक आदि रूप परस्पर उपग्रह होना सिद्ध होता है । आगे इसीको कहते हैं-- 
स्वामी धन का त्याग आदि द्वारा सेवक का उपकार करता है और सेवक हित का प्रति- 
पादन तथा अहित का निषेध करके स्वामी का उपकार करता है । आचार्य दोनों लोकों 
में सुखदायी ऐसा उपदेश देकर तथा उस उपदेश में कथित क़िया के अनुष्ठान 
कराने द्वारा शिष्यों का अनुग्रह करते हैं। और शिष्य वर्ग आचाये की अनुकूल वृत्ति 
द्वारा उपग्रह करते हैं । 


धर्मादि द्रव्यों के अस्तित्व का सूचक जैसे गत्यादि उपकार कहा वंसे काल द्रव्यके 
अस्तित्व का सूचक जो उपकार है उसको सूत्र द्वारा दिखलाते हैं--- 


सूत्रा्थं--वत्त ना, परिणाम, क्रिया, परत्व और अपरत्व ये काल द्रव्य के 
उपकार हैं । 

सत्रीलिंग में कर्म या भाव अथ॑ में णिजन्त से युच्‌ प्रत्यय आकर “वरत्त ना” शब्द 
निष्पन्न हुआ है। वृत्यते वत्त नमात्रं वा वत्त ता । अथवा यह वृत्ति अनुदात्त रूप है 


उससे शील अर्थ में [ बसा होने का स्वभाव ] युच्‌ प्रत्यय आकर “वर्त्तान शीला 
वत्त ना” ऐसा वतेना शब्द बनता है। 


प्रश्न--वत्त ना किसे कहते हैं ? 


पंचमो5्ध्याय! [ २९६ 


का पुनरसौ वतंता नाम ? प्रतिद्रव्यपर्यायमन्तर्नीतेकसमया स्वस्त्तानुभूतिव॑तना | अस्यार्थ:-द्रव्यस्य 
पर्यायों द्रव्यपर्यायः द्रव्यपर्याय॑ प्रति प्रत्तिद्रव्यपर्यायम्‌ । ब्रन्तः प्रापित एक: समयो यया साउन्तर्नीतेक 
समया स्वसत्तानुभूतिरुच्यते । उत्पादव्ययश्रौव्येक्यवृत्तिरेव सत्ता । न ततोउन्या काचिदस्ति । सवा 
स्वकीया प्रतिनियता असाधारणीत्यर्थ:। सवा चासौसत्ता च स्वसत्ता। सा बुद्ध भिधानानुप्रवृत्ति 
लिड्भ तानुमीयमाना साहस्योपचारादेकापि सती जीवाजीवतद्भ दप्रभेदे: प्म्बन्धमाप्चमाना विशिष्ठ 
शक्तिभिरेव सम्बध्यते । तस्याः स्वसत्ताया अनुभूतिरनुभवनं स्वसत्तानुभूतिव्॑तनेत्युच्यते । एकस्मिन्न 
विभागिनि समये धर्मादीनि द्रव्यारि। षडपि स्वपर्यायरादिमदनादिमड्धिरुत्पादव्यय भ्रौव्यविकल्पैव॑तन्त 
इति कृत्वा तद्दिषया सती वर्तना प्रतिद्रव्यपर्यायमेकसमयवृत्तिहेतुत्वमेवेति कथ्यते । सा कालस्य लक्षण 
भवति । लक्षयते ज्ञायते कालो$नयेति लक्षणमिति ब्युत्पत्ते: | तथाहि--सकलपदार्थगता वतंना कार- 











उत्तर--प्रत्येक द्रव्य की एक समय वाली जो पर्याय है उसमें अपनी सत्ता की 
जो अनुभूति है वह वत्त ना कहलाती है । इसीको और भो कहते हैं--द्रव्य की पर्याय 
को द्रव्य पर्याय कहते हैं, द्रव्य पर्याय के प्रति जो हो वह प्रति द्रव्यपर्याय है, अन्तर 
में प्राप्त कराया है-एक समय जिससे वह अन्तर्नीत एक समय वाली स्वसत्ता की 
अनुभूति कही जाती है । उत्पाद, व्यय और श्रौव्य की ऐक्य वृत्ति ही सत्ता है इससे 
अन्य कुछ सत्ता नहीं है। स्वकीय सत्ता अर्थात्‌ प्रतिनियत असाधारण सत्ता। सवा 
चासौ सत्ता च स्वसत्ता ऐसा इसका समास है । वह सत्ता बुद्धि, अभिधान और अनु- 
प्रवत्तिहप लिग से अनुमीयमान अर्थात्‌ सभी पदार्थों में यह सत्‌ है, यह सत्‌ है ऐसी 
बुद्धि होती है, सब पदार्थ सद्‌ रूप होने से रूप लिंग [ हेतु | द्वारा अनुमीयमान यह 
सत्ता साद्श्यता के उपचार से एक है [ सब पदार्थों में सत्‌ समान होने से महा सत्ता 
रूप सत्ता एक है। | तो भी जीव अजीव तथा उनके भेद प्रभेद द्वारा जो संबंध को 
प्राप्त होती है वह विशिष्ट शक्तियों द्वारा ही प्राप्त होती है अत: वह सत्ता अनेक है 
[ अबांतर सत्ता | ऐसी उसे स्वसत्ता की अनुभूति होना स्वसत्तानभूति है यह वर्त्त ना 
है । एक अविभागी समय में धर्मादि छह द्रव्य भी आदिमान और अनादिमान उत्पाद- 
व्यय भ्रौव्य विकल्प रूप स्व स्व पर्यायों द्वारा वत्तित होते हैं इस दृष्टि से तद्‌ विषयक 
वत्त ना प्रत्येक द्रव्यपर्याय एक समयवर्त्ती होने से एक समय हेतुक कहलाती है। अभि- 
प्राय है कि धर्मादि द्रब्यों की अर्थ पर्याय एक समय वाली है उस एक एक समयवाली 
पर्याय में अपनी सत्ता की अनुभूति होती है, उसमें निमित्त वत्त ना है अत: इसे एक 
समय रूप कहते हैं । वह काल का लक्षण है। “लक्ष्यते ज्ञायते काल: अनया” जिसके 
द्वारा काल लक्षित होता है वह लक्षण है, इसतरह व्युत्यत्ति है। इसीको कहते हैं--- 


३०० ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


णान्तरसाध्या कार्यत्वात्तण्डलपाकवत्‌ । यच्च निमित्तकारण स मुख्य: काल इति निशचीयते | समया- 
दीनां क्रियाविशेषाणां समयादिनिवर्त्यानां च॒ पर्यायाणां पाकादीनां च॒ स्वात्मसद्भधावानुभवनेन स्वतः 
एवं वर्तमानानां निवत्तेबेहिरज्ञी हेतु: समय: पाक इत्येवमादिस्वसंज्ञारूढिस:द्भावेषपि काल इत्ययं 
व्यवहारो$कस्मान्न भवतीति तद्बबवहा रहेतुनान्येन भवितव्यमिति कालोष्नुमेय: । सूर्यादिगतिः सूक्ष्मा 
वर्तनाहेतुरिति चेन्न--तस्या श्रप्येकसमयवृत्तिहेतुत्वस्थ कालमन्तरेणानुपपत्ते: । नाप्याकाष्प्रदेशा 
वरतनहितवस्तेषामाधारत्वेन व्यवस्थापितत्वात्‌ । नापि धर्माधमौं तद्ध तू तथोगंतिस्थितिहेतुत्वेनोक्त 








सकल पदार्थों में पायी जाने वाली वत्तंना कारणान्तर से साध्य है, क्योंकि कार्यरूप है, 
जैसे चावलों का पकना कारणान्तर साध्य होता है । वह जो कारणान्तर है वह मुख्य 
काल है । इसतरह काल का निश्चय होता है। समय आदि क़िया विशेषों का तथा 
समय से निष्पन्न पाकादि पययें जो कि स्वसत्ता का अनुभवन करके स्वत: ही वर्त्तमान 
हैं उनकी उत्पत्ति का बाह्य कारण काल है । उनमें पाक आदि स्वसंज्ञा रूढ़ि से सद- 
भाव होने पर भी काल यह व्यवहार अकस्मात्‌ [ निर्ेतुक ] नहीं होता । अत: उस 
काल के व्यवहार का हेतु कोई अन्य अवश्य होना चाहिये । उस काल के व्यवहार के 
कारण से काल अनुमेय होता है । 


शंका--सूक्ष्म रूप जो सूर्य आदि की गति है वह वत्त ना का हेतु है [ नकि 
काल | । 

समाधान--यह कथन ठीक नही है । एक समय वृत्ति का हेतुरूप वह सूर्यादि 
की गति भी काल के बिना नही हो सकतो । अर्थात्‌ सूक्ष्म वर्त न चाहे किसी में हो 
वह काल के बिना संभव नही है । सूर्य की गति से हम समवादि का निश्चय भले ही करें 
किन्तु स्वयं सूर्य की गति में हेतु तो काल ही है । 


आकाश के प्रदेश वत्त ना के हेतु हैं ऐसा भी नहीं कह सकते, आकाश प्रदेश तो 
उन वत्त ना वाले पदार्थों के आधार भूत हैं। अर्थात्‌ आकाश आधार का हेतु है 
वत्त ना का हेतु नहीं है । 


धर्म अधर्मं द्रव्य भी वर्त्तना के हेतु नहीं हैं, वे दोनों तो गति और स्थिति के 
हेतु है । 


शंका--पदार्थों की अपनी सत्ता ही वत्त ना का हेतु है, जैसे कालाणु स्वयं स्व- 
सत्ता के हेतु हैं । 


पंचमोष्ध्याय: | [३०१ 


त्वात्‌ । स्वसत्तेव पदार्थानां वतंनाहेतु: कालाणुवदिति चेत्कुतः कालाणुसिद्धियंतोय॑ दृष्टान्त: स्थात्‌ ? 
पदार्थानामेकसमय वृत्तित्वादेव तत्सिद्धिरिति चेतू--सिद्धा तहि कालाणुग्रहीता पदार्थानां वृत्ति: कर्थ 
निराक्ियेत ? भ्रथ कालाएनां वृत्तेरपरापरनिमित्तापेक्षायामनवस्था स्यादिति चेन्न-स्वत: कालस्थ 
कालान्तरानपेक्षित्वात्‌ । पदार्थान्तरवृत्तिह्ठि कालविशिशष्टतया प्रतीयमाना तत्सम्बन्धापेक्षा भवतीति 
युक्त वक्त म्‌ । नतु स्वयं काल: कालान्‍्तरापेक्षों भवति, तस्य कालान्तरसम्बच्धत्वप्रतीत्यभावात्‌ । 
कुतस्तहि प्रतिसमयं वृत्तिरर्थानां सिद्धेति चेन्मुह॒र्तादिवृत्त्यन्यथानुपपत्तेरिति ब्र मः । द्रग्यस्य स्वजात्य 
परित्यागेन प्रयोगविश्नशालक्षणो विकार: परिणाम: । तत्न प्रयोगे पुरुषकारस्तदनपेक्षा विक्रिया 








समाधात--कालाणू की सिद्धि किससे हुई है, जिससे कि यह रुष्टांत बने ? 
शंका-- पदार्थों की एक समय की वृत्ति से ही कालाणू की सिद्धि होती है ? 


समाधान--तो फिर कालाणु से गृहीत पदार्थों की वृत्ति का निराकरण कैसे 
किया जा सकता है, नहीं किया जा सकता । 


शंका-- पदार्थों की वृत्ति को कालाणु द्वारा होना मानेंगे तो कालाणु की वृत्ति 
का भी दूसरा कोई निमित्त मानना होगा इसतरह अनवस्था आती है ? 


समाधान-- नहीं आती, जो स्वत: कालस्वरूप है उसको दूसरे काल की अपेक्षा 
नही होती । काल से भिन्न जो पदार्थातर हैं उनकी वृत्ति काल से विशिष्ट होकर प्रतीत 
होतो है अत: काल के निमित्त की अपेक्षा से पदार्थों की वृत्ति होती है ऐसा कहना 
बनता है किन्तु स्वयं काल ही कालान्तर की अपेक्षा से होता है ऐसा कहना असत्‌ है, 
क्योंकि उसके लिये कालान्तर के संबंध की अपेक्षा हो ऐसा प्रतीत नहीं होता । 


प्रश्न--तो बताइये कि पदार्थों की प्रति समय में होने वाली वुत्ति किस कारण 
से सिद्ध होती है ? 

उत्तर--मुहूर्तत आदि वृत्ति की अन्यथानुपपत्ति से उसकी सिद्धि होती है ऐसा हम 
कहते हैं । 


द्रब्य का अपनी जाति का त्याग नहीं बरते हुए प्रयोग और स्वभाव से जो 
विकार होता है वह परिणाम है । उनमें जो प्रयोग से होता है वह पुरुषार्थ से होता है 
और जो स्वभाव से होने वाला परिणाम है बह पुरुषार्थ की अपेक्षा नहीं रखता, इस- 


३०२ ] सुखवोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


विस्रसा । तन्निमित्तत्वात्तल्लक्षण: परिणाम उच्यते। स च हर धा--अना दिरादिमाण्चेति । तत्रानादि 
लॉकसस्थानमन्दराकारादि:। स पृरुषप्रयत्नानपेक्षत्वाह् स्रसिक: श्रादिमांस्तु प्रयोगजों वेश्नसिकश्चेति 
हेधा । तत्र चेतनस्य द्रव्यस्यौपशमिकादिभाव: कर्मोषशमाश्पेक्षोडपौरुषेयत्वाद स्रसिक इति कथ्यते । 
ज्ञाशीलभावनादिरूप आचार्यादिपुरुषप्रयोगनिमित्तत्वात्प्रयोगज इत्याख्यायते । श्रचेतनस्य च मृदादे 
घेंटसंस्थानादिपरिणाम:ः कुम्भकारादिपुरुषप्रयोगनिमित्तत्वात्‌ प्रयोगज इत्युच्यते । इन्द्रधनुरादिनाना 
विधवर्णादिपरिणामो5पौरुषेयत्वादरैस्ससिक इति निगद्यते । तथा धर्माधर्माकाशानामगुरुलघुगुणवृद्धि 
हानिक्ृतो5परिस्पन्दात्मक: परिणामों वेदितव्य: । द्रव्यस्य बाह्याभ्यन्तरकारणवशादुत्पद्यममान: परि- 
स्पन्दरूप; पर्याय: कियेत्यवसीयते । सा हेधा--श्रायोगिकी विद्रसानिभित्ताचेति । तत्र प्रायोगिकी 
गकठादीनां भवति | विश्नसानिमित्ता मेघादीनां विज्ञेया। गतिनिबत्तिलक्षणा स्थितिस्तु परिणामे 
इन्तर्भवतीति पृथड नोक्ता । वर्तना च परिणामझ्च क्रिया व वर्तनापरिणामतक्रिया: । परत्वं चापरत्वं 





तरह उन निमित्तों से होने वाला होने से प्रयोग परिणाम और विस्नलसा परिणाम ऐसा 
कहते हैं । उतके भी पुन: दो प्रकार हैं। आदिमान और अनादि लोक का संस्थान, मेरु 
का आकार आदि अनादि परिणाम रूप है, यह सब आकार रूप परिणाम पुरुष प्रयत्न 
की अपेक्षा नहीं रखता अत: वेस्नरसिक है। आदिमान परिणाम दो प्रकार का है प्रयो- 
गज और वेख्नसिक । चेतन द्रव्य के जो औपशमिक आदि भाव हैं वे कर्मों के उपशम 
आदि की अपेक्षा से होते हैं, पुरुष प्रयत्न से नही होने के कारण उन्हें वेद्नसिक कहते 
हैं। ज्ञान भावना, शील की भावना आदि रूप जो परिणाम हैं उनमें आचाय आदि 
पुरुष प्रयत्न का निरम्मित्त है अतः वे प्रयोगज परिणाम कहलाते हैं। अचेतन में जो 
मिट्टी आदि पदार्थों का घट आदि रूप संस्थान परिणाम है वह कु भकार आदि पुरुष 
प्रयोग के निमित्त से होता है अत: प्रयोगज कहलाता है। इन्द्र धनुष आदि नाना 
वर्णादि स्वरूप परिणाम अपौरुषेय होने से वेश्नसिक कहा जाता है। तथा धर्म अधर्म 
और आकाश द्रव्यों में अगुरु लघु नाम के गुणों की हानि-वृद्धि द्वारा जो परिस्पन्द 
रहित परिणाम होता है वह वैस्रसिक है । 





बाह्याभ्यन्तर कारणों के निमित्त से उत्पन्न होने वाली हलन चलन रूप जो द्रव्य 
की पर्याय है वह क्रिया है । वह दो प्रकार की है--प्रायोगिकी और वैस्नसिकी । उनमें 
शकट आदि की प्रायोगिक क़िया है | मेघ आदि की क्रिया तो वैस्नसिकी कहलाती है । 
गति के रुकने रूप जो स्थिति है वह परिणाम में अन्तभूत होती है, अत: उसका प्रथक्‌ 
निर्देश नहीं किया | वर्ना आदि पदों में तथा परत्व आदि पदों में द्वन्द्र समास जानना । 


पंचमोउध्याय: [ ३०३ 


त्ञ परत्वाष्परत्वे | ते च क्षेत्रनिमित्ते प्रशंशानिभित्त कालनिमित्ते च सम्भवतः । तत्न क्षेत्रनिमित्तो 
तावदाकाञ्षप्रदेशाल्पबहुत्वापेक्षे । एकर््यां दिशि बहुनाकाशप्रदेशानतीत्य स्थित: पदार्थ: पर इत्युच्यते । 
ततोइल्पानतीत्य स्थितो3पर इति कथ्यते । प्रशंसाकृते प्रहिसादिप्रशस्तगुणयोगात्परो धर्म: । तद्विपरीत 
लक्षण॒स्त्वधर्मोष्पर इत्युच्यते । कालहेतुके -शतवर्ष : पुमान्पर:। षोडशवपषंस्त्वपर इत्याख्यायते । तत्र 
कालोपकारप्रकरणात ॒ क्षेत्रप्रशंसानपेक्षे परत्वापरत्वे व्यवहारकालकृते इह ग्रह्म ते। यथाहापरक्षेत्र 
स्थितोडपि निमुणोषपि चाण्डालो बहुतरकालापेक्षयाउन्यस्मात्पर इत्युच्यते। परक्षेत्रस्थोडपि न सग्रु- 
णोडईपि ब्राह्मणबालकोइल्पकालत्वादेतस्मादपर इति च कथ्यते | त एते बतंनादय उपकारा यस्याथेस्य 
लिज्भ स काल इत्यनुमीयते । वतंनाग्रहणमेवास्तु तद्भू दत्वात्परिणामादीनां पृथग्ग्रहरामनर्थकमिति 











जना नवीन न--न-+-लल->त...... 


परत्व और अपरत्व क्षेत्रनिमित्तक प्रशंसा निभित्तक और काल निमित्तक होते 
हैं। उनको क्रम से बताते हैं--आकाश प्रदेशों के अल्प और बहुकी अपेक्षा लेकर जो 
परत्वापरत्व होता है वह क्षेत्र निमित्तक है, एक दिशा में बहुत से आकाश प्रदेशों को 
लांघकर जो स्थित है उस पदार्थ को 'पर' दूर है ऐसा कहा जाता है। उससे अल्प 
आकाश प्रदेशों को लांघकर जो स्थित है उस पदार्थ को “अपर” निकट है ऐसा कहते 
हैं। प्रशंसा निमित्तक परत्व अपरत्व को बताते हैं--अहिंसा आदि प्रशस्त गुणों वाला 
होने से धर्म “पर” श्रेष्ठ कहलाता है और उससे विपरीत हिसा आदि अप्रशस्त लक्षण 
वाला अधर्म “अपर” हीन-प्रशंसा रहित कहलाता है। काल निमित्तक परत्वापरत्व को 
बताते हैं--सौ वर्ष को आयु वाला वृद्ध पुरुष “पर” है और सोलह वर्ष वाला “अपर” 
है । उनमें काल के उपकार का यहां प्रकरण होने से क्षेत्र और प्रशंसा निमित्तक परत्व 
अपरत्व नहीं लिया है, यहाँ तो कालकृत परत्वापरत्व ग्रहण किया है । जैसे कोई अपर 
क्षेत्र | निकट ] में स्थित भी है निगुण चाण्डाल भी है तो भी बहुत काल जीवित 
की अपेक्षा से उसको अन्य पुरुष से “पर” बड़ा-बड़ी आयु वाला ऐसा कहते हैं। और 
कोई पुरुष पर क्षेत्र स्थित भी है तथा गुणवान ब्राह्मण बालक भी है तो भी उसको 
अल्प वयस्क होने से इससे यह्‌ अपर है--इसकी अपेक्षा यह छोटा है कहा जाता है। 


ये वत्त ना परिणाम आदि उपकार जिस पदार्थ का लिंग है वह काल द्रव्य है, 
इसत रह काल द्रथ्य अनुमान द्वारा जाना जाता है । 


शंका--सूत्र में केवल बत्त ना पद लेना चाहिये क्योंकि परिणामादिक सब उसी 
के भेद हैं, अत: अन्य पदों का ग्रहण ध्यर्थे है ? 


३०४ ] सुखबोधायां तत्त्वाथेवृत्ता 


चैन्न--कालह विध्यप्रदर्शनाथंत्वात्प्प्रख्वस्थ । दिविधो हि. काल'--परमार्थकालों व्यवहारकाल- 
श्चेति । तत्र परमार्थकालो वतंनालिड्ी गत्यादीनां धर्मादिवद्वतेनाया उपकारक: | तत्स्वरूपभुच्यते--... 
यावन्तो लोकाकाशे प्रदेशास्तावन्‍्त: कालाणव: परस्पर प्रत्यबन्धा एकंकस्मिन्नाकाशप्रदेशे एकेकवृत्त्या 
लोकव्यापिनो मुख्योपचारप्रदेशकल्पनाविरहाप्निरवयवा विनाशहेत्वभावा न्नित्या: परप्रत्ययोत्पादविनाश 
सद्भावादनित्याश्व । सूचीसूत्रमार्गाकाशच्छिद्रवत्परिच्छन्नमूतित्वेषपि रूपादियोगाभावादमूर्ता:, प्रदेशा 
न्तरसडः क्रमाभावाब्विष्क्रियाश्व भवन्ति । व्यवहारकालस्तु परिणामादिलक्षरण:कत्रियाविशेष: काल- 
बर्तनया लब्धकालव्यपदेश: कुतश्चित्परिच्छिन्नोडन्यस्यथ परिच्छेदहेतु:। स व परस्परापेक्षया भूतादि 
व्यपदेशानुभवनात्त्रिविध: सिद्ध: । यथा वक्षपंक्तिमनुसरतो देवदत्तस्येकेकतरु प्रति प्राप्त: प्राप्लु 








समाधान--व्यर्थ नहीं है, क्योंकि काल के दो भेद बतलाने हेतु परिणाम आदि 
पदों का ग्रहण हुआ है । काल दो प्रकार का है, परमार्थ काल और व्यवहार काल । 
उनमें परमार्थ काल वत्त ना लिंग वाला है, जैसे धर्मादि द्रब्य गति आदि से उपकार 
करते हैं, वेसे काल द्रव्य वत्त ना से उपकारक है । उसका स्वरूप बतलाते हैं--जितने 
लोकाकाश के प्रदेश हैं उतने कालाणु--कालदब्रव्य परस्पर में संबद्ध हुए बिना ही एक 
एक आकाश प्रदेश पर एक एक रूप से स्थित हैं और इसी कारण लोक में ब्याप्त हैं । 
मुख्य और उपचार रूप से प्रदेश बहुत्व कल्पना से रहित होने के कारण निरवयव हैं, 
इनका विनाश कभी नहीं होता अतः नित्य हैं और पर निमित्तक उत्पाद व्यय का 
सख्द्राव होने से अनित्य भी हैं । सूई के धागा जाने के आकाश मार्ग के छिद्र के समान 
परिच्छिन्न मूत्ति होने पर भी रूपादि से रहित होने के कारण अमूर्त् है। अर्थात्‌ जैसे 
सुई का धागा जाने से मार्ग परिच्छिन्न होता है, अमूर्च होते-हुए भी सूई के छिद्र का 
आकाश सुई के नोक बराबर मूर्त्त हो जाता है। उतने स्थान का कालाणु भी परि- 
च्छिन्न होने से मूर्त्तसा है किन्तु रूपादि के अभाव में वास्तव में अमर्त्ता ही है। 


इन कालाणुओं में कभी प्रदेशान्तर संक्रमण नहीं होता अतः बे निष्क्रिय हैं । 


परिणाम आदि लक्षण वाला व्यवहार काल है। यह क्रिया विशेष रूप है। 
काल की वर्लना से उसे काल संज्ञा प्राप्त होती है। किसी से नापा जाकर या ज्ञात 
होकर अन्य किसी के परिच्छेद का ( नाप का या जानने का ) हेतु होता है। वह 
व्यवहार काल परस्पर की अपेक्षा से भूत, भावी आदि सज्ञा के अनुभवन से तीन प्रकार 
का सिद्ध होता है। जैसे व॒क्षों की पंक्ति के अनुसार गमन करने वाले देवदत्त के एक 
एक वुक्ष के प्रति “प्राप्त हो चुका, प्राप्त हो रहा है और प्राप्त होगा” इसप्रकार की 


पंचमोड्ध्याय: [३०४५ 


व्प्राप्स्यद्पदेशों भवति तथा तत्कालाणुननुसरतां द्रव्याणां ऋमेण वर्तनापर्यावमनुभवतां भूतवर्तमान- 
भविष्यद्रधवहा रो भवति । तत्र परमाथेकाले कालव्यपदेशो मुख्यो भूतादिव्यपदेशों गौण: । व्यवहार- 
काले भूतादिव्यपदेशों मुख्य: कालव्यपदेशो गोरा: क्रियावद्द्रव्यापेक्षत्वात्तालोपजनितत्वाच्च । स च 
व्यवहा रकालो ज्योतिर्गतिपरिणामकृतत्वान्मनुष्यक्षेत्रे सम्भविष्यते नुलोकादबहिनिवृत्तगतिव्यापारत्वा- 
ज्जयोतिषाम्‌ । गश्रथ किमर्थ परत्वापरत्वयो: पृथम्ग्रहणम्‌ ? वतंनापरिणामक्रियापरत्वापरत्वानी त्येव॑ 
वक्तथ्यमिति चेन्न--परस्परापेक्षत्वात्परत्वाइपरत्वयो: । पृथग्वचनस्य परत्व ह्पेक्ष्यापपरत्वं भवत्ति, 
अपरत्वं चापेक्ष्य परत्वमित्यदोष: । अत्र कश्चिदाह--धर्माधर्माकाशपुद्गलजी वकालानामुपकार उक्त: । 
लक्षणं चोक्तमुपयोगादिकम्‌ । पुद्गलानां तु सामान्यलक्षणं नोक्तम्‌ । तत्किमित्यत्रोच्यते-- 





संज्ञा होती है, वेसे ही उन उन कालाणुओं का अनुसरण करने वाले द्रब्यों के क्रम से 
वत्त ना पर्याय को अनुभव करते हुए भूतवत्त मान और भविष्यत्‌ ऐसा व्यवहार होता है । 


परमार्थ काल में 'काल' यह संज्ञा तो वास्तविक है, मुख्य है और भूत भावी 
आदि संज्ञायें तो गौण हैं। इससे विपरीत व्यवहार काल में भूत भावी आदि संज्ञायें 
तो प्रमुख होती हैं और 'काल' यह संज्ञा गौण है । 

यह व्यवहार काल क्रियावान द्रव्यों की अपेक्षा से होता है और कालाण से 
जनित है अर्थात्‌ व्यवहार काल का निमित्त कारण तो ज़ियाशील द्रव्य है और उपादान 
कारण कालाणु है | तथा यह व्यवहार काल ज्योतिष्क विमानों की गति परिणमन से 
किया जाता है इसलिये मनुष्य क्षेत्र में ही होता है । क्योंकि मनृष्य लोक के बाहर के 
ज्योतिष्क विमान गति क्रिया से रहित हैं । 

शंका--परत्व ओर अपरत्व की प्रथक्‌ विभक्ति क्‍यों की है ? “बर्त्तना परिणाम 
क्रिग्रा परत्वापरत्वानि' ऐसा सूत्र बनना चाहिए ? 

समाधान--परत्व और अपरत्व ये दोनों परस्पर की अपेक्षा से होते हैं इसलिये 
ये दोनों पद सूत्र में प्रथक रखे गये हैं । परत्व की अपेक्षा लेकर अपरत्व होता है और 
अप रत्व की अपेक्षा लेकर परत्व होता है। अत: इनकी पृथक्‌ विभक्ति है इसमें दोष 
नहीं है । 

शंका--धर्म, अधर्म, आकाश, पुद्गल जीव और काल द्रव्य का उपकार आपने 
कह दिया तथा इनका लक्षण उपयोग आदि भी कह दिये । किन्तु अभी पुद्गल द्रब्यों 
का सामान्य लक्षण नहीं कहा है ”? वह लक्षण क्‍या है ? 


३०६ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


स्पशेरतगन्धवर्णंघन्‍्त: पुकूृगलाः ।।२३।। 

स्पृश्यते स्पर्शनमात्र वा स्पर्श: । स च मूलभेदापेक्षया5ष्टविधों --मृदुकठिनगुरुलघुशीतोष्णस्निर- 
धरूक्षविकल्पात्‌ । रस्यते रसनमात्रं वा रस:। स पंञ्चाविध:--तिक्ताम्लकटुकमघुरकषायभेदात्‌ । 
गन्ध्यते गन्धनमात्र वा गन्ध: । स हे धा--सुरभिरसुरभिश्चेति। व्ण्यते वर्णनमाज्र वा वर्ण:। सच 
पञ्चधा--क्ृष्णनीलपीतशुक्ललोहितभेदात्‌ । त एते मूलभेदा: । उत्तरभेदोत्तरोत्तरभेदापेक्षया तु 
सद्भूय् यासड्डूथ यातन्तविकल्पाश्व जायन्ते | स्पर्शश्व रसए गन्धश्च वर्णश्च स्पशेरसगन्धवर्णास्ते 
सन्ति येषां पुदगलानां ते स्पर्शरसगन्धवर्णवन्त इति नित्ययोगेषत्र मत्त्वर्थीयस्यथ विधान यथा क्षीरिणों 
न्यग्रोधा इति । ननु रूपिण: पुद्गला इत्यत्र रूपाविनाभाविनां रसादीनामपि ग्रहणात्तेनैव' सूत्रेण 
पुदगलानां रूपादिमत्वे सिद्ध ब्नर्थेकमिदं सूत्रमिति | नेष दोष:--नित्यावस्थितान्यरूपाणीत्यत्र सूत्रे 
धर्मादीनां नित्यत्वादिप्ररूपणया पुद्गलानामरूपत्वे प्राप्ते- तन्निरासार्थ रूपिण . पुदूगला इत्युक्तम । इदं 








समाधान--अब उसी लक्षण को सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सत्रार्थ--स्पश, रस, गन्ध और वर्ण वाले पुदूगल होते हैं। जो छूआ जाता है 
अथवा छूता मात्र स्पर्श है। उसके मूल भेद आठ हैं-मृदु, कठिन, गुरु, लघु, ज्ञीत, उष्ण, 
स्निग्ध और रूक्ष । जो चखा जाता है अथवा चखना मात्र रस है उसके पांच भेद हैं-- 
तीखा, खट्टा, कड़वा, मीठा और कषायला । जो सूघा जाता है अथवा सू घना मात्र 
गन्ध है वह दो प्रकार की है--सुगन्ध और दुर्गन्ध । जो देखा जाता है अथवा देखना 
मात्र वर्ण है उसके पांच भेद हैं--काला, नीला, पीला, शुक्ल और लाल | ये तो मूल 
भेद हुए । उत्तरोत्तर भेदों की अपेक्षा संख्यात असंख्यात और अनंत भेद हो जाते हैं । 
स्पशे आदि पदों में इन्द्र समास है पुन: अस्ति अर्थ में वन्तु प्रत्यय लाकर बहुब्नीहि 
समास करना चाहिए । मत्वर्थीयप्रत्यय नित्य योग में आया है, जैसे 'क्षीरिण: न्यग्रोधा:' 
यहां पर क्षीरिण: पद में नित्य दूध वाले वक्ष हैं ऐसे अर्थ में मत्वर्थीयः इन्‌ प्रत्यय आया 
है वैसे नित्य स्पशेस्सगन्धवर्ण वाले पुदूगल होते हैं ऐसे अर्थ में मत्वर्थीय बन्तु प्रत्यय 
आकर सस्पशेरसगन्धवर्ण बन्त: ऐसा पद बना है । 

शंका-- रूपिण: पुद्गला: इस सूत्र में रूप के अविकमावी स्सादिका ग्रहण 
होता है अत: उस सूत्र से ही पुदूगलों का रूपादिमानपना सिद्ध होता है इसलिये यह 
सूत्र व्यर्थ है ? 

समााधान--यह कोई दोष नहीं है। “नित्यावस्थान्यरूपाणि! इस सत्र में धर्म 
आदि के नित्यत्वादि की प्ररूपणा की थी उससे पुद्गलों के भी रूपी पना प्राप्तः हो रहा 


पंचमो5ण्याय:. [ ३०७ 


तु सूत्र परमतनिराचिकीर्षया पृथिव्यादीनां सर्वेषां पुदु्गलजातिविशेषाणां प्रत्येक॑ रूपादिचतुष्टयं 
साधारण स्वरूप मित्येतस्थार्थस्य प्रतिपादनार्थ क्रतम्‌ । परमते हि स्पर्श रसगन्धवणंवती प्रथिवी । स्पर्श- 
रसवर्णवत्य श्राप: । स्पर्शवर्णवत्तेज: । स्पर्शवानेव वायुरिति चतुस्च्रिद्ण कगुणा जात्यन्तरत्वेन स्थिता: 
पृथिव्यादय इत्युक्तम्‌ । तच्च युक्तचाउनुपपन्नमिति स्वपक्षसाधनद्वारेण निराक्षियते । तथा ह्ापो गन्ध- 
वत्यस्तेजो गन्धरप्तबत्‌ । वायुगेन्ध रसवर्णवान्‌ स्पशंवत्वात्पयृथिवीपर्यायवदिति । एवमुक्त' तावद्युक्तिबला- 
त्पृथिव्यादीनां पुद्गलपर्यायत्वं पुद्गलानां च स्पर्शादिसाधारणगुणत्वम्‌ । इदानीमसाधारपणापर्याय- 
योगित: पुदुगलानाहु-- 
शब्दबन्धसोदक्ष्म्पस्पौल्यसंस्थानभेदत मश्छायातपोचोतवन्तश्च ।।२४॥। 


था । उसका निराकरण करने के लिये रूपिण: पुद्गला: सूत्र आया था। यह सूत्र तो 
परवादी के मतका निरसन करने हेतु प्रयुक्त हुआ है । आगे इसी को कहते हैं--प्रथिवी 
आदि सभी पुद्गल जाति विशेषों में प्रत्येक में रूप आदि चारों गुण साधारण स्वरूप हैं, 
इस अर्थ का प्रतिपादन करने हेतु यह सूत्र आया है। देखिये ! परमत में ( नैयायिक 
वेशेषिक ) प्ृथिवी स्पशे, रस, गन्ध वर्ण वाली मानी है। जल में तीन ही ग्रुण माने हैं 
स्पर्श, रस और वर्ण । गन्ध को जल में नहीं माना है । तेज में स्पर्श और वर्ण ही माना 
है एवं वायु में तो केवल एक स्पर्श ही स्वीकार किया है। इस तरह चार, तीन, दो 
और एक गुण वाले ये पृथिवी आदि पदार्थ स्वंथा भिन्‍न जातीय हैं ऐसी इनकी मान्यता 
है, किन्तु यह सर्व युक्ति संगत नहीं है। इस बातको अपने पक्षकी सिद्धि द्वारा परका 
मत निराकरण कर बतलाया है। अनुमान से सिद्ध होता है कि जलादि सब पदार्थ 
स्पर्शादि चारों गुणों से युक्त हैं । देखिये ! जल गंध वाला है क्‍योंकि उसमें स्पर्शादि 
पाये जाते हैं, तेज में (अग्नि में) भी स्पर्शादि चारों होने ही चाहिए क्योंकि उसमें 
स्पर्श और वर्ण हैं। वायू भी गंधरस वर्ण वाली है, क्‍योंकि रपश युक्त है, ये सर्व ही 
पृथिवी के समान ही हैं। इस तरह युक्ति बल से पृथिवी आदि के पुदुगल पर्यायत्व 
सिद्ध होता है, तथा पुदुगलों में साधारण रूप स्पर्शादि चारों ग्रुण विद्यमान हैं यह 
निश्चित होता है । 


अब इस वक्त असाधारण पर्याय वाले पुद्गलों का कथन करते हैं--- 


सूत्रा्थ--शब्द, बन्ध, सोक्ष्म्य, स्थोल्य, संस्थान, भेद, तम, छाया, आतप और 
उद्योत बाले भी पुदूगल होते हैं । 


३०८ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


शपत्यर्थमाह्नयति प्रत्यापयति शप्यते येन शपनमात्र वा शब्द: । बध्नाति बध्यतेश्सी बध्यततेः्नेन 
बन्धनमात्र वा बन्ध: । केन चिल्लिज्भ नात्मान सूचयति सूच्यतेल्सौ सूच्यतेइनेन सूचनमात्र वा सूक्ष्म: । 
सूक्ष्मस्प्र भाव: कर्म वा सौद्म्पप्‌ । स्थूलयते परिवृहयति स्थल्यतेष्सी स्थुल्यते3नेन स्थुलनमात्र वा 
स्थल: । स्थलस्य भाव: कर्म वा स्थौल्यम्‌ । सन्तिष्ठते संस्थीयतेउनेनेति संस्थितिर्वा संस्थानम्‌ । भिनत्ति 
भिद्वते झेदनमात्रं वा भेद: । पूर्वोपात्ताइशुभकर्मोदयवशात्त म्यत्यात्मा तम्यतेष्नेन तमनमात्र वा तम:। 
पृथिव्यादिघनप रिणा म्युपश्लेषाई हादिप्रकाशावरणतुल्याकारेण चिछद्यते छिनत्त्यात्मानमिति वा छाया | 
ग्रसद्देशोदयादातपत्यात्मान मातप्यतेब्नेनातपनमात्र वा55तप: । निरावरणामुद्योतयत्युद्योत्यतेध्नेनोद्योत- 
नमात्र वा उद्योत:। शब्दश्च बन्धश्च सौक्ष्यं च स्थौल्यं क्र संस्थान च भेदश्च तमश्व च्छाया च आ्लात- 
पणश्च उद्योतश्च शब्दबन्धसौक्ष्यस्थौल्यसंस्थानभेदतम श्छायातपोद्योतास्ते येषां सन्ति ते शब्दबन्धसोहक्ष्म्य- 
स्थौल्यसंस्थानभेदतम श्छायातपोद्योतवन्त: पुदूगला इत्यभिसम्बध्यते | तत्र शब्दों हंधा--भाषात्मकेत र- 
भेदात्‌ । तत्र भाषात्मको5पि द्वेधा-अक्ष रीकृतानक्ष रीकृतविकल्पात्‌। तत्राक्षरीकृत: शास्त्राभिव्यंजक: 








जो अर्थ को कहता है, प्रतीति कराता है, जिसके द्वारा कहा जाता है अथवा 
कहना मात्र 'गब्द' है। बांधता है, बंधा जाता है अथवा बंधना मात्र बन्ध है । किसी 
चिन्ह से जो अपने को सूचित करता, सूचित किया जाता है या सूचनामात्र है वह सूक्ष्म 
है । सूक्ष्म के भाव या कर्म को सौक्ष्म्य कहते हैं । स्थूल होता है स्थल किया जाता है 
अथवा स्थल होना मात्र स्थूल है स्थूल के भाव या कर्म को स्थौल्य कहते हैं। ठहरता 
है स्थित होता है जिसके द्वारा अथवा स्थित होता मात्र संस्थान है। भिन्‍न होता है 
भेदा जाता है या भेदन मात्र भेद है । पूर्व के अशुभ कर्म के उदय से आत्मा खिन्‍न 
होता है या जिसके द्वारा दुःखी किया जाता है अथवा खेद मात्र तम कहलाता हूँ । 
पृथिवी आदि ठोस पदार्थ के सम्बन्ध से शरीरादि के प्रकाश आवरण के समान आकार 
से जो अपने को परिच्छिन्न करती है वह छाया हैं । असाता वेदनीय कर्म के उदय से 
जो अपने को तपाता है या तपना मात्र आतप है। निरावरण रूप से प्रकाशित करता है, 
प्रकाशित किया जाता है अथवा प्रकाश मात्र उद्योत है । यह शब्द बन्ध आदि पदों का 
निरुक्ति परक अथ है। इनमें द्न्द्र समास है | शब्द बन्ध आदि हैं जिनके वे शब्द बन्ध 
इत्यादि पर्याय वाले पुदूगल हैं ऐसा सम्बन्ध कर लेना चाहिए । 


शब्द दो प्रकार का है भाषात्मक और अभाषात्मक उनमें भाषात्मक के दो भेद 
हैं, अक्षर कृत, अनक्षर कृत । शास्त्र का अभिव्यंजक शब्द अक्षरोकृत है इसके संस्कृत 


पंचमोडध्याय: ' [ ३०९ 


संस्कृतेतरभेदावायंम्लेच्छव्यवहा रहेतु: । भ्रवर्णात्मको द्वीन्द्रियादीनामतिशयज्ञानस्वरूप प्रतिपादनहेतु: । 
स एवं भाषात्मक: सर्वोष्षषि पुरुषप्रपत्नापेक्षित्वात्रायोगिक:। अभाषात्मको द्वेधा--प्रयोगविस्नसा- 
निमित्तभेदात्‌ । तत्र वेख्सिको मेघादिप्रभव: । प्रयोगश्चतुर्धा--ततविततघनसीषिरभेदात्‌ । तत्र चर्मात- 
तनात्तत: पुष्करभे रीददू रादिप्रभव: । विततस्तन्त्रीकृतो वीयासुघोषादिसमुद्धव: । घनस्तालघण्टालाल- 
नाभिषातज: । सौषिरो वंश छद्डादिहेतुक:। एवं च सत्याकाशगुए: शब्द इति परमतं निराकृत 
भवति । बन्धो5पि द्वेघा--वैस्नसिक: प्रायोगिकश्चेति । तत्र पुरुषप्रयोगानपेक्षो वैज्ञसिकों यथा स्निग्ध- 
रूक्षत्वगुणनिमित्तो विद्युदुल्काजलघराग्नीन्द्रधनुरादिविषय: । पुरुषप्रयोगनिमित्त: प्रायोगिक:। स 
चा5जीवविषयो जीवाजीवविषयण्चेति द्विधा भिद्यते । तत्राजीवबिषयो जतुकाष्ठादिलक्षरा: । जीवा- 
जीवविषय: कर्म नोकमंबन्ध: । सौक्ष्म्यं द्विविधमन्त्यमापेक्षिक चेति । तत्रान्त्यं परमाणु नाम्‌ । आझ्ापेक्षिकं 


और असंस्कृतरूप भेद हैं जो कि आर्य और म्लेच्छ के व्यवहार के हेतु हैं। अवर्णात्मक- 
अनक्षर कृत शब्द द्वीन्द्रियादि के होता है जो उनके अतिशय ज्ञान के प्रतिपादन का 
हेतु है । 

इस प्रकार यह सर्व भाषात्मक शब्द पुरुष के (जीव के) प्रयत्न की अपेक्षा से 
होता है अत: प्रायोगिक कहलाता है। अभाषात्मक शब्द भी दो प्रकार का है प्रायोगिक 
और वेखसिक । मेघ आदि से उत्पन्न हुआ छब्द वेखसिक है । प्रयोग से होने वाला 
प्रायोगिक शब्द चार प्रकार का है--तत, वितत, घन और सुषिर। चर्म के तनने से 
जो उत्पन्न होता है वह तत शब्द है जेसे भेरी, ढोल, नगाड़ा आदि की ध्वनि । तार से 
निकली ध्वनि वितत शब्द है जेसे वोणा, सितार आदि की ध्वनि । ताल घंटा आदि के 
बजाने से उत्पन्न हुई ध्वनि घन है । बांसुरी, शंख आदि की ध्वनि सौषिर शब्द है । 
इस प्रकार के कथन से दाब्द को आकाश का गुण मानने वाले पर मतका खण्डन 
हो जाता है । , 

बन्ध भी दो प्रकार का है--वेख्नसिक और प्रायोगिक । उनमें जो पुरुष प्रयोग 
की अपेक्षा नहीं रखता वह वैख्नसिक बन्ध है । जेसे स्निग्ध रूक्षत्व गुण के निमित्त से 
विद्युत, उल्का, मेघ, इन्द्रधनुष आदि बनते हैं ये से वेख्नसिक बंध स्वरूप हैं । जो पुरुष 
प्रयोग के निभित्त से होता है वह प्रायोगिक बंध है । यह प्रायोगिक बंध भी दो प्रकार 
का है-अजीव विषयक और जीवाजीव विषयक । लाख लकड़ी आदि के संबंधरूप 
अजीव बंध है । कम नोकमे का जीव के साथ जो संबंध है वह जीवाजीव बन्ध है । 
सौक्ष्म्य दो प्रकार का है-अन्त्य और आपेक्षिक । अन्त्य सौक्ष्म्य परमाणुओं में होता है । 


३१० ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्ती 


बिल्वामलकबदरादीनाम्‌ । स्थौल्यमप्यन्त्यमापेक्षिक चेति द्विविधम्‌ । तत्रान्त्यं जगद्बथापिनि महास्कन्धे । 
ग्रापेक्षिक बदरामलकबिल्वतालादिपु । संस्थानमाकृतिस्तद्द्विधा भिद्यते--इत्थंलक्षणमनित्थलक्षणं 
चेति । तत्न वृत्तत्यश्रचतु रक्षायतपरिमण्डलादिनियतमित्थ॑लक्षणम्‌ । ग्रतोडन्यन्मेघादीनां संस्थानमनेक- 
विधमित्थमेवेदमिति निरूपणाभावादनित्थंलक्षणम्‌ । भेद: षोढा भिद्यते--उत्करचूर्णखण्डचूणिका- 
प्रतराणुच॒टनविकल्पात्‌ । तत्नोत्कर: काष्ठादीनां करपत्रादिभिरुत्क रण म्‌ । चरणों यवगोधूमादीनां 
सक्‍तुकणिकादि । खण्डो घटादीनां कपालशकंरादि। चूरिका माषमुदगादीनाम्‌ । प्रतरो अ्रभ्नपटलादी- 
नाम्‌ । अणुचटन तप्ताय:पिण्डादिष्वयोधट्टनादिभिरभिहन्यमानेषु स्फुलिड्भनिर्गंम: । तमो दृष्टिप्रति- 
बन्धकारणं प्रकाशविरोधि । प्रकाशावरणं शरीरादिक यस्या निमित्तं भवतिसा छाया। सा द्वेधा-- 
वर्णादिविकारपरिणता प्रतिबिम्बमात्रात्मिका चेति । तत्रादर्शतलादिषु प्रसन्नद्रव्येष्‌ मुखादिच्छाया 
तदर्णादिपरिणशता उपलब्यते । इतरत्र प्रतिबिम्बमात्रमेव । भ्रातप आदित्यनिमित्त उष्णप्रकाशलक्षण: 
पुद्गलपरिणाम: । उद्योतण्चन्द्रमशिखय्योतादीनां प्रकाश: । एवमन्येषपि नोदनाभिघातादयो ये पुद्गल- 








बेल, बेर आदि में आपेक्षिक सौक्ष्म्य होता है। स्थौल्य भी दो प्रकार का है-अन्त्य और 
आपेक्षिक । अन्त्य स्थौल्य जगद्व्यापी महास्कन्ध में होता है और आपेक्षिक स्थौल्य 
बेर, आंवला, बेल, ताड़फल आदि में पाया जाता है । आकृति को संस्थान कहते है, 
इसके दो भेद हैं-इत्थं लक्षण और अनित्थं लक्षण । गोल, तिकोण, चौकोण, लंबा, 
परिमण्डल आदि नियत आकार इत्थं लक्षण संस्थान है । इससे अन्य जो मेघादिका 
अनेक प्रकार का संस्थान है जिसे ऐसा है इस प्रकार कह नहीं सकते वह अनित्य॑ लक्षण 
संस्थान है । भेद छह प्रकार का है-उत्कर, चूर्ण, खण्ड, चूणिका, प्रतर और अणुचटन । 
काठ आदि को करोंतादि से छीलकर जो भेद होता है वह उत्कर कहलाता है। जौ, 
गेहूँ आदि का आटा चूर्ण कहलाता है । घट आदि के कपाल, खप्पर आदि रूप भेद 
होना खण्ड है | उड़द, मूंग आदि की दाल, टुकड़े रूप होना वह चूणिका है। बादल 
आदि का फैलना प्रतर है और तपे लोहे को हथोड़ा आदि से पीटने से जो स्फुलिग 
निकलते है वे अणुचटन कहलाते हैं, प्रकाश का विरोधि और नेत्र के प्रतिबंधक का 
कारण जो है वह तम है। प्रकाश के आवरण स्वरूप जो शरीरादिक है वह जिसका 
निमित्त है वह छाया है| वह दो प्रकार की है-बर्णादिके विकार स्वरूप और प्रतिबिब 
मात्र स्वरूप । उनमें दर्पण आदि प्रसन्न-स्वच्छ द्रब्यों में मुखादिकी छाया उसी वर्णादि 
रूप परिणत होती है वह वर्णादि विकार परिणत छाया कहलाती है । और शरीर की 
परछाई स्वरूप प्रतिबिबात्मक छाया है। सूय्य के निमित्त से उष्ण प्रकाश लक्षण वाला 
पुदूगल परिणाम आतप कहलाता है। चन्द्र, चन्द्रकांत खद्योत आदि के प्रकाश को 


पंक्षमो5ध्यायः [३११ 


परिणामा आ्रागमे इष्टास्तेषामिह चशब्देन समुच्यय: क़िय्ते । ततश्व॒ शब्दादय: पुद्गलपर्याया: सामान्‍्य- 
विशेषवत्वे सत्यस्मदादिबाह्य न्द्रिगग्राह्मत्वात्पच्मगन्धवदिति सिद्धम्‌ ॥ न पुनराकाष्यादिपर्यायास्त इति । 
अत्र कश्चिदाह--यदि स्पर्शादयश्च शब्दादयश्च पुदूगलानामेव परिणामास्तह्यं क एव योग: कतंव्यो न 
पृथगिति। श्रत्रोच्यते--पृथक्क रणं केषां चित्युदूगलानामुभयपर्यायज्ञापनार्थ क्रियते। स्पशादयों हि 
परमाएनां स्कन्धानां च भवन्ति | शब्दादयस्तु स्कन्धानामेव व्यक्तिरूपेणा भवन्ति। सौक्ष्म्यवर्ज्या 
इत्येतस्य विशेषस्य प्रतिपत्त्यर्थ पृथग्योगकरणम्‌ । सौक्ष्यं पुनरन्त्यं परमाणुप्वेव । आपेक्षिक॑ स्कम्धेषु 
भवति। तस्येह सूत्र करणं स्थॉल्यप्रतिपक्षप्र तिपत्त्यर्थ म्‌ । इंदानी' पुद्‌ गलानां भेदप्रतिपत्त्य्थभाह-- 








उद्योत कहते हैं । ये पुदूगल की पर्यायें हैं । तथा इसी प्रकार अन्य भी नोदन अभिघात 
आदि पृद्ूगल के परिणाम आगम में इष्ट हैं उनका च छब्द से ग्रहण किया है। इस 
तरह अनुमान प्रमाण से सिद्ध होता है कि शब्दादिक पुदूगल की पयये हैं ( पक्ष ) 
क्योंकि सामान्य विद्येषात्मक होकर बाह्य इन्द्रिय द्वारा ग्राह्म है (हेतु) जैसे-गन्धादि 
पदार्थ बाह्य रिद्रय ग्राह्म होने से पुदगलत्मक है । अत: ये शब्दादिक आकाश आदि की 
पर्यायें नहीं हैं । 

शंका--यदि स्परशर्गदि और शब्दादिक पुदुगलों- के ही परिणाम है तो फिर दोनों 
एक सूत्र में करने चाहिए । पृथक्‌ नहीं करना चाहिए । 


समाधान--कोई पुदुगल दोनों स्वरूप होते हैं ( स्पर्शादि रूप और शब्दादि 
स्वरूप) इस बातको बतलाने के लिये पृथक्‌-प्रथक्‌ सूत्र रचे हैं। देखिए ! स्पर्शादिक् 
तो परमाणु और स्कन्ध दोनों में पाये जाते हैं। और शब्दादिक पर्यायें तो स्कन्धों में 
ही व्यक्त होतीं हैं केवल एक सौक्ष्म्य को छोड़कर अर्थात्‌ ऑन्तिम सौक्ष्म्य तो परमाणु 
में है किन्तु अन्य पर्यायें परमाणु में नहीं है । इस विशेष को बतलाने हेतु भी दो सूत्र 
किये गये हैं । भगव यह है कि अन्त्य सौद्म्य परमाणुओं में ही होता है और आपेक्षिक 
सौक्ष्म्य स्कन्धों में पाया जाता है | सौक्ष्म्य स्थौल्य का प्रतिपक्षी है इस बात्तको बतलाने 
हेतु यहां सूत्र में सौक्ष्म्य को ग्रहण किया है अर्थात्‌ शब्दादि पर्यायें तो स्कन्धों में पायी 
जाती है एक केंवल अंतिम सौक्ष्म्य है वह परमाणु में रहता है स्कन्धों की पर्यायों के 
साथ यह सौक्ष्म्य इसलिए लिया है कि वह स्थौल्य का प्रतिपक्ष रूप हैं । 


अकबः पुदगलों के भेद बतलाते हैं-- 


३१२ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


ग्रणव: स्कन्धाश्च ।।२५।। 


प्रदेशमात्रभाविभि: स्पर्शादिभिगु णो: सतत परिण्मन्त इत्येवमण्यन्ते शब्धन्ते ये ते अ्रणव: । 
सौध्ष्म्यादात्मादय आत्ममध्या ग्रात्मान्ताश्व । उक्त च-- 
प्रत्तादि भ्रत्तमज्मं अत्तन्तं णेव इन्दिए गेज्जं । 
ज दव्वं अविभागि तं परमाणु वियाणाहि ॥इति।। 


स्थूलभावेन ग्रहणनिक्षेपणादिव्यापारस्कन्दनात्‌ स्कन्धा इति संज्ञायन्ते । रूढिवशादग्रहणादि- 
व्यापारायोग्येष्वपि ह्यणुकादिषु स्कन्धाख्या वर्तते । अनन्तभेदा श्रपि पुदूगला अरणुजात्या स्कन्धजात्या 
च हुविध्यमापद्यमाना: सर्वे ग्रह्मन्त इति तज्जात्याधारानन्तभेदसंसूचनाथेमुभयत्र बहुबचनं क्ृतम्‌ । 
अगुस्कन्धा इत्येकविभक्तिनिददेशो युक्तो लघुत्वादिति चेत्‌ तन्नोभयसूत्रसम्बन्धार्थंत्वादभेदक रणस्य । तेन 
स्पर्श्रसगन्धवर्णवन्तो5णाव: । स्कन्धा: पुन: शब्दबन्धसौक्ष्मयर्थौल्यसंस्थानभेदतमश्छायातपोद्योतयन्तश्च 
स्पर्शादिमन्तश्वेत्थयमभिसम्बन्ध: सिद्धों भवति । समासे पुनः समुदायस्यार्थवत्वादवयवार्थाभावादूभेदे- 





सूत्रार्थ--पुद्गल द्रव्य के दो प्रकार हैं अणु और स्कन्ध । प्रदेशमात्र में होने वाले 
स्पर्शादि गुणों द्वारा जो सतत्‌ परिणमन करते हैं उन्हें अणु कहते हैं । अप्यंते इति अणव: 
ऐसी निष्पत्ति है। ये अत्यन्त सूक्ष्म होने से स्वयं ही आदि मध्य अन्त स्वरूप हैं, कहा 
भी है--जो स्वयं ही आदि है स्वयं मध्य और स्वयं अन्तरूप है, इन्द्रिय ग्राह्म नहीं है 
ऐसा जो अविभागी द्रव्य है उसको परमाणु जानो ॥॥१॥। (पंचास्तिकाय ) स्थूल होने से 
ग्रहण करना रखना आदि व्यापार योग्य जो होवे वे स्कन्ध कहलाते हैं। यद्यपि दच्रणुक 
आदि स्कनन्‍्ध ग्रहण आदि व्यापार के योग्य नहीं होते तो भी रूढिवश उन्हें भी स्कन्ध 
कहते हैं । यद्यपि पुदूगल के अनन्त भेद हैं तो भी अणुओं की जाति और स्कन्धों की 
जाति से उनके दो प्रकार हैं उनका यहां सूत्रमें ग्रहण किया है जाति के आधार से होने 
वाले अनन्त भेदों की सूचना के लिये अणव: स्कन्धा: ऐसा बहुबचन किया गया है । 


शंक[--अणु स्कन्‍्धा:' ऐसा एक विभक्ति निर्देश करना चाहिए जिससे सूत्र 
लघ्‌ हो जाय ? 

समाधान--यह ठीक नहीं है । दो सूत्रों के संबंध के लिए भेद निर्देश किया है। 
उससे यह ज्ञात होता है कि अणु, स्पशे, रस, गंध वर्ण वाले होते हैं। और स्कन्ध शब्द, 
बन्ध, सौध्षम्य, स्थौल्य, संस्थान, भेद, तम, छाया, आतप और उद्योत वाले तथा स्पर्शादि 
युक्त भी होते हैं। इस तरह पूर्वोक्त स्पर्शादि वाला सूत्र और शब्द बंध इत्यादि वाला 
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नाभिसम्बन्धः कतु' न शकक्‍्यते । तब परमाणु: केनचित्प्रका रेण कार्यरूपो भेदादगुरिति वक्ष्यमाणत्वात्‌ । 
द्रघ णुका दिका ये स्य हेतुत्वात्कारशरूपश्च भवत्ति । द्रव्यार्थतया व्ययोदयाभावात्त्यान्नित्य: । स्नेहादि- 
विपरिणामाभ्युपगमात्स्यादनित्यश्च । तथा व्यक्तिरूपेणंकरस एकवर्ण एकगन्धश्च परमाणुवदितब्यो 
निरवयवत्बात्‌ । सावयवानां हि मातुलुद्भादीनामनेकरसत्वं दृश्यते। अनेकवर्णत्वं च मयूरादीनास्‌ । 
प्रनेकगन्धत्यं च पवनादीनाम्‌ । निरवयवश्चाणुस्तस्मादेकरसवणंगन्धो भवति। द्विस्पर्श श्वाणु रवगन्तव्यो 
विरोधाभावात्‌ । को पुनद्गीं स्पशों ? शीतोष्णस्पशयोरन्‍्यतर: स्लिग्धरूक्षयोरन्यतरश्च एक: प्रदेश- 
त्वाद्विरोधिनोयु गपषदनवस्थानात्‌ । ग्रुब्लघुमृदुकठिनस्पर्शानां तु परमाणुष्वभाव: स्कन्धविषयत्वात्‌ | 
शक्तिरूपेश तु सर्वेडषपि रसादय: सन्ति । कर्ण पुनस्तेषामणुनामत्यन्तपरोक्षाणामस्तित्वमबसीयते ? इसि 





सूत्र इन दोनों का इस सत्र के साथ संबंध सिद्ध करने हेतु अणव: स्कंधारच' ऐसा भिन्न 
विभक्ति परक निर्देश किया है । यदि यहां समासान्त पद बनाते तो समुदाय अथे होने 


से भिन्न-भिन्न अवयव (अणु अवयव और स्कंध अवयव) अथ्थ का अभाव होने से क्रमश: 
भेद संबंध नहीं कर पाते । 


अब परमाणु का वर्णन करते हैं--परमाणु किसी एक प्रकार से कार्यरूप होता है 
'भेदादणु:' ऐसा आगे सूत्र कहेंगे । वही परमाणु दृथणुक आदि कार्य का हेतु होने से 
कारणरूप भी होता है । ये परमाण्‌ द्रथ्य इृष्टि से उत्पाद व्यय रहित हैं अतः नित्य 
कहलाते हैं और स्नेह आदि ग्रुणरूप परिणमन करते हैं अत: कथंचित्‌ अनित्य हैं | तथा 
एक परमाणु में व्यक्त रूप से एक रस, एक वर्ण, एक गन्ध ( और दो स्पशे ) होता है 
क्योंकि वह अवयव रहित है । सावयवभूत जो मातुलुग फलादि पुद्गल स्कन्ध होते हैं 
उनमें अनेक रस पाये जाते हैं और मयूर आदि में अनेक वर्ण पाये जाते हैं । वायु आदि 
में अनेक गंध हैं । परमाणु अवयव रहित है अतः उसमें एक रस, एक गंध, एक वर्ण 
होता है । किन्तु इसमें स्पर्श दो रहते हैं, क्योंकि दो स्पर्श रहने में विरोध नहीं आता । 
वे दो स्पष्ो कौनसे हैं ऐसा प्रश्न होने पर बताते हैं कि शीत और उष्ण में से कोई 
एक तथा स्निग्ध और रूक्ष में से कोई एक स्पशे होता है। यह परमाणु एक प्रदेशी है 
अत: इसमें विरोधी स्पर्शादि गुण एक साथ नहीं रहत । ग्रुरु, लघु, मृदु और कठिन इन 
चार स्पष्ट गुणों का तो परमाणु में अभाव है क्‍योंकि ये गुण स्कम्ध में संभव हैं । ऊपर 
जो परमाणुओं के गुण बताये वे व्यक्तता की अपेक्षा बताये हैं। शक्ति की अपेक्षा सभी 
रसादि गुण परमाण्‌ में होते हैं । रा 


प्रश्न--वे अण अत्यन्त परोक्ष हैं इसलिए उतका अस्तित्व कैसे जाना जाय ? 


३१४ ] सुखबोधायां तस्चार्थंवृत्तो 


चेदुच्यते--अणुना मस्तित्वं कार्यलिज्धत्वात्‌ू--कार्यलिज्भध हि कारणमिति वचनात्‌ । प्रमाणुनामभावरे 
शरीरेन्द्रियमहाभूतादिलक्षणस्य कार्यस्थ प्रादुर्भावाघटनात्‌ । तथा चोक्तम्‌ू-- 


कारणमेव तदन्त्यं सूक्ष्मो नित्यक्व भवति परमाणु: । 
एकरसवर्णगन्धो द्विस्पर्श: कार्यलिज्भुश्च | इति ॥। 


अथ के स्कन्धा: ? वध्ष्यमागाबन्ध परिप्राप्ता येष्णवस्ते स्कन्धा इति व्यपदिश्यन्ते | ते 
त्रिविधा:-स्कन्धा: स्कन्धदेशाश्च स्कन्धप्रदेशाश्वेति । तत्रानन्तानन्तपरमाणुबन्धविशेष: स्कन्ध:) 
तदर्ध॑ देश: । अ्र्धा्ध॑ प्रदेश: । तद्भेदा: पृथिब्यप्तेजोवायव: स्पर्शादिशब्दादिपर्याया: प्रसिद्धा: न पुन- 





उत्तर--अणुओं का अस्तित्व कार्य लिग से ज्ञात होता है। क्योंकि 'कार्यलिंगं हि 
कारणम्‌' कार्य के लिंग से कारण जाना जाता है, अर्थात्‌ कार्य को देखकर कारण का 
अनुमान सहज ही हो जाया करता है । देखिये ! यदि परमाणु नहीं होवे तो शरीर, 
इन्द्रियां, महाभूत-पृथिवी, जल, अग्नि और वायु रूप जो कार्य दिखायी देते हैं उन कार्यों 
की उत्पत्ति हो नहीं सकती थी । कहा भी है--जो अन्त्य सूक्ष्म है, नित्य है, वह कारण 
परमाणु ही है, वह परमाणु एक रस, गन्ध वर्ण वाला तथा दो स्पशे वाला होता है एवं 
कार्य लिग से ज्ञात होता है ॥॥१॥। 


प्रश्न--स्कन्ध कौनसे है ? 


उत्तर--आगे कहे जाने वाले बन्ध को जो अणु प्राप्त हो चुके हैं वे स्कन्ध कहलाते 
हैं । वे तीन प्रकार के हैं--स्कन्ध, स्कन्ध देश ओर स्कन्ध प्रदेश । उनमें जो अनंतानंत 
परमाणुओं का बन्ध विशेष है वह स्कन्ध है । उस स्कन्ध का आधा स्कनन्‍्धदेश कहलाता 
है और स्कन्धदेश का आधा भाग स्कन्‍्धप्रदेश कहा जाता है। इनके ही पृथिवी, जल, 
अग्नि और वायु ये भेद हैं तथा स्पर्शादि गुण युक्त शब्दादि प्रसिद्ध पर्यायें भी स्कन्ध ही 
हैं । चार गण वाली पृथिवी जाति है, तीन गुण वाली जल जाति, दो गुण वाली अग्नि 
जाति और एक गुण वाली वायु जाति है ऐसा कथन असत्य है। भाव यह है कि 
नेयायिक आदि परवादियों के यहां पृथिवी आदि पृथक्‌-पृथक्‌ चार जातियां मानी हैं, 
परमाणुओं में भी जातियां हैं। पाथिव जाति के परमाणुओं से प्रथिवी तत्त्व बनता हैं, 
जल जाति के परमाणुओं से जल तत्त्व बनता है इत्यादि । ऐसा उनका कहना है कितु 
यह मान्यता प्रत्यक्ष से ही बाधित होती है, देखा जाता है कि जल बिंदु से मोती रूप 
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शचतुस्त्रिद्रभ कगुणा: पाथिवादिजातिभिन्ना इति । तत्र स्कन्धानां तावदुत्पत्तिहेतुप्रतिपादनाथ्थमाहु-- 
भेबसंधातेस्प उत्पयन्ते ।। २६ ।। 


बाह्याभ्यन्तरविपरिणामका रणसब्निधाने सति संहतानां स्कन्धानां विदारणं भेद: । पृथग्भूता- 
नामेकत्वापत्ति: संघात इति कथ्यते । भेदसंघातयोध्वित्वादिद्वचनेन भवितव्यमिति चेत्‌ तन्न--बहुबचच- 
स्या्थ॑विशेषज्ञापनार्थत्वात्‌ । श्रतों भेदेन संघातों भेदसंघात इत्यस्यापि ग्रहणं सिद्ध भवति। उत्पूर्व 
पदिर्जात्यर्थों द्रष्टव्य: । उत्पद्चन्ते जायन्त इति यावत्‌ । तदपेक्षो भेदसंघातेभ्य इति हेतुनिर्देश: । भेदा- 
त्संघातादभेदसंघाताभ्यां च स्कन्‍्धा उत्पद्यन्ते | तद्यया--हयो: परमाण्वो: संघातादिद्वप्रदेश: स्कन्ध 
पथिवी जल से विद्युतरूप अग्नि उत्पन्न होती है। अत: टीकाकार ने उक्त मान्यता का 
निरसन कर कहा है कि पृथिवी आदि सर्व स्कन्धरूप पुदुगल द्रव्य है स्वतन्त्र तत्त्व 
नहीं है । 


अब यहां पर स्कन्धों की उत्पत्ति का कारण बताते हैं-- 
सुश्नार्थं---स्कन्ध भेद से, संघात से और भेद संघात से उत्पन्न होते हैं । 


बाह्य और अभ्यन्तर परिणमन के कारण मिलने पर संहत स्कनन्‍्धों का विदारण 
होना भेद है। पृथक्भूत परमाणु या स्कनन्‍्धों का मिलना संघात है । 


शंका-- भेद और संघात ये दो हैं अतः सूत्र में 'भेद संघाताभ्यां' ऐसा द्विवचन 
होना चाहिए ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना, विशेष अर्थ का ज्ञापन कराने हेतु बहुवचन दिया 
है । वह विशेष अर्थ यह है कि भेद होकर संधात होना और उससे स्कन्ध उत्पन्न होना 
यह भी एक स्कन्ध उत्पत्ति का प्रकार है, अर्थात्‌ कोई स्कन्ध है, उसमें से कुछ अंश का 
भेद-विदारण हुआ पुनः उसमें कुछ अंश का मिलना संघात हुआ इस तरह भेद और 
संघात दो प्रक्रिया से भी स्कन्ध उत्पन्न होता है। यह स्कन्ध उत्पत्ति का तीसरा प्रकार 
है उसके ग्रहण करने के लिये सूत्र में बहुबचन का प्रयोग हुआ है। उत्‌ उपसर्ग युक्त 
पदि धातु उत्पन्न होने से अर्थ में उत्पश्नन्ते जायन्ते-उत्पन्म होते हैं ऐसा अर्थ जानना । 
उस अर्थ में 'भेद संघातेभ्य:' इस तरह हेतु निर्देश-पंचमी विभक्ति हुई है। भेद से 
संघात से और भेद संघात से स्कन्ध उत्पन्न होते हैं। अब इसीको बताते हैं--दो 


३१६ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्ती 


उत्पथते । द्विप्रदेशस्य स्कन्धस्याणोश्च त्रयारां चाणूनां संघातात्तिप्रदेश: | द्ययोद्रिप्रदेशस्कन्धयोस्त्रि- 
प्रदेशस्कन्धस्याणोश्चतुर्णा संघाताच्चतु प्रदेश: स्कन्ध उत्पय्यते । एवं संखेधयानामसंखेद् यानामनस्तानां 
चसंघातात्तावत्प्रदेश: स्कन्धो जायते | एषामेव स्कन्धानां भेदादिद्वप्रदेशपयेन्ता: स्कन्धा उत्पद्चन्ते | एवं 
ज्ेदसंघाताभ्यामेकसमयिका भ्यां द्विप्रदेशादय: स्कन्धा उत्पच्चन्ते । अन्यतो भेदनादन्यस्य संघातेनेति । 
एंवमुक्तानामणुस्कन्धानामविशेषेण भेदादिहेतुकोत्पत्तिप्रसड्ध विशेषप्रलिपस्यर्थेमा ह-- 


भेदादण॒: ।। २७ ।॥। 


भ्रदादेवाणुरुत्पद्यत इति सम्बन्ध: । तह्य॑वकारोउत्र नियमार्थ: कथं न कृत इति चेत्तन्न-- 
सामर्थ्यादवधा रणप्रतीतेरेवका रावचनमब्भक्षवत्‌ । यथा न कश्चिदपो न भरक्षयतीत्यब्भक्षणे सिद्धे 
अब्भक्षकोउयं देवदत्त इति वचनादप एवं भक्षयतीत्यवधारणं गम्यते तथा भेदसंघातेभ्य उत्पच्यन्त 





परमाणओं के संघात से स्कन्ध उत्पन्न होता है । दो प्रदेश वाला स्कन्ध और एक अणु 
के संचात से तथा तीन अणुओं के संघात से तीन प्रदेश वाला स्कन्ध उत्पन्न होता है । 
दो-दो प्रदेश वाले स्कन्धों के संघात से अथवा तीन प्रदेशी स्कन्ध और एक परमाणु इस 
प्रकार चार के संघात से चार प्रदेशी स्कन्ध उत्पन्त होता है ।॥ इस तरह संख्येय असंख्येय 
और अनन्त परमाणुओं के संघात से उतने-उतने प्रदेशों वाला स्कन्ध उत्पन्न होता है । 
इसी प्रकार एक ही समय में भेद संघात दोनों प्रक्रिया से दो प्रदेशी आदि स्कन्ध उत्पन्न 
होते हैं । इसमें एक किसी अन्य अंझ का तो भेद होता है और अन्य किसी अंश का 
संघात होकर स्कंध बनता है । 


अणु और स्कंध दोनों के ही अविशेषरूप से भेदादि द्वारा उन्पत्ति होने का प्रसंग 
प्राप्त होने पर विशेष प्रतिपत्ति के लिये सूत्र कहते हैं-- 


सूत्राथं--भेद से अणु की उत्पत्ति होती है। अणु की उत्पत्ति भेद से ही होती है 
ऐसा सम्बन्ध है । 
प्रश्न--तो फिर सूत्र में एव शब्द नियम के लिए क्‍यों नहीं दिया ? 


उत्तर--यह अवधारण की प्रतीति तो सामथ्य से ही होती है, इसलिए एव शब्द 
नहीं दिया है। जल भक्षण के समान, जैसे कोई व्यक्ति जल नहीं खाता (पीता) हो 
ऐसा नहीं है सभी जल तो छेत्ते ही हैं इस तरह जल भक्षण का नियम सिद्ध होने पर 
'यह देवदत्त जल भक्षण करता है! ऐसे वाक्य से केवल' जल ही भक्षण करता हैं ऐसा 
अवधारण जाना ही जाता है, ठोक इसी प्रकार “भेद संघातेभ्य:ः उत्पयंते' इस सूत्र द्वारा 


पंचमोध्ध्याय: [ ३१७ 


इत्यनेनेवाशोरभेदादुत्पत्ती सिद्धायां पुनवेचनमकधारशणार्थ भवति-भेदादेवाणर्न संघाततक्षापि भेदसंघा- 
ताभ्यामिति । संघातादेव स्कन्धानामात्मलाभे सिद्ध भेदसंघात ग्रहण स्थानथेक्यप्रसजु तत्पयोजनप्रति- 
पत्त्य्थ भिदमु च्यते -- 
भेदसंघाताम्यां चाक्षषः ॥। २८ ।। 

भेदश्च संघातश्च भेदसंघातौ तुल्यकाली | ताभ्यां भेदसंघाताभ्याम्‌ । चक्षुषा ग्राह्मश्चाक्षषो 
टृश्य इति यावत्‌ । अनन्तानन्तप रमाणुसमुदय निष्पाद्योषपि स्कन्ध: कश्चिच्चाक्षूष: कश्चिज्वाचाक्षषो 
भवति । तत्राचाक्षुपो5पि कश्चिद्भेदसंघाताभ्यां चाक्षुषो जायते। काजत्रोपपत्तिरिति चेदुच्यते--सू क्ष्म- 
परिणामस्य स्कन्धस्य भेदे सौक्ष्म्यापरित्यागादचाक्षूषत्वमेव । सृक्ष्मपरिणतः पुनरपर: सत्यपि तदभेदे 
संघातान्त रसंयोगात्सौक्ष्म्पप रिणामोपरमे स्थौल्योत्पत्तौ दृश्यो भवति। भिन्नकाले तु स्थूलस्कन्धस्य 
भेदो5पि दृश्यत्वहतु: प्रागेबोक्तः: प्रभूनरसशहीताल्यतमहेमचत्‌ भेदाभात्र तदुपलप्यत्वाभावात्‌ । नल 





ही अणू की उत्पत्ति भेद से होती है यह सिद्ध था फिर भी पुन: यह सूत्र आया है वह 
अवधारण हेतु ही आया है | जिससे यह निर्णय होता है कि अणु की उत्पत्ति भेद से ही 
होती है, वह न संघात से होती है और न भेंद संघात से होती है। स्कन्धों की उत्पत्ति 
संघात से होती है, अत: भेद संघात पद का ग्रहण व्यर्थ होने का प्रसंग आने पर उस 
पद का प्रयोजन बतलाने के लिए सूत्र कहते हैं-- 


सुत्ना्थ--चाक्षुष स्कन्ध भेद संघात से उत्पन्न होता है । 


भेद संघात पदों में द्वन्द्र समास है। ये भेद संघात एक साथ होकर स्कन्ध बनता 
है । नेत्र द्वारा जो ग्राह्म-दृश्य हो उसे चाक्षुष कहते हैं। अनन्तानन्त परमाणुओं के 
समुदाय से निः्पन्न हुआ भी कोई स्कन्ध चाक्षूपष होता है और कोई स्कंध अचाक्षुष 
होता है । उनमें जो अचाक्ष॒ष स्कंध है वह भेद और संघात द्वारा चाक्षष बन जाता है। 
इसमें क्या उपपत्ति है सो बताते हैं--सूक्ष्म परिणाम वाले स्कंध का भेद हो जाने पर 
उसके सूक्ष्मता का त्याग नहीं होता अतः वह अचाक्षूष ही बना रहता है, अब वह सूक्ष्म 
परिणत हुआ एक अन्य रूप स्कंध माना जायगा। उसमें अन्य किसी स्कंध का संघात 
हुआ तथा उसने अपने सौक्ष्म्य को छोड़ दिया तब जाकर स्थूलता की उत्पत्ति हो जाने 
से वह स्कंध चाक्षुष या दरृश्य बनता है । भिन्‍नकाल में यदि स्कंध का भेद होता है तो 
उससे भी दृश्य-चाक्षष बनता है (क्योंकि वह पहले भी चाक्षुप ही था) इस प्रकार का 
भेद से होने वाले चाक्ष॒ष स्कंध का प्रतिपादन पहले के (२६वें) सूत्र में ही कर दिया 
है। यदि कोई स्कंध सूक्षम या अचाक्षष है और उसमें भेद नहीं किया जाता तो वह 


३१८ ] मुखबोधायां तत्त्वाथेवृत्तो 


भेंदो द्रव्योत्पत्तिहेतुरेव न भवतीति युक्त वक्‍तु--संयोगवत्तत्कारणत्वदर्शनासदन्वयव्यतिरेकानुविधाना- 
त्कार्यद्रव्यस्थ तथाप्रतीतेबधधिकाभावाच्च । श्रत्र कश्विदाह--धर्मादीनां द्रव्याणां विशेषलक्षणान्युक्ता नि । 
सामान्यलक्षणं तु नोक्तम्‌ । तदिदानीं वक्तब्यमित्यत्रोच्यते--- 


सदृद्रव्यलक्षणम्‌ ।। २९ ॥। 
यत्सत्तद्द्रव्यलक्षणं भवति । यद्येव॑ प्राप्तमिदं सतः कि लक्षणामित्युच्यते-- 


उत्पावव्ययप्रोव्ययुक्त सत्‌ ॥ ३० ॥। 





उपलक्य नहीं हो सकता, जैसे बहुत से गूढ रस में अल्पतम सुवर्ण है तो वह भेद के 
अभाव के कारण उपलब्ध नहीं होता । 


भेद को द्रव्य की (स्कंध की) उत्पत्ति में कारण ही नहीं माना जाता है ऐसा 
कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि जैसे संयोग द्रध्योत्पत्ति का कारण देखा जाता है बैसे 
भेद भी कार्यद्रथ्य का अन्बय व्यतिरेक रूप अनुविधान करता है अर्थात्‌ भेद होने पर 
स्कंध होना और भेद न होने पर नहीं होना इस प्रकार का अनुविधान कायं द्रध्य 
(स्कंघ) के साथ भेद का भी पाया जाता है, क्योंकि वैसी प्रतीति होती है एवं इसमें 
कोई बाधा भी नहीं है । अभिप्राय यह है कि जैसे संघात से स्कन्धोत्पत्ति होती है वैसी 
भेद से भी स्कन्धोत्पत्ति होती है इसमें कोई बाधा नहीं है । 


शंका--धर्म आदि द्र॒थ्यों के विशेष २ लक्षण तो कह दिये किन्तु उनका सामान्य 
लक्षण नहीं कहा है ? उसको अब कहना चाहिए ? 


समाधान--उसीको आगे सूत्र में कहते हैं-- 

सूत्राथं--धर्मादि द्रव्यों का लक्षण सत्‌ है। जो सत्‌ है वह द्रव्य का लक्षण है। 
प्रश्न--यदि ऐसी बात है तो यह बताइये कि सत्‌ का लक्षण कौनसा है? 
उत्तर--सूत्र द्वारा बतलाते हैं-- 


सूत्रार्थ --सत्‌ का लक्षण उत्पाद व्यय ओर श्रौच्य से युक्त होना है । 


पंचमो5्ध्याय: ह [३१९ 


चेतनस्या5चेतनस्य वा द्रव्यस्य सवा जातिमपरित्यजतो निमित्तवश्माउ्धावान्तरावाष्तिरुत्पादन- 
मुत्पाद इत्युच्यते--मृत्पिण्डस्थ घटपर्यायवत्‌ । तथा पूर्बंभावयिंगमों व्ययनं व्यय इति कथ्यत्ते--यथा 
घटोत्पत्तौ पिण्डाकृते: । अनादिपारिणामिकस्वभावत्वेन ब्ययोदयाभावात्‌ ध्रूवति स्थिरीभवतीति 
ध्रव:। ध्रूवस्य भाव: कर्म वा प्रौव्यं- यथा पिण्डटाशवस्थासु मृदाद्यन्वयात्‌ । उत्पादश्न व्ययश्ण 
प्रौव्यं चोत्पादव्यय ध्रौ्यारणि । तैयुंक्त संबद्ध समाहितं वा उत्पादव्यय फ्रौव्ययुक्त सदिति बोद्धव्यम्‌ । 
ननु सकंथा भेदे सति युक्तशब्दो लोके प्रदुज्यमानों दृष्टो मत्वर्धीयवत्‌ । यथा गाब: सन्त्यस्य गोमान्‌ , 
दण्डेन युक्तो दण्डबुक्तो देवदत्त इति | तथा व सति भवत्पक्ष उत्पादादिधर्माणां त्रयाणां निराश्रयत्वात्‌ 
द्र्यस्य च निःस्वरूपत्वादभाव: प्राप्तोतीति । नैष दोष:--अमेदेशपि कथड्चिद्भेदनयविवक्षायां 


चेतन या अचेतन द्रव्य का अपने जाति को नहीं छोड़ते हुए निमित्तवश भावांतर 
रूप हो जाना उत्पाद कहलाता है, जैसे मिट्टी के पिंड का घट पर्यायरूप हो जाना, द्रव्य 
में पूर्व भाव का अभाव होना व्यय है, जैसे घट की उत्पत्ति होने पर पिण्डाकार का 
अभाव होता है। अनादि पारिणामिक स्वभाव से देखने पर उत्पाद व्यय का अभाव 
होने से जो ध्रूव रहता है वह ध्रूब है ध्रूव के भाव या कमंको भ्रौव्य कहते हैं, जैसे 
मिट्टी पिंड, घट इत्यादि अवस्थाओं में मिट्टी द्रव्य अन्वयरूप से ध्रुव है, उत्पाद आदि 
पदों में इन्द्र समास करके फिर युक्त पद जोड़ना चाहिए | इस तरह उत्पाद ब्यय ध्रौध्य 
वाला सत है ऐसा जानना चाहिए । 


शंका--आपने उत्पाद ब्यय ध्रीव्य युक्त” ऐसा कहा यह युक्त शब्द लोक में 
किसी वस्तुओं में भेद होने पर उनके मिलने में प्रयुक्त होता हुआ देखा जाता है, जेसे 
मत्वर्थीय होता है, अर्थात्‌ जैसे गायें जिसके हैं वह गोमान्‌, दण्ड जिसके है अथवा दण्ड 
से युक्त देवदत्त है इत्यादि में युक्त शब्द मत्वर्थीय में प्रयुक्त होता है। इस तरह उत्पाद 
आदि से युक्त होना अर्थ सिद्ध करते हैं तो आप जैन के पक्ष में उत्पाद आदि तीनों धर्म 
निराश्रय होवेंगे और उससे द्रव्य नि:स्वरूप हो जाने से खुद द्रव्य का अभाव सिद्ध हो 
जायगा । अभिप्राय यह है कि उत्पाद व्यय और ध्रौव्य से युक्त सत्‌ होता है ऐसा 
कहने पर दण्ड जैसे देवदत्त से भिन्न है वैसे उत्पाद आदि द्रव्य से भिन्न ठहरते हैं कितु 
जैन के यहां उत्पाद आदि से भिन्‍न कोई द्रव्य सिद्ध नहीं है, जब द्रव्य नहीं है तब 
उत्पादादि किस आश्रय में होंगे ? तथा उत्पाद आदि द्रव्य का स्वरूप है जब वह स्वरूप 
नहीं रहेगा तो द्रव्य निःस्वरूप शून्य होवेगा ? 


३२० ] | सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


युक्तशब्दस्य लोके प्रयोगदर्शनान्मत्वर्थीयवदेव । यथात्मवानात्मा । सारवान्‌ स्तम्भ इति मत्वर्थीयस्तथा 
सारयुत्तस्तम्भ इति युक्तनब्दोडपि दृश्यते । एवमुत्पादादियुक्त जीवादिद्रव्यं सदित्येतदपि घटाभटत्येव । 
प्रथवा नाय॑ युजियोंग इत्यस्य युजेयु क्तमिति शब्द: साध्यते कि तहि युजसमाधावित्यस्य साध्यते । युक्त 
समाहित मित्यर्थ: । समाधान च॒ तात्पर्य तादात्म्यमिति यावत्‌ । तत्र चोत्पादब्ययश्रोव्ययुक्तमुत्पादव्यय- 
भ्रौव्यात्मकमित्ययमर्थ: सिद्धो भवति । सच्छब्दस्य प्रशंसाइनेकार्थसम्भवे5पि विवक्षातोत्रास्तित्ववचननस्य 
प्रहणाम्‌ । तेन सद्द्रव्यमस्ति विद्यमान द्रव्यमित्यर्थे भवति। तत्र च॒ पर्यायपर्यायिशों: कथड्स्चिदभेदा भ्यु- 
पगमान्न सर्वाभाव: प्रसज्यते । तथा च सति पर्यायार्थनयादेशादुत्पादव्यययुक्त' द्रव्यम्‌ । द्रव्याथंनया- 
देशाद भौव्ययुक्तमिति विभागकथनस्याविरोधादेकस्मिन्नपि समये व्रव्यस्थ त्रयात्मकत्ब॑ न विरुध्यते । 
सांप्रतं पूर्वोहिए्टस्थ नित्यत्वस्थ लक्षणं निर्दिशश्वाह-- 





समाधान--ऐसा नहीं होगा। देखिये ! अभेद में भी कथंत्रित्‌ भेद नयकी 
विवक्षा में युक्त शब्द का प्रयोग लोक में देखा जाता है, जैसे मत्वर्थीय का प्रयोग अभेद 
में होता है । जैसेकि आत्मावान्‌ आत्मा है, सारवान्‌ स्तम्भ है इत्यादि में भ्रभेद में भी 
मत्वर्थीय आया है वैसे सारयुक्त स्तम्भ है इसमें भी युक्तशब्द प्रयुक्त होता है। ठीक 
इसी तरह जीवादि द्रव्य उत्पाद आदि से युक्त होता है वही सत्‌ है यह कथन भी 
घटित होता है । 


अथबा युक्त शब्द युजियोंगि इस धातु से सिद्ध नहीं करते किन्तु 'युजः समाधौ! 
इस धातु से सिद्ध करते हैं, जिसका अर्थ होता है--युक्त-समाहित, अर्थात्‌ समाधान यहां 
समाधान से तात्पय है तादात्म्य से । इसमें उत्पाद व्यय श्रौद्य युक्त” का अर्थ हुआ 
उत्पाद ब्यय और भ्रौव्यात्मक है । 


सत्‌ शब्द प्रशंसा आदि अनेक अर्थ में आता है किन्तु यहां विवक्षा से अस्तित्व 
अर्थ लिया है, 'द्रव्य सत्‌ है! ऐसा कहने पर द्रव्य विद्यमान है यह अर्थ होता है | पर्याय 
और पर्यायी में कथंचित्‌ भेद स्वोकार किया है। अतः सर्व अभाव का प्रसंग नहीं 
आता। इसमें पर्यायाथिक नयकी अपेक्षा से द्रव्य उत्पाद व्यय ध्रोव्य से युक्त है, और 
द्रव्याथिक नयकी अपेक्षा से ध्रोव्य युक्त है, इस तरह नयों के विभाग के अनुसार कथन 
करने में विरोध नहीं आता, तथा एक ही समय में द्रव्य का त्रयपना विरुद्ध भी 
नहीं पड़ता । 


पूर्व में कहे हुए नित्यत्व का लक्षण बताते हैं--- 


पंचमो5्ध्याय: . ह [ ३२१ 
तद्भाबाउव्ययं नित्यम्‌ ।। ३१ ।। 


तदेवेदं वस्त्विति प्रत्यभिज्ञानं यस्मिन्‌ हेतो भवति स तदझ्भाव इति कथ्यते । तस्य वस्तुनों भवन 
भावस्तस्य भावस्तद्भाव: । येनात्मना प्राग्टष्ट वस्तु तेनेवात्मना पुनरपि भावस्तदेवेदमिति प्रत्यभि- 
ज्ञायते । यद्यत्यन्तविनाशाभिनवप्रादुर्भावमात्रमेव स्यात्तदा . सस्‍्मरणानुपपत्तेस्तदधीनो लोकव्यबवहारों 
विरुध्यते । ततस्तडद्भावेन द्रव्येणाव्ययं ध्रवं तद्भावाव्ययं नित्यमिति निश्चीयते । सामर्थ्यादुत्पादब्यय- 
भावात्तदनित्यमित्यप्यवगम्यते । ननु तदेव नित्यं तदेव चानित्यमिति विरुद्धमेतत्‌ । यदि नित्यं तदा व्ययो 
दयाभावादनित्यताव्याधात: । श्रथानित्यमेव तहि स्थित्यभावा ज्षित्यताग्याघात इत्ति। नंतद्विरुद्धम्‌ । 
कुत: ? -- 

प्रपितानपितसिद्ध : ॥ ३२ ।। 


सूत्रा्थं-- उसके भावका व्यय नहीं होना नित्य कहलाता है । वह ही यह वस्तु है 
इस प्रकार का प्रत्यभिज्ञान जिसके निमित्त से होता है वह उसका तदभाव है। उस 
वस्तु का जो होना है वह उसका भाव है । जिस स्वरूप से वस्तु पहले देखी थी उसी 
स्वरूप से पुन: फिर भी होना वह उस वस्तु का भाव हूँ जिससे कि “वही यह है' ऐसा 
एकत्व प्रत्यभिज्ञान होता है । यदि क्षणिकवादी बौद्ध के अनुसार वस्तु का सर्बंधा नाश 
व्यय और सबंधा नूतन की उत्पत्ति मानी जाती है, तो ऐसी वस्तु का कालांतर में 
स्मरण नहीं हो सकता, और स्मरण के अभाव में उससे होने वाला लोक व्यवहार भी 
नहीं हो सकता । अतः द्रव्य का उस भाव से जो अव्यय-ध्रू व होना है वह नित्य है 
ऐसा निश्चय होता है । इस नित्यत्व के लक्षण की सामथ्य से उत्पाद व्यय का भाव 
अनित्यत्व है ऐसा जाना जाता है । 


शंका--वही वस्तु नित्य है और वही अनित्य हैँ ऐसा मानना विरुद्ध हे । यदि 
वस्तु को नित्य मानते हैं तो उसमें उत्पाद ध्यय संभव नहीं है अतः अनित्य नहीं रहता 
और यदि अनित्य मानते हैं तो स्थिति का अभाव होने से नित्यत्व समाप्त होता हैं ? 


समाधान--यह विरुद्ध हैं अर्थात्‌ नित्य और अनित्यत्व को एकत्र मानना विरुद्ध 
नहीं है । क॑ंसे सो ही सूत्र द्वारा बताते हैं--- 


सूत्राभं--अपित और अनपित द्वारा वस्तु धर्मों की सिद्धि होती है । 
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प्रनेकात्मकस्य वस्तुन: प्रयोजनवशाद्यस्थ कस्य चिद्धर्मस्य विवक्षया प्रापितप्राधान्यमर्थरूप- 
मपितमुपनीतमिति यावत्‌ । तद्विपरीतमनपितं प्रयोजनाभावात्‌ | सतोप्यविवक्षा भवतीत्युपसर्जनी भूत- 
मनपितमित्युच्यते । श्रपित चानपितं चार्पितानपिते । ताभ्यां सिद्धिरपितानपितसिद्धिस्तस्था हेतो: सर्व॑ 
वस्तु नित्यमनित्यं च न विरुध्यते | सर्वथैकान्त एव विरोधसद्भावात्‌ । तद्यथा--मृत्पिण्डो रूपिद्रव्य- 
मित्यपित: स्थान्नित्यस्तदर्थापरित्यागात्‌ । अ्रनेकधर्मपरिणामिनो<र्थस्य धर्मान्तरविवक्षाव्यापाराद्रूपि- 
द्रब्यात्मनाइनपंणान्मृत्पिण्ड इत्येवमपित पुद्गलद्रव्यं स्थादनित्य तस्य पर्यायस्याध्र वत्वात्‌ । ततन्र यदि 
द्र्याथिकनयविषयमात्रमेव परिग्रह्मय त तदा व्यवहारलोप: स्यात्‌ तदात्मकस्थेव वस्तुनोष्सम्भवात्‌ । 
यदि च पर्यायाथिकनयगोच रमात्रमेवा भ्युपगम्यते तदापि लोकयात्रा न सिध्यति-तथाविधस्यैव वस्तुनो5- 
सद्भावात्‌ । तयोरेकत्रोपसंहृतयो रेव लोकयात्रासामर्थ्य भवति । तदुभयात्मकस्य वस्तुन: प्रसिद्धेरित्येव- 
मपितानपितव्यवहा रसिद्धे नित्यत्वानित्यत्वे विरोधाभावात्‌ । कुत: पुनरनिरंशपरमाए]नामन्योडन्यं बन्धो 
यत: स्कन्ध: परमार्थस न्नित्याह -- 





वस्तु अनेक धर्म-गुण-स्वभाव वाली है । प्रयोजन के वश से उन अनेक धर्मों में से 
किसी एक धमकी विवक्षा द्वारा उसको प्रधान कर देना अपित या उपनीत कहलाता है । 
उससे जो विपरीत हैं अर्थात्‌ जिस धर्म की विवक्षा नहीं हैँ वह अनरपित कहलाता हैं, 
अनपित प्रयोजन रहित है । अपित और अनपित द्वारा सिद्धि होती है । उसी कारण से 
सर्ववस्तु नित्य और अनित्यरूप मानने में विरोध नहीं आता । हां ! स्वंथा एकांत में 
तो बिरोध आता है । आगे इसीको बतलाते हैं-- जैसे मिट्टी का पिंडरूपी द्रव्य है ऐसा 
कथन अधपित होने पर वस्तु (मिट्टी, रूपित्व) कथंचित्‌ नित्य है, क्‍योंकि मिट्टीरूप अर्थ 
का कभी त्याग या अभाव नहीं होता | अनेक धर्मों में परिणमन वाली वस्तु में धर्मातर 
की विवक्षा होने पर तथारूपी द्रव्यपने से अनपित गौणता होने पर “मिट्टी का पिंड है! 
ऐसा अधित-प्रधान करके उस पुद्गल द्रव्य में अनित्यपना आ जाता है--कहा जाता है, 
क्योंकि पर्याय अध्यूव होती है । अब यदि इनमें से केवल द्रव्याथिकनय के विषय को 
ही ग्रहण किया जाता हँ-माना जाता है तो व्यवहार का लोप होता है, वस्तु मात्र 
द्रव्यात्मक ही नहीं है । तथा यदि पर्याग्राथिकनय के विषयभूत वस्तु को ही केवल 
स्वीकार किया जाता है अर्थात्‌ वस्तु मात्र पर्यायरूप है ऐसा माना जाता हैं तो उतने 
मात्र से लोक यात्रा सिद्ध नहीं होती, तथा बसी वस्तु का सख्ज्भाव ही नहीं हैं। जब एक 
ही वस्तु में द्रव्य और पर्याय ( नित्य और अनित्य, एक-अनेक, सत्‌-असत्‌ इत्यादि ) 
दोनों का अस्तित्व होगा तभी लोक यात्रा संभव है । इस तरह बस्तू उभयात्मक प्रसिद्ध 
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स्निग्धरूकषात्वादूबन्ध: ।॥ ३३ ॥। 


बाह्य भ्यन्त रका रणवशा त्स्नेहपर्यायाविर्भावात्स्निहामते स्मेति स्निग्ध: । द्वितयहेतुवशद्रक्षणा- 
द्रक्ष इत्यभिधीयते । स्तिग्धश्च॒ रूक्षश्च॒ स्निग्धरूक्षी । तयोर्भाव: स्निग्धरूक्षत्वम्‌ । स्निरधत्वं चिक्कश- 
व्वलक्षण: पर्याय: । तद्विपरीत: परुषत्वप रिणामो रूक्षत्वम । स्निःधरूक्षत्वादिति हेतुनिर्देशस्तत्कृतो बंधो 
दरयणुका दिपरिणाम: कथ्यते। द्यो: स्निग्धरूक्षयो: परमाण्थो: परस्परश्लेषलक्षणे बंधे सति द्रभणुकस्कंधो 
भवति । एवं संख यासंखच यानन्तप्रदेश: स्कन्धो योज्य: । तत्राविभागपरिच्छेदेक गुणा: स्नेह: प्रथम: । 
एवं द्वित्रिचतुस्स द्डथ यासद्भुघ यातन्तगुणश्च॒ स्तेहविकल्पश्च स्यात्‌ । तथा रूक्षगुणो$पि वेदितव्य: | 
तदगुणा: परमाणव: सन्ति । यथा तोया5जागोमहिष्युष्ट्रीक्षी रघृतेषु स्नेहगुणा: प्रकर्षाप्रकरष भावेन बतंते । 








होती है, और उनकी सिद्धि अपित अनपित से होती है । इससे नित्यत्व अनित्यत्वको 
एकत्र मानने में विरोध भी नहीं आता । 


प्रश्न--निरंश परमाणुओं का पररपर में संबंध किस कारण से होता है जिससे 
बना स्कनन्‍्ध वास्तविक सिद्ध हो ? 


उलर--इसीको सूत्र द्वारा कहते हैं-- 
सूत्रना्थं-- स्निग्ध और रूक्षत्व द्वारा बंध होता है । 


बाह्य और अभ्यन्तर कारणों के वश से स्नेह पर्याय आविभावरूप हुई थी उसे 
स्निग्ध कहते हैं । उन्हीं दो कारणों के वश से रूक्ष पर्याय प्रगट होने से रूक्ष कहा जाता 
है । स्निग्ध और रूक्ष के भावको स्निग्धरूक्षत्व कहते हैं। चिक्‍्कणपर्याय स्वनिग्ध है 
और उससे विपरीत परुषत्व परिणाम रूक्षत्व है। 'स्निग्धरूक्षत्वाद' ऐसा हेतु परक 
निर्देश (पंचमी विभक्ति) सूत्र में किया है, उस स्तिग्धत्वादि के निमित्त से बंध होता है, 
वह द्बरणकादि परिणामरूप कहा जाता है। दो स्लनिग्ध और रूक्ष वाले परमाणुओं का 
परस्पर में उपहलेषरूप बंध होने पर दच्चणुक स्कन्ध पैदा होता है । इस प्रकार संख्यात, 
असंख्यात और अनंत प्रदेशोंवाला स्कन्ध उत्पन्न होता है ऐसा लगाना चाहिए । उनमें 
अविभाग परिच्छेद एक गुण स्नेह प्रथम है । इस प्रकार दो, तीन, चार संख्यात असंख्यात्त 
और अनंत गुणवाला स्नेह विकल्प है। इसी तरह रूक्षणुण जानना । उन गुण वाले 
परमाणु होते हैं। जैसे जल, बकरी का दूध, गाय का दूध, भेंस का दूध ऊंटनी का दूध 
और घोी में स्नेह ग्रृण प्रकर्ष अप्रकर्षभाव से रहता है अर्थात्‌ जल से अधिक स्नेह 


३२४ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


पांसुकरिक्राशकरादिषु च रूक्षगुणों हृष्टस्तथा परमाणुष्वपि प्रकर्षप्रकषंवृत््या स्निग्धरूक्षगुणा: सनन्‍्तो- 
त्यनुमानं क्रियते | सर्वपुदगलानां स्निग्धरूक्षगुणसद्भावादविशेषेण बन्धे प्रसक्त 5निष्ट गुणनिवृत्यर्थमा ह-- 


न जघन्यगुणानाम्‌ ॥| ३४ ।॥ 


स्त्रीणां पूर्व: कटीभागों जधनमित्युच्यते । ततो जघनमिव जघन्यमिति 'शाखादैयं:' इति ये 
कृते सिध्यति | क उपमार्थ: ? यथा शरीरावयवेषु जघन निक्ृष्टं तथाउन्यो5पि निक्ृष्टो जघन्य इति 
व्यपदिश्यते । प्रथवाज्भाह हादित्यनेन भवार्थे ये कृतेधस्प सिद्धि:--जघने भवो जघन्यो जघन्य इब 
जघन्यों निकृट एवोच्यते । यद्यपि गुणशब्दोष्यं रूपादिभागोपकारादिष्वनेकेष्वर्थेषु वर्तेते। तथा$पि 
विवक्षावशाद्भागार्थे वर्तमानो5त्र गह्यते । गुणों भागोंइ्श इति यावत्‌ । जघन्यों गुणों येषां ते जघन्य- 
गुणास्तेषां जधन्यगुणानां बन्धों नास्तीति सम्बन्ध:। एतदुक्त भवति - निदकृष्टंकगुरास्य स्निग्धस्य 





बकरी के दूध में, उससे अधिक गाय के दूध में इत्यादि स्नेह गुण का प्रकर्ष देखा जाता 
है । इससे विपरीत ऊंटनी के दूध या घी की अपेक्षा भेस के दूध आदि में स्नेह गुणका 
अप्रकर्ष देखा जाता है, वँसे स्नेह गुण में तरतमता है। तथा जैसे धूलि, कण, कंकर, रेत 
आदि में रूक्षता का प्रक्ष है वेसे ही परमाणुओं में स्तिग्ध और रूक्ष गुण प्रकर्ष अप्रकर्ष 
रूप से पाये जाते हैं ऐसा अनुमान किया जाता है । 


सब पुदूगलों में स्निग्ध और रूक्ष गृणों का सदभाव होने से समानरूप से बंधका 
प्रसंग आता है इसलिए जिनमें बंध होना अनिष्ट है अर्थात्‌ जिनमें बंध नहीं हो सकता 
है उनका कथन करते हैं-- 


सन्ना्थं--जघन्य गूणवालों का बन्ध नहीं होता । 


स्त्रियों के पूवंकोटि भागको जघन कहते हैं उस जघन के समान जो हो वह 
जघन्य है । शाखादेय:' इस व्याकरण सूत्र से य॒प्रत्यय लाकर जघन्य णब्द बना है 
इसकी कौनसी उपमा है ऐसा पूछने पर कहते हैं कि जसे शरीर के अवयवों में जघन 
निकृष्ट है वैसे अन्य जो भी निक्ृष्ट हो उसे जघन्य कहते हैं । अथवा “अंगाद देहात' 
इस व्याकरण सूत्र से भव होने अर्थ में य' प्रत्यय लाकर जघने भव: जघन्य: जघन्य इब 
जघन्य: निकृष्ट: ऐसा शब्द सिद्ध किया है। गृण झब्द के रूप, भाग, उपकार आदि 
अनेक अथे होते हैं कितु यहां पर विवक्षावश से भाग अर्थ लिया है, गुण अर्थात्‌ भाग- 
अंश । जघन्य है गुण जिनके वे जघन्य गण वाले कहलाते हैं उनके बंध नहीं होता, इस 
तरह सम्बन्ध करना । अर्थ यह हुआ कि निकृष्ट एक स्निग्ध गुण वाले अणुका या 


पंचमो5्ष्याय: [ ३२४५ 


रूक्षस्य वाज्णो: स्निग्येन रूक्षेण वाउन्येन निकृष्टेकगुणेनाधिकगुणेन वा नास्ति बन्ध: । पय:सिकतादीनां 
स्कन्धानां जघन्यस्निग्धरूक्षत्वपरिणतानामन्योन्यं बन्धानुपलम्भस्यान्यथानुपपत्तेरिति । इृदानीमज घन्य- 
गुणानाम विशेषे ण बन्धप्रसज्भुनिषेधार्थ भाह 
गुणसाम्ये सदर्शानाम्‌ ॥। ३५ ॥॥। 
गुणा भागा अंशा इति यावत्‌ । साम्यं समत्वं तुल्यतेति यावत्‌ । गुणैः साम्यं गुणसाम्यं, 
तस्मन्‌ गुणसाम्ये । तुल्यभागतायां सत्यामित्यर्थ: सद॒श्ञानां स्निम्धजात्या रूक्षजात्या च तुल्याना- 
मित्यर्थ: । गुणसाभ्यग्रहणेनेव सिद्धे सदृशग्रहणं तुल्यजातीयानामपि बन्धविधिप्रतिषेधज्ञापना्थम्‌ । 
अ्रन्यथा पूर्वत्र क्रपठितानामनुबर्तनात्‌, स्तिग्धरूक्षाणामतुल्यजातीयानामेव सूत्रद्येडत्र बन्धस्य प्रतिषेध:, 
उत्तरत्र विधिश्व स्थात्‌। ततोष5त्र सदृुशानामिति वचनातूवंत्रोत्तरत्र च स्निग्धानां स्निम्धे रुक्षारां 
निक्रृष्ट एक रूक्ष गुण वाले अणुका दूसरे निक्कृष्ट स्निग्ध या रूक्ष गुण वाले परमाणु के 
साथ बन्ध नहीं होता । तथा निकृष्ट स्निग्ध या रूक्ष गुणवाले परमाणु का दूसरे एक 
गुण अधिक वाले परमाण के साथ बन्ध नहीं होता है। जेसे जल और रेत आदि रूप 
स्कंधों का जो कि जघन्य स्निग्ध रूक्षत्व से परिणत हैं उनका परस्पर में बंध नहीं होता 
है । इस अन्यथानुपपत्ति से परमाण ओं के भी इस तरह जघन्य मुण होने पर बंध नहीं 
होता यह सिद्ध हो जाता है । 








अजघन्य गुणवालों का समान रूप से बंध होने का प्रसंग आने पर जिनके बंधका 
निषेध है उनको बतलाते हैं--- 


सत्रार्थ -- गुणसाम्य होने पर सहधों का बन्ध नहीं होता । 


गुण, भाग और अंश ये एकार्थवाची शब्द हैं। साम्य, समत्व और तुल्य ये भी 
एकाथंवाची छब्द हैं । ग्रुणों के द्वारा साम्य होना ग्रणसाम्य कहलाता है । उसमें अर्थात्‌ 
समान भाग होने पर । स्निग्धजाति से या रूक्षजाति से तुल्य होना सच्श है। “गुणसाम्य' 
ऐसा कहने से अर्थ सिद्ध होता है, फिर भी सदश शब्द तुल्य जातीय परमाणुओं के बंध 
की विधि निषेध का ज्ञान कराने हेतु आया है। अन्यथा पूर्व सूत्र में क्र से कहे गये 
(३३ सूत्र में) अतुल्य जातीय स्निग्धरूक्षों का ही केवल इन दो सूत्रों में (३४॥३५वें 
सूत्रों में) बन्चका निषेध होता और आगे के सूत्र में बन्धकी विधि होती, अतः इस सूत्र 
में 'सदशानाम्‌! ऐसा पद ग्रहण किया गया है। उससे पूर्ब सूत्र और उत्तर सूत्र में 
स्निग्धोंका स्निग्धों के साथ, रूक्षोंका रूक्षों के साथ और स्निगधोंका रूक्षों के साथ 


३२६ ] सुखबोधायां तत्त्वा्थंवृत्तो 


रुक्षे: स्निग्धानां रूक्षेश्व गुणकारसाम्ये सति बन्धस्य प्रतिषेधवद्गुरावंषम्यविधिश्व सिद्धों भवति । 
ग्रतो जघन्यवर्जानां गुणवंषम्यतुल्यजातीयानामतुल्यजातीयानां चाविशेषादुबन्धस्य प्रसंगे इष्टा्थे- 
संप्रत्ययार्थ माह -- 
दृच्धिकादिगुरानां तु ॥| ३६ ।। 

द्वाभ्यां गुणा भ्यामधिको दृथ्रधिक:। कः पुनरसों चतुगुण: ? आ्रादिशब्दो5त्र प्रकारवाची । 
प्रकारश्व द्वाभ्यामधिकता । तेन पञ्चगुणादीनां संप्रत्ययो भवति। श्रत्रावयवेन विग्रह: समुदायस्तु 
समासार्थस्तेन चतुगु णस्यापि ग्रहणं भवत्ति । दृधधिक आदियेंषां पञचगुणादीनामणनां ते द्रधधिकादय- 
स्तेषामेव गुणों गुणकारो येषां ते द्धधिकादिगुणास्तेषां दृधधिकादिगुणानाम्‌ । तुशब्दो5त्र प्रतिषेधं 
निवर्तयतति, बन्ध॑ च विशेषयति । तेन द्वयधिकादिगुणानां तुल्यजातीयानामतुल्यजातीयानां व बध्च उक्तो 
भवति नेतरेषाम्‌ । तद्यथा-द्विगुण स्निम्ध स्‍्य परमाणोरेकगुणस्निग्धेन द्विगुरणास्निग्धेन त्रिगुणस्निग्बेन 
वा नास्ति सम्बन्ध: । चतुगु णस्निग्धेन पुनरस्ति सम्बन्ध: । तस्येव पुनद्विगुणस्निग्धस्य पञ्चगुरास्निग्धेन 


गुणकार समान होने पर जैसे बंधका निषेध होता है वैसे ही गुणों की विषमता होने पर 
बन्धकी विधि भी सिद्ध हो जाती है । 

गुणों की विषमता होने पर तुल्य जातीय हो चाहे अतुल्य जातीय हो दोनों का 
अविशेषपने से बंध होने का प्रसंग प्राप्त था अत: इष्ट अर्थ बतलाने हेतु अग्रिम सूत्र 
कहते हैं-- 

सूत्रार्थ-- दो अधिक गुणवालों का तो बन्ध होता है । 


दो गुणों से अधिक द्रधिक कहलाता है। वह कौन है ? चार गुणा है । आदि 
शब्द प्रकारवाची है प्रकार यह कि दो से अधिक होना । उससे पांच आदि गणों की 
प्रतीति हो जाती है। 'अवयवेन विग्रह: समुदाय: समासार्थ:' इस व्याकरण के नियमा- 
नुसार चार गुणों का भी ग्रहण होता है। दो अधिक है आदि में जिनके ऐसे पांच 
आदिक गुणवाले जो परमाणु हैं वे दुद्रधिकादि कहलाते हैं, उन्हीं का गुण अर्थात्‌ गणकार 
जिनके है वे दृधधिकादिगुणा कहलाते हैं उनके । यहां सूत्र में 'तु” शब्द प्रतिषेध को 
हटाता है और बन्धका विशेष बतलाता है। उससे यह अर्थ ध्वनित होता है कि तुल्य 
जातोय होवे चाहे अतुल्यजातीय यदि दो गृण अधिक हैं तो उन परमाणओं का बन्ध 
होता है, अन्योंका नहीं । इसी का खुलासा करते हैं--दो गृण स्तनिग्ध वाले परमाणुका 
एक गुण स्निग्ध के साथ, दो गुण स्निग्ध के साथ या तीन गृण स्निग्ध के साथ बंध नहीं 
होता है। किन्तु यदि चार गुण स्निः्ध हैं तो उनके साथ बन्ध होता । उसी दो गुण | 


पच्रमोड्ध्याय: [ ३२७ 


पट्सप्ताइसड्डथ यासद्भुध यानन्तगुणस्निग्धेन बन्धो न विद्यते | एवं शजिगुण॒स्निग्धस्य पठ्चगुर स्निग्धेन 
बन्धो$स्ति । शेषै: पूर्वोत्त रेस भवति । चतुगु शस्निः्धस्थ षडगुणस्निःरधेनास्ति सम्बन्ध: । शेष: पूर्वोत्तरे- 
नास्ति । एवं शेबेष्वपि योज्य:। तथा द्विगुणरूक्षस्यैकद्वित्रिगुणरूक्षैर्नास्ति बन्ध:। चतुगु शाखूक्षेण 
त्वस्ति बन्ध: । तस्येव द्विगुणरूक्षस्प पण्चगुणरूक्षादिभिरुत्तरेर्नास्ति सम्बन्ध: । एवं त्रिगुणरूक्षादी- 
नामपि द्वियुणाधिकबंन्धो योज्य: । एवं भिन्नजातीयेब्वपि--द्वियुणस्निसधस्येकद्वितिगुणरूक्षे्नास्ति बन्ध: । 
चतुगु णरूक्षेण त्वस्ति । उत्तर: पञ्चगुणरूक्षादिभिर्नास्ति । एवं त्रिगुणास्निग्धादीनां पझचगुरारूक्षादि- 
भिरस्ति । शेष: पूर्वोत्तरि्नास्ति बन्ध इति योज्य: | तथा चोक्तम्‌ू-- 


णिद्धस्स णिद्धेण दुराहिएण लक्खस्य लुक्खेश दुराहिएण । 
णिद्धस्य लुक्खेण उवेदि बन्धों जहण्णवज्जो विसमे समे वा ॥| इति ॥। 


स्निग्ध का पांच गण स्निग्ध के साथ, या छह, सात, आठ, संख्यात, असंख्यात और 
अनंत स्निरध गणों के साथ बन्ध नहीं होता । इसी प्रकार तीन गण स्निग्ध का पांच 
गुण स्निग्ध के साथ बन्ध होता है, शेष कम अधिक गण वाले स्निग्ध के साथ बन्ध 
नहीं होता । चार गण स्निग्ध का छह ग्‌ण' स्निग्ध के साथ बंध होता है। शेष कम 
अधिक गणवाले के साथ बंध नहीं होता । इसतरह शेष में लगाना चाहिए । तथा दो 
रूक्ष का एक, दो, तीन गण रूक्ष के साथ बन्ध नहीं होता, चार गण रूक्ष के साथ तो 
उसका बन्ध होता है । उसी द्विग ण रूक्षका पांच गुण रूक्षादि के साथ बंध नहीं होता । 
इसीतरह तीन ग्‌ण रूक्ष आदि का भी दो गूण अधिक के साथ बंध होता है ऐसा 
लगाना चाहिए । तथा भिन्नजातीय ग्‌ णवालों में भी लगाना चाहिये, जैसे कि दो गुण 
स्निग्ध का एक, दो, तीन गण रूक्षों के साथ बन्ध नहीं होता कितु चार गण रूक्ष के 
साथ तो बन्ध होता है, आगे के पांच गण आदि रूक्षों के साथ बन्ध नहीं होता । इसी 
तरह तीन गण स्निग्ध आदि का पांच गण रूक्षादि के साथ तो बन्ध होता है किन्तु 
दोष कम अधिक ग णवालों के साथ बंध नहीं होता ऐसा लगाना चाहिए। कहा भी है- 


दो अधिक स्निग्ध का स्निग्ध के साथ बंध होता है तथा दो अधिक रूक्षका 
रूक्षके साथ बन्ध होता है। एवं स्निग्ध का रूक्षके साथ भी उक्त रीत्या बन्ध सम्भव है 
किन्तु जघन्य ग णको छोड़कर । तुल्यजातीय और अतुल्यजातीय परमाणुओं का परस्पर 
में बन्ध होता है केवल जघन्य को छोड़ देना तथा दो गण अधिक होना यह बन्ध का 
सामान्यतया नियम है ॥॥१॥। 


इश८ | सुखबोधाया! तत्त्वाथेवत्तो 


प्रत्र समस्तुल्यजातीयो विषमोउतुल्यजातीय उच्यते । समस्य चतुगु णस्निम्धस्थ षड्गुणस्तिरधे- 
नास्ति बन्ध: । विषमस्य चतुगु णरूक्षस्य षड्गुणस्निग्धेनास्ति बन्ध इत्यथं:। एयमुक्तेनेव प्रकारेण 
परमाएनां बन्धे सति द्वबणुकादिस्कन्धोत्पत्तिवेंदितव्या भन्यथा तदनुपपत्ते: । कुत्तोडधिकाभ्यां ग्रुणा- 
भ्यामणूनां बन्धो भवेज्नान्यथेति चेद्यस्मातू-- 


बन्धेडधिको पारिणासिको तल ।।३७।। 
बन्धे बन्धविषये इत्यर्थ: | अधिका वित्यनेन प्रकृती गुणौ ग्रह्म ते । परिणमयत इति परिणामौ-- 
भावान्तरापादकाधिति यावत्‌ । यथा क्लिन्नगुडोडघधिकमधुररस: पतितानां रेण्वादीनां स्वगुणापादना- 
त्परिणामको दृष्टस्तथा5धिकगुणौ परमाणुषु तदूनगुणानामणूनां परिणामकौ भवत इति कृत्वा द्विगुणादि- 
स्निग्धरूक्षस्थ चतुगु रा दिस्निग्धरूक्ष: परिणामको भवतीति | ततः पूवविस्थापरित्यागपूर्वक ता्तीयिक- 
मवस्थान्तरं प्रादु भवतीत्येकस्कन्धत्वमुपपद्यते । इतरथा हि शुक्लकृष्णतन्तुवत्संयोगे सत्यप्यपरिणाम- 


गाथा में जो 'सम' शब्द आया है उसका अथे तुल्यजातीय है तथा विषम शब्द 
का अर्थ अतुल्यजातीय है | समान चार गुण वाले स्निग्धका छह गुण वाले स्निग्धों के 
साथ बन्ध होता है । विषम चार गण वाले रूक्षका छह ग्‌ ण वाले स्निग्ध के साथ बंध 
होता है। यह अर्थ है। इस प्रकार से परमाणुओं के बन्ध हो जाने पर दृच्चणक आदि 
स्कन्‍धो की उत्पत्ति होती है, अन्यथा नहीं होती ऐसा निश्चय से जानना चाहिए । 


प्रश्श---दो अधिक ग्‌ णवाले अणुओं के साथ ही क्‍यों बन्ध होता है, अन्य प्रकार 
से बन्ध क्‍यों नहीं होता ? 


उत्तर--अब इसीको सूत्र द्वारा कहते हैं--- 


सूत्रा थें“- बंध होने पर अधिक ग्‌ णवाले रूप परिणमन होता है। 'अधिकौ' इस 
पद से प्रकृत के दो गुण ग्रहण किये जाते हैं। जो परिणमन करते हैं वे पारिणामिक 
कहलाते हैं अर्थात्‌ भावान्तर को प्राप्त होना पारिणामिक है। जैसे गीला गूड़ अधिक 
मधुर रस वाला है तो वह अपने चारों ओर पड़े हुए धूली आदि को अपने ग्‌णरूप 
परिणमन करता हुआ देखा जाता है, ऐसे ही अधिक गण परमाणुओं में उनसे हीन 
(कम) ग्‌.णवाले परमाणुओं का परिवत्त न हो जाया करता है। इसी तरह दो गण 
आदि स्तिग्ध या रूक्षका चार ग्‌ णवाले स्निग्ध रूक्ष के साथ बन्ध होने पर उसी स्वरूप 
परिणमन हो जाता है, इस तरह परिणमन होने से पूर्व अवस्था का त्याग होकर एक 
तीसरी अवस्था ही उत्पन्त हो जाती है, वह एक स्कन्धरूप बन जाता है। यदि ऐसा 
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कत्वात्‌ सर्व विविक्तरुपेण॑वावतिष्टेत्‌ । दृश्यते हि संश्लेषे सति वर्णंगन्धरसस्पर्शानामवस्थान्तरभाव: 
शुक्लपीतादिसंयोगे शुकपत्रवर्शा दिप्रादुर्भाववदिति । एयमुक्तविधिना बन्धे प्रतिपादिते सति पौद्गलिक 
कर्मात्मस्थमनन्तानन्तप्रदेशं कायवाड मनोयोगनिव्‌ त्तं विख़सोपचयोपचितानन्तप्रदेश स्निः्धरूक्षपरिणत 
बन्धमायातमात्मनो ज्ञानावरणादिभावेन त्रिशत्सागरोपमकोटीकोटबाण्यवस्थानभाक्‌ तत्परिणामका- 
पादितपरिणामाद्घटादिवन्न विष्वग्भवतीत्येतदप्युपपद्यत एव। इदानी पूर्वोहिएद्र्यलक्षण निर्देशार्थ माह--- 


गुणपर्ययवर््द्रव्यम्‌ ।। ३८ ।। 


गुणाश्च पर्ययाश्च गुणपयययास्ते यस्य सन्ति तदुगुणपर्ययवदिति । श्रत्र मुणपर्ययेश्यों द्रव्यस्या- 
नन्यत्वेषपि लक्षणादिश्रि: कथंत्रिद्भेदोपपत्तेमंत्वर्थीय उपपच्चयते । ननु द्रव्याथिक: पर्यायाथिकश्चेति 





परिवत्त न न होवे तो काले और सफेद धागों के समान संयोग होने पर भी परिणमन, 
नही होने से सर्व प्रथक्‌ू-पृथक्‌ रूप हो रह जायेंगे । किन्तु ऐसा नहीं होता । संइ्लेष 
संबंध होने के बाद तो स्पर्श, रस, गंध और वर्णोंका अवस्थान्तर हो हो जाता है; 
जैसे कि सफेद और पीला आदि का संयोग होने पर तोते के पंख के समान आदि रूप 
वर्ण उत्पन्न दोता है । 

इसतरह परमाणुओं में बंध होना स्वीकार किया है, ऐसा बंध होने से जो 
पौद्गलिक अनन्तानन्त प्रदेशवाला कमें मन, वचन और काय योग द्वारा आत्मा में 
स्थित हुआ है, तथा विस्नसोपचय स्वरूप अनंत प्रदेशवाली कार्मण वर्गणाएं स्निग्ध रूक्ष 
रूप परिणत हुई बन्ध को प्राप्त होगी ये पुदूगल कर्म ज्ञानावरण आदि रूप होकर तीस 
कोडाकोडी सागर प्रमाणकाल तक अवस्थित रहते हैं, क्योंकि उनमें उस तरह का 
परिवत्त न हो जाने से घट आदि पदाथ्थ॑ के समान वे कर्म पृथक भाव को उतने काल 
तक प्राप्त नहीं होते हैं अर्थात्‌ अपनी-अपनी स्थिति पूर्ण होने तक आत्मा में ही अवस्थित 
रहते हैं आत्मा से पृथक नहीं होते, भाव यह है कि कम वर्गणाओं में परस्पर में इस 
तरह का बंध विशेष हो जाता है कि वे कर्म स्कंध अपने नियतकाल तक अवस्थित ही 
रहते हैं बिखरते नहीं । यह सर्व प्रभाव परस्पर में बंधरूप परिणाम के कारण ही होता 
है ऐसा जानना चाहिए । 

अब इस समय पूर्व में कहे हुए द्रव्यों का लक्षण बतलाते हैं--- 

सुत्रा्धं--द्रव्य गुण पर्याय वाला होता है। ग्रुणपर्ययवत्‌ पद में दन्द्र समास होकर 
अस्ति अर्थ में बन्तु (बत्‌) प्रत्यय आया है। इसमें गुण पर्यायों से द्वव्य अभिन्न है तो 
भी लक्षण आदि की अपेक्षा कथंचित्‌ भेद होने से मत्वर्थीय वन्तु-प्रत्यय आया है । 


३३० )] सुखबोधायां तत्त्वार्थंवृत्तो 


हावेवागमे नयो प्रसिद्धो । तृतीयस्य च गुग्गाथिकस्य नयस्यथाभावादगुणाभावस्तदभावाच्च गुणपर्ययव- 
दिति निर्देशों नोपपद्यत इति। तदेतन्न बक्तव्यमहंत्यवचनहृदयादिषु गुणोपदेशसःद्भावात | उक्त हि 
तावदस्मिन्नहेत्प्रवचनह॒दये 'द्रव्याश्नया निगु णा गुणा' इति | अन्यत्राप्युक्त मू-- 


गुण इदि दव्वविह्ाण्ण दव्वविहाणं दव्ववियारोध्थ पज्जश्नो भणिदो । 
ते हि अ्रण्‌णं दव्वं ग्रजुदपसिद्धं हृवदि णिच्चम्‌ ॥। इति ।। 


तहि गुणस्यापि तद्भावात्तद्विषयस्तृतीयोडषपि मूलनय: प्राप्नोतीति पूर्वोक्तो दोषस्तदवस्थ एवेति 

चेस्नेष दोषो5स्ति यतो द्रव्यस्य द्वावेवात्मानौ स्त: सामान्य विशेषश्चेति । तत्र सामान्यमुत्सगोंउन्वयो 
गुण इत्यनर्थान्तरम्‌ । विशेषों भेद: पर्याय इत्येकार्था: शब्दा:। तत्र सामान्यविषयों नयो द्रब्याथिको 
विशेषविषयस्तु पर्यायाथिक उच्यते । तदुभयं पुनः समृदितमयुतसिद्धरूप॑ं द्रव्यमिति कथ्यते । न चैव॑ 
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शंका--द्रव्याथिक और पर्याया्थिक ऐसे दो ही नय आगम में कहे हैं। तीसरा 
गुणाथिकनय नहीं है अत: ग्ुणोंका अभाव है और उनके अभाव से “गुणपर्ययवत्‌' ऐसा 
निर्देश नहीं बनता ? 


समाधान--ऐसा नही कहना । अहंन्तदेव के प्रवचन हृदयादि में गुणोंका उपदेश 
पाया जाता है । देखिये ! इस अहंत्‌ प्रवचन हृदय ग्रंथ में | इसी तत्वार्थ सूत्र में ] 
द्रब्याश्नया निगु णा गुणा: ऐसा सूत्र कहा गया है | तथा अन्य ग्रन्थ में भी कहा है--- 
गण ऐसा कहने से द्रव्य का कथन हो जाता है और द्रव्य का विस्तार पर्याय है, इस 
प्रकार उन गण और पर्यायों से युक्त द्रव्य सदा अयुत सिद्ध होता है ॥॥१।। 


शंका--यदि गणोंका सद्भाव है तो उसका प्रतिपादक तीसरा मूलनय होना 
चाहिए, इससे वहीं पूर्वोक्त दोष आता है कि शास्त्र में दो ही मुलनय कहे हैं। जब दो 
नय हैं तो ग्‌ णोंका सदभाव कंसे सिद्ध हो ? 


समाधान--ऐसी शंका नहीं करना । क्योंकि द्रव्य के दो स्वरूप हैं सामान्य और 
विशेष । उसमें सामान्य उत्सर्ग, अन्वय और गण ये एकार्थवाची शब्द हैं। विशेष, 
भेद और पर्याय ये एकार्थंवाची शब्द हैं। इनमें सामान्य विषयवाला नय द्रव्याथिक है। 
और विशेष को विषय करने वाला नय पर्यायाथिक है । ये सामान्य और विशेष दोनों 
मिलकर अयूत्‌ सिद्ध रूप द्रव्य हैं। इस तरह उनको विषय करने वाले तीसरे नयकी 
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तद्विषयस्तृतीयों मयो भवितुमहंति विकलादेशत्वान्नयानाम्‌ । तत्समुदायो5पि प्रमाणगोचर: सकलादेश- 
त्वात्रमाणस्य । अथवोत्पादव्ययप्रौव्याण्यस्माक पर्याया उच्यन्ते । न तेभ्योडन्ये गुणा: सन्ति । ततो 
गुणा एवं पयेया गृणपर्येया इति सामानाधिकरण्ये सति मत्वर्थीये च गुणपर्ययवदिति निर्देशों युज्यते। 
ननु यद्येवं तदथभिदादगुणवदिति वा पर्ययवदिति वा वक्तव्यं विशेषणस्यानर्थक््यादिति । तम्न। कि 
कारणम्‌ ? परमतनिराक रणार्थत्वाद्िशेषणस्य । मतान्तरे हि द्रव्यादन्ये गुणा: परिकल्पिता: । न चैव॑ 
तेषां सिद्धि:। सर्वथा भेदेनानुपपत्ते: । भ्रतो द्रब्यस्थ परिगमनं परिवतंन पर्यायस्तद्भेदा एवं गुणा 
नात्यन्तं भिश्नजातीया इति मतान्तरनिवृत्त्यर्थ विशेषणं क्रियमाण्ं सार्थकमिति । उक्तानामेव धर्मादीनां 
लक्षणनिर्देशात्तद्विषय एव द्रव्यव्यपदेशाध्यवसाये प्रसक्त ब्नुक्तद्रव्यसंसूचनाथ माह - 


आवश्यकता नहीं रहती । नय विकलादेशी होते हैं। सामान्य और विशेष का समृदाय 
जो है वह प्रमाण का विषय है, क्‍योंकि प्रमाण सकलादेशी होता है। अथवा हम जैन के 
यहां पर उत्पाद व्यय और प्रौव्य को पर्याय कहते हैं। इनसे प्रथक्‌ गण नहीं होते, 
इस विवक्षा में गण ही पर्याय हैं ऐसा सामानाधिकरण्य करने पर तथा मत्वर्थीय प्रत्यय 
वनन्‍्तु लाने पर “ग्‌ णपयंयवत्‌' ऐसा सूत्र निर्देश बन जाता है। 


शंका--ग ण ही पर्याय है ऐसा अर्थ स्वीकार किया जाय तो दोनों में अर्थ भेद 
नहीं होने से 'ग्‌णवत्‌ द्वव्यं अथवा 'पर्ययवत्‌ द्रव्यं इस तरह दोनों में कोई एक वाक्य 
रूप सूत्र ही कहना चाहिये । एक अधिक विशेषण व्यर्थ है। अर्थात्‌ 'ग्‌णपर्ययवत्‌ द्रव्यम्‌' 
ऐसा न बनाकर गुण और पर्याय में से एक ही कोई पद लेना चाहिए । 


समाधान--यह कथन ठीक नहीं है। परमतका निराकरण करने के लिये गुण 
और पर्यय दोनों विशेषण लिये हैं। मतान्तर में (नैयायिक वेश्ेषिक) द्रव्य से गुण पृथक्‌ 
माने हैं किन्तु द्रव्य से पृथक गुणों की सिद्धि नहीं होती । सवंथा भेद रूप गुण यदि हैं 
तो ये गुण इस द्रव्य के हैं ऐसा विभाग बन ही नहीं सकता । अत: द्रव्य के परिणमन, 
परिवत्त न को पर्याय कहते हैं, उन्हीं के भेद गुण कहलाते हैं, गृण पर्याय से अत्यन्त 
भिन्न जातीय नहीं है। इस तरह मतानन्‍्तर का निरसन करने हेतु विशेषण दिया है 
इसलिये सार्थक है । 

पूर्व में कहे गये धर्मादि के लक्षण निर्देश से उसके विषय में द्रव्यसंज्ञा सिद्ध होती 
है अर्थात्‌ धर्म, अधर्ं, आकाश, पुदूगल ओर जीव के ही द्र॒व्यसंज्ञा होने का प्रसंग प्राप्त 
होता है अत: जिसको अभी तक नहीं कहा गया है ऐसे द्रव्य की सूचना करते हुए 
सूत्र कहते हैं-- ' 


३३२ |] मुखबोधार्यां तत्त्वार्थबृत्ती 


कालइलख ।। ३६ ।। 


द्रव्यमित्यनुवतंते । ततो यथोक्त द्रव्यलक्षणमुत्पादवग्यय ध्रौध्ययुक्त सत्‌, ग्रुणपर्ययवद्द्रव्यमिति 
च लेन लक्षणेनोपेतत्वादाकाशादिवत्‌ कालश्च द्वव्यमित्यवगम्यते । तद्था--श्नौव्यं तावत्कालस्य 
स्वप्रत्ययं स्वभावव्यवस्थानादस्ति । व्ययोदयौ पुन: परप्रत्ययौ, अगुरुलघुगुण वद्धिहान्यपेक्षया स्वप्रत्ययौ 
च विद्येते। तथा गुणा अपि कालस्य साधारणासाधारणरूपा: सन्ति । तत्रासाधारणो वर्तेनाहेतुत्वं, 
साधारणाश्चाचेतनत्वा मूरतंत्वागुरुलघुत्वादयों गुणा विद्यन्ते। पर्यायाश्च व्ययोत्यादलक्षणा योज्या:। 
तस्यास्तित्वलिजु सन्निवेशक्रमश्च व्याख्यात: । श्रत्राह- वतंनालक्षणस्थ मुख्यकालस्याध्सद्धध य 
प्रमाणमुक्तम्‌ । सांप्रतं परिणामादिगम्यस्य । व्यवहारकालस्य प्रमाणं वक्तव्यभित्यत आह-- 


सो5नम्तसभय: ॥१ ४७ ॥ 








सुत्राथं--काल नामका भी एक द्रब्य है । द्रव्य का प्रकरण है । ऊपर जो द्रव्य 
के लक्षण कहे हैं कि 'उत्पादब्यय भ्रौच्ययुक्त सत्त! तथा “ग्‌ णपर्ययवत्‌ द्रव्यम्‌' उस लक्षण 
से सहित होने के कारण आकाशादि के समान काल भी द्रव्य है ऐसा गहां निश्चय 
कराया है | इसीको बताते हैं--स्वभाव में स्थित होने से काल द्रव्य का स्बनिमित्तक 
भ्रौव्य सिद्ध है, उत्पाद और ब्यय परनिमित्तक तथा अग्‌ रुलघु ग्‌णों की हानि वृद्धि 
की अपेक्षा स्बनिमित्तक भी सिद्ध हैं अर्थात्‌ कालद्रच्य में स्वनिमित्तक उत्पाद व्यय और 
परनिमित्तक उत्पाद व्यय पाये जाते हैं अत: काल भी धर्मादि के समान एक स्वतन्त्र 
द्रब्य सिद्ध होता है। तथा साधारण और असाधारण गण भी काल में पाये जाते हैं 
इसलिए काल द्रव्य सिद्ध होता है । काल में असाधारण गण वत्त ना नामका है । और 
साधारण गण अचेतनत्व, अमूत्त त्व अग्‌ रुलघुत्व आदि हैं । उत्पाद व्ययरूप पर्यायें भी 
काल में विद्यमान हैं । उस कालद्रव्य के अस्तित्व का लिग तथा सन्निवेश-रहने का क्रम 
तो पहले ही कह दिया है। अर्थात्‌ वत्त नालिंग से या काल इस संज्ञारूप लिंग या 
हेतु से कालद्रव्य अनुमेय है तथा लोकाकाश के एक-एक प्रदेश पर एक-एक कालद्रव्य 
स्थित है इस आषंवचन से कालद्रव्य सिद्ध होता है, यह सर्व कथन पहले कर आये हैं । 


प्रश्त---बवत्त नालक्षण वाले मुख्य कालका प्रमाण असंख्यात है ऐसा कहा है, अब 
परिणाम आदि से ग्रम्य ऐसे व्यवहार कालका प्रमाण कहना चाहिए ? 

उत्तर--अब इसीको कहते हैं-- 

सूत्राथं-- वह व्यवहारकाल अनन्त समयरूप है । 


पंचमो वध्याय: [ ३३३ 


स इत्यनेन प्रसिद्धो व्यवहारकाल: प्रतिनिदिश्यतते । सांप्रतिकस्येक्समयिकस्वेप्यलीता अ्रवास- 
ताश्च सभा ब्रन्तात्तीतर्वादनन्ता इति व्यपदिश्यन्ते । ततोधनन्‍्ता: समया यस्य सो5नन्‍्तसमयो व्यवहार- 
कालो भवत्तीति व्याख्ययते । ग्रथना भुख्यस्येच कालस्य प्रमाणावक्षा रणा्थमेवेदं वबचनस्‌ । अनतपर्याय- 
हेतुत्वादेकीएषपि कालाणुरनन्त इत्युफ्चयते । समय: पुत्र: बरमनिरुद्ध: कालांशस्तत्प्रणम विशेष श्रावलिका- 
'दिव्यख्यात:। तत्त:स पस्मार्थकाल: प्रत्येकमर्थपर्थायार्थादेशादनन्तसमयों भवति दुब्धत्तस्तथा त्तस्या- 
सद्धुच् बत्वात्‌ । अन्राह--मुशपर्मंयवद्द्रव्यमित्युक्तम्‌ । त्तत्र के गुणा इत्यबोच्यते-- 


द्रव्धाधया निगुणा गुणा: || ४१ ।। 


द्रव्मशब्द उक्तार्थ: | गुणा यत्राश्यन्ते- श्रातते स आश्रय भ्राधार इति क्ञ संज्ञायते “अधिकरणे 
पुल्लिज्भ संज्ञायां पु खौ घ: प्रायेश' इति अप्रत्ययस्य विधानात्‌ | प्रथवा गुणराश्रियत इत्याश्रय: । 


'सः शब्द से व्यवहारकाल का निर्देश किया गया है। बत्त मानकाल एक समय 
छप है किन्तु शत्तीत और अनागतकाल अनंत समय्रवाला है, इसलिये ब्यबहारकाल 
अनंत है ऐसा कहा है । अनंत्तस्नमय हैं जिसके वह अनंत्समय कहलाता है ऐसा बहुब्नीहि 
समास “अनंतसमम: पद में है । अथवा यह 'सोथ्नंत्समय:' सूत्र मुख्य कालका प्रमाण 
बतलाने के लिए ही प्रयुक्त हुआ है, देखिये ! एक भी कालाणु अनन्त पर्यायों का हेतु- 
निर्मित्त-कारण है इसलिये कालाणु को उपचार से अनंत कहा जाता है। समय का 
लक्षण बताते हैं--जो परम निरुद्धूप कालांश है उसे समय कहते हैं, समयों का समूह 
आवलि इत्यादि हैं इसका कथन कर आये हैं, इस तरह अनंत अर्थेपर्यायों में प्रत्येक 
अर्थपर्याय की अपेक्षा परमार्थथाल अनन्त समयरूप होता है । द्रव्यकी अपेक्षा तो यह 
परमार्थकाल असंख्यात संख्या वाला है अर्थात्‌ असंख्यात कालाण होने से असंख्यात हैं । 


प्रश्न-- ग्‌ णपयंय वाला द्रव्य होता है ऐसा कहा किन्तु गुणका लक्षण नहीं 
बताया ? 

उत्तर---अब उसीको बताते हैं-- 

सत्रार्थ--जो द्रव्यों के आश्रय में रहते हैं एवं स्वयं निगू ण हैं वे गूण कहलाते हैं । 


द्रथ्य शब्द का अर्थ कह चुके हैं। गण निसमें आश्वय लेते हैं, रहते हैं वह आश्रय 
या आधार कहलाता है । 'अधिकरणे पुल्लिगे संज्ञामां पु खो घः प्रायेण” इस व्याकरण 
सूत्र द्वारा 'च' प्रत्यय आक्तर आश्रय शब्द बना है। अथवा ग्‌णों द्वारा आश्रय लिया 


३३४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थ॑वृत्तो 


कर्मसाधनो5यं कथ्यते । द्रव्यमाश्रयो येषां ते द्रव्याश्रया द्रव्याधारा इत्यर्थ: । गुणेभ्यो निष्करान्ता निगुणा 
इति विशेषणं परमाणुकारणाद्रव्याश्रयाणां दृथणुकादिकायेंद्रव्याणां ग्रुणब्यपदेशनिरासार्थमुपादीयते । 
इचणुकादीनां हि रूपादयों गुणा: सनन्‍्तीति तन्निवृत्ति: कृता भवति । ननु तहि घटसंस्थानादीनां पर्याया- 
णामपि तदुभयलक्षणस:द्धावादगुरणत्व॑ं प्राप्नोतीति । तन्न । कि कारणम्‌ ? द्रव्याश्रया इत्यत्र नित्ययोग- 
लक्षणे मत्वर्थडन्यपदार्थ वृत्तिबिधानात्पर्यायनिवृत्ते: । नित्य द्रव्यमाश्रित्य ये वर्तन्ते ते गुणा भवन्तीति, 
पर्याया: पुनः कादाचित्का इति न तेषां ग्रहण स्थात्‌ । तेनान्वयिनों धर्मा गुणा इत्युक्त भवति | तथ्था- 
जीवस्यास्तित्वामूर्तत्वासड्डूच यप्रदेशत्वकतृ त्वभोक्तृत्वादयो ज्ञातृत्वद्रष्ट्र्वचेतनत्वादयश्च॒ सामान्यरूपा 


...ु..नतनततततत0त>्ननननतनन-ततततव वतन ननननननननानननीनानीनी निनानन वन पिननन॑ननिनन नननन--त+333+34-++न.«+-+--+- 
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जाता है इस अर्थ में कर्म साधनरूप यह आश्रय शब्द निष्पन्न हुआ हैं । द्रब्य है आश्रय- 
आधार जिनका वे द्रव्याश्रया:' कहलाते हैं । गुणों से रहित निगुण हैं। परमाणुरूप 
कारण द्र॒व्यों के आश्रय में दभणुक आदि कायें द्रव्य रहते हैं इस दृष्टि से स्कन्‍्ध को भी 
गुणपने का प्रसंग आता है अतः “निगु णा' ऐसा विशेषण दिया है । अभिप्राय यह है कि 
जो द्रव्यों के आश्रय में रहते हैं वे गूण कहलाते हैं, ग्‌ णोंका इतना ही लक्षण किया 
जाय तो द्ृद्यणुक आदि काय्यें परमाणु आदि कारण के आश्रय में रहने से उन्हें भी गण 
कहने का प्रसंग आता, उस प्रसंग का निवारण करने हेतु गण के लक्षण में 'निगुणा' 
विशेषण दिया है । 


शंका--ऐसा लक्षण भी सदोष है । देखो ! घट के संस्थान आदि के पर्यायों में 
भी 'द्रव्याश्रया निग णा गुणा: लक्षण पाया जाता है अत: उन पर्यायों को भी ग्‌णत्व 
प्राप्त होता है । अर्थात्‌ घटादिके आकार स्वरूप पर्यायें द्रव्य के आश्रय हैं एवं निगुण 
हैं अत: वे भी गण कहलायेंगे ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना । द्रव्याश्रया: इस पद में नित्ययोग अथंवाला 
मत्वर्थीय बहुब्रीहि समास किया जाता है जिससे वह लक्षण पर्याय में नहीं जाता। 
'नित्य॑ द्रव्यं आश्रित्य ये वत्त न्‍्ते ते गूणा: जो नित्य हमेशा सतत्‌ द्रव्य का आश्रय लेकर 
रहते हैं वे गूण कहलाते हैं। ऐसा अर्थ करने पर यह लक्षण पर्यायों में नहीं जा सकता, 
क्योंकि पर्यायें द्रव्य में सतत्‌ नहीं रहती, परिवरत्तित हो होकर दूसरी दूसरी आती हैं अत: 
कादाचित्क हैं । इसीसे सिद्ध होता है कि द्रव्य में जो अन्वयी धर्म हैं वे गूण कहलाते हैं । 

अब आगे कौनसे द्रव्य में कौनसे गण पाये जाते हैं उनका वर्णन करते हैं--- 
अस्तित्व, अमूत्त त्व, असंख्येय प्रदेशत्व, कतृ त्व, भोक्तृत्व आदि तथा ज्ञातृत्व, द्रष्ट्रत्व, 
चेतनत्व इत्यादि जीव द्रव्य के सामान्य (तथा विशेष) गण हैं। अचेतनत्वादि और 


पंच्रमोड्ध्याय: [ ३३४५ 


ग्रुणा:। तथा पुद्गलस्याचेतनत्वादयो रूपादयश्च ग्रुणा:। पर्याया: पुनर्जीवस्य घटज्ञानादयों ग्रुण- 
विकारा:, क्रोधादयश्च द्रव्यविका रा: हीनाधिक विशेषात्मना भिद्यमाना: । पुद्गलस्य वर्णगन्धादयस्ती ब्र- 


रूपादिक पुद्गल द्रव्यके गुण हैं । घटका ज्ञान पटका ज्ञान इत्यादि ज्ञानगूण के विकार 
स्वरूप जीव के ग्‌ णकी पर्यायें हैं। तथा हीन अधिकपने से भेदको प्राप्त क्रोध, मान 
आदि द्रव्य विकार स्वरूप भी जीवकी द्रव्य पर्यायें हैं। वर्ण गन्ध आदि का तीव्र मन्द 
आदि भावसे परिणमन होने के कारण भेद को प्राप्त हुए गुणों के विकार स्वरूप 
पुद्गल द्रव्यकी ग्‌णपर्याय होती हैं, तथा द्व्णुक आदि द्वव्यों के विकार स्वरूप पर्यायें 
भी पुद्गल की द्रव्य पर्यायें हैं ऐसा जानना चाहिए । इसी प्रकार धर्म, अधर्म आदि 
शेष द्रव्यों के गूण एवं पर्यायें आगमानुसार घटित कर लेना चाहिए। 





विशेषार्थ-- छह द्रव्य हैं जीव, पुदगल, धर्म, अधर्म आकाश और काल । जीव 
और पुदुगल अनंतानंत प्रमाण हैं । धर्म, अधर्मं और आकाश एक-एक संख्या में हैं काल 
द्रव्य असंख्यात हैं । जीव द्रव्य के एक-एक के अपने-अपने स्वतन्त्ररूप असंख्यात असंख्यात 
प्रदेश होते हैं । पुद्गल द्रव्य में जो अणु-परमाणु स्वरूप पुद्गल हैं उसमें एक प्रदेश है, 
और जो स्कन्धरूप पुद्ुगल द्रव्य हैं उस स्कन्धों के अनन्त भेद हैं, कोई स्कन्ध केवल दो 
प्रदेशी हैं, कोई तीन प्रदेशी इत्यादि अनंत प्रदेशी एवं अनंतानंत प्रदेश प्रमाण तक 
पुद्गलों के प्रदेश पाये जाते हैं । धर्मं तथा अधमं द्रव्य में असंख्यात प्रदेश हैं। आकाश 
में जो लोकाकाश है उसमें असंख्यात प्रदेश हैं ओर अलोकाकाश में अनन्तानन्त प्रदेश हैं । 
काल द्रव्य एक प्रदेशी है। सामान्य गण छह होते हैं जो सब द्रव्यों में समानरूप से 
पाये जाते हैं, वे ये हैं--अस्तित्व, वस्तुत्क, प्रदेशत्व, प्रमेयत्व, अग्‌ रुलघृत्व, द्रव्यत्व । 
चेतनत्व गण केवल जीव द्रव्य में ही है। अचेतनत्व गण पुद्गलादि शेष पांच द्रब्यों में 
विद्यमान है । अमूत्तं त्व पुदूगल को छोड़कर शेष पांच द्रव्यों में है। मृत्त त्व एक पुदूगल 
द्रव्य में है । जीव द्रव्य में ज्ञान, दर्शन, सुख और वीर्य ये चार विशेष गण हैं । पुद्गल 
द्रव्य में रूप, रस, गन्ध और स्पशञे ये चार विशेष गण होते हैं । धरम द्रव्य में गति 
हेतुत्व, अधमंद्रव्य में स्थिति हेतुत्व, आकाश द्रव्य में अवगाहन हेतुत्व और कालद्रव्य में 
बत ता हेत॒त्व ये विशेष गण रहते हैं। पर्याय के दो भेद हैं अर्थ पर्याय और व्यंजन 
पर्याय । एक समयवर्ती, अत्यंत सूक्ष्म, अग्‌ रुलघु गुण निमित्तक अर्थपर्याय होती है यह 
बचन के अगोचर होती है यह अर्थपर्याय छठों द्रव्यों में पायी जाती है। जो स्थूल है 
अनेक समयवर्ती है, वचन गोचर है वह व्यंजन पर्याय है, यह जीव और पुदगल में पायी. 


३३६ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


मन्दादिभावेन भिद्यमाना गुणविकारा, द्रघणुकादयश्च द्रव्यविकारा विशेषरूपा वेदितव्या: । एवं धर्मा- 
दीनामपि गुणाः पर्यायाश्चागमानुसारेण योज्या:। श्रत्राहोक्त:। परिणामशब्दोउसकृन्न तु तस्थार्थो 
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जाती है। द्रव्यपर्याय और गणपर्याय ऐसे भी पर्याय के दो भेद हैं । गुण में जो 
परिवत्त न होता है वह गणपर्याय है, द्रव्य में जो परिणमन है वह द्रव्य पर्याय है । 
समान जातीय द्रव्यपर्याय और असमान जातीय द्रव्यपर्याय ऐसे भी पर्याय के दो भेद 
होते हैं । जीव और कम नोकमंरूप पुदूगल की मिली हुई पर्याय असमान जातीय द्रव्य 
पर्याय है, जैसे संसारी जीव में कर्म नोकर्म की एक सम्बन्धरूप अवस्था है । दो अणुओं 
का या अनेक अणुओं का अथवा अनेक स्कन्धों का परस्पर में बन्धरूप मिलना समान 
जातीय द्रव्यपर्याय है । समान जातीय द्रव्य पर्याय मात्र एक पुदुगल द्रव्य में ही है 
असमानजातीय द्र॒व्यपर्याय जीव और पुद्ूगल की मिली अवस्था है। जीव द्रव्य और 
पुद्गल द्रव्य ये दोनों विकारी भी होते हैं । संसारी जीव और स्कन्ध अवस्था को प्राप्त 
पुदूगल विकारी या अशुद्ध द्रव्य कहलाते है । परमाणु शुद्ध पुद्गल द्रव्य है । मुक्त जीव 
सिद्ध भगवान शुद्ध जीव द्रव्य है । जीव और पुद्गल ये अशुद्ध होने से इनकी गण तथा 
पर्यायें भी अशुद्ध होती हैं। अत: इन दो द्रव्यों की अर्थ पर्यायें तथा व्यंजन पर्यायें दो 
जातीय हैं-स्वभाव अर्थ पर्याय, विभाव अर्थ पर्याय । स्वभाव व्यंजन पर्याय. और 
विभाव व्यंजन पर्याय । मुक्त जीव में प्रतिक्षण अग्‌ रुलघ्‌ गणके निमित्त से गणों में 
जो षड ग्‌णी हानि वृद्धि होती रहती है वे स्वभाव अर्थ पर्यायें हैं। संसारी जीव में, 
कषाय, लेश्या तथा मतिज्ञान इत्यादि में प्रतिक्षण जो षड़्‌ ग्‌णी बुद्धि हानिरूप तरतमता 
या परिणमन होते हैं वे विभाव अर्थ पर्यायें हैं। सिद्ध जीवका-चरम शरीर से किचित 
कम आकार में स्थित रहना स्वभावब्यंजन पर्याय है। संसारी जीवों की चार गति 
आदि रूप जो पर्यायें हैं वे सब विभाव व्यंजन पर्यायें हैं । पुदूगल में जो परमाणु है 
उसमें प्रतिक्षण वर्णादि गुणों में परिवत्त न होता है वह स्वभाव ग॒णपर्याय है और जो 
अग्‌ रुलघु गण निमित्तक षड्‌ हानि वृद्धिरूप है वह स्वभाव अथ्थे पर्याय है। स्कन्ध में 
जो गुण है उनमें जो परिवत्त न होता है, वह विभाव ग्‌ णपर्याय है तथा अगरु लघु 
निमित्तक समयवर्ती विभाव अथे पर्याय है। परमाणु स्वभाव ध्यंजनपर्याय है। स्कन्ध 
विभाव व्यञ्जन पर्याय है। याब्द, बन्ध, सौद्धम्य, स्थौल्य इत्यादि पुद्गल द्रव्य की 
विभाव व्यड्जन पर्यायें अनेक प्रकार की हैं। इस प्रकार छह द्रव्यों का यह संक्षिप्त 
वर्णन है । 


पतन्नसोडध्याय: ह [ ३३७ 


वर्णितस्तस्मादुच्यतां कः परिणाम इति प्रश्ने उत्तरमाह-- 


तद्भावः परिणाम: ।। ४२ ।। 


प्रथवा गुणा द्रव्यादर्थान्‍्तरभूता इति केषाश्चिदर्शनम्‌ । तत्कि भवत: सम्मतम्‌ ? नेत्याह-- 
यद्यपि कथश्चित्संज्ञादिभेदहेत्वपेक्षया द्रब्यादन्ये गृणास्तथापि तदव्यतिरेंकात्‌ तत्परिणामाच्चा5नन्ये 
झवन्ति | यदशोवं स उच्यतां क: परिणाम इति ? तप्निश्चयाथ्थंमिदमुच्यते-- तड्भाब: परिणाम इति । 


जीवादि सात तत्त्वों का कथन पहले अध्याय में आया है उनमें पुण्य और पाप 
दो को मिलाने से जीव, अजीव, आखव, बंध, संवर, निजेरा, मोक्ष, पुण्य और पाप ऐसे 
नव पदार्थ होते हैं। उपयुक्त छह द्वव्यों में से काल को छोड़कर शेष पांच द्रव्य 
अस्तिकाय कहलाते हैं । जिस द्रव्य में बहुत प्रदेश होते हैं वे अस्तिकाय हैं। काल 
द्रव्य एक एक प्रदेश वाला अणुरूप ही रहता है, कभी भी कालाणुओं का परस्पर में 
बंध नहीं होता अत: काल अस्तिकाय नहीं है । द्र॒ब्यों में जो विविध पर्यायें पायी 
जाती हैं उनके चार्ट अगले पृष्ठों में देखिये--- 


प्रश्न--यहां पर प्रश्न होता है कि परिणाम शब्द को बार-बार कहा गया है ' 
किन्तु उसका अर्थ नहीं बताया, अत: अब यह कहिये कि परिणाम किसे कहते हैं ? 


उसर--अब इसीको सूत्र द्वारा कहते हैं-- 
सूत्रार्थ--- उस उस वस्तु का या द्रव्य का जो भाव है वह परिणाम कहलाता है । 


अथवा यहां पर किसी ने प्रइन किया कि द्रव्य से गुण पृथक भिन्न होते हैं ऐसा 
परवादी बैशेषिक आदि का मत है। वह मत क्या आप जैन को मान्य है ? तो इसके 
उत्तर में कहते हैं.कि वह मत हमें मान्य नहीं है । हम जन तो संज्ञा, लक्षण आदि की 
अपेक्षा गुणों को द्रव्य से कथंचित्‌ भिन्‍न भले ही मानते हैं किन्तु उससे अव्यतिरेकी 
होने से अर्थात्‌ द्रब्य से अन्यत्र स्थित नहीं होने से तथा उसी द्रव्य का परिणाम स्वरूप 
होने से वे गूण अभिन्न ही होते हैं। इस तरह हम जेन का सिद्धांत है। यह सिद्धान्त 
निश्चित हो जाने पर प्रदन उठा कि वह परिणाम क्‍या है जिसे आप द्रव्य से अभिन्‍न 
मानते हैं ? तो इसके उत्तर स्वरूप सूत्र आया कि 'तदभाव: परिणाम: होने को भाव 
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पंचमो5्ध्याय: [ ३४३ 


भवन भाव: | तेषां भावस्तद्भावस्तस्वं द्रव्यभवनमिति यावत्‌ | परिणमन परिंगमनं परिणास: | 
धर्मादीनि द्रव्याशि येनात्मना भवन्ति स तद्भाव: परिणाम इति सज्ञायते । स च॒ द्विधा भिद्यते-- 
अनादिरादिमांश्वेति । तत्राइनादिश्वर्मादीनां गत्युपग्रहादिस्वतुल्यकालसन्तानवर्ती सामानन्‍्यरूप: । 
आदिमांश्च बाह्मप्रत्ययापादितोत्पादविशेषरूप: कथ्यते । अथवा पर्यायस्वरूपकथनाथंमिदं सूत्र 
युक्तमिति बोद्धव्यम्‌ । 





देते हैं उनका होना अर्थात्‌ द्वव्यों का होना । परिणमन-परिगमन ही परिणाम है, 
धर्म आदि द्रव्य जिस रूप से होते हैं वह उसका भाव परिणाम है । वह परिणाम दो 
प्रकार का है---आदिमान्‌ और अनादिमान्‌ । धर्मादि द्रव्यों का जो गति स्थिति आदि 
रूप उपग्रह है जो कि अपने तुल्य काल संतानवर्ती सामान्यरूप है वह अनादि परिणाम 
है। बाह्य कारण से होने घाले उत्पाद व्यय आदि विशेष हैं वह आदि मान 
परिणाम है । 


अथवा तदुभाव: परिणाम: यह सूत्र पर्याय के स्वरूप का कथन करने हेतु 
आया है ऐसा जानना चाहिए । 


विशेषार्थ--यहां पर 'तदुभाव: परिणाम: सूत्र की टीका करते हुए ग्रन्थकार ने 
कहा है कि द्रव्य या पदार्थ का उसी रूप होना परिणाम कहलाता है, बह परिणाम 
द्रव्य से अभिन्न है, धर्मादि द्रव्य गति आदि उपकार रूप प्रवृत्त होते हैं वह परिणाम है 
परिणाम का ऐसा लक्षण ग्‌णरूप पड़ता है। तथा पर्याय स्वरूप “कथनार्थ इदं सूत्र 
युक्तम' ऐसा कहकर इस सूत्र को पर्याय लक्षण रूप भी माना है अर्थात्‌ उस द्रव्य का 
होना परिणाम अर्थात्‌ पर्याय है यह पर्याय का लक्षण है। इस प्रकार दद्रव्याश्रया 
निगु णा गुणा: सूत्र द्वारा गूण का लक्षण और 'तदभाव: परिणामः सूत्र से पर्याय 
लक्षण श्री उमास्वामी आचाय॑ देव ने किया है ऐसा समझना चाहिए। 'तदुभाव: 
परिणाम: सूत्र का पर्यायपरक अर्थ इलोक वात्तिककार श्री विद्यानन्दी आचार्य ने भी 
इसी सूत्र की टीका में 'तद्भावः परिणामोअ5त्रपर्याय: प्रतिवणित:” इत्यादि कारिका 
द्वारा किया है । 


३४४ ] सुखबोधायां तत्त्वाथ्थंवत्तो 


शशघधरक रनिक रसता रनिस्तलतश्लतलमुक्ताफलहा रस्फा रतारानिकुरुभ्व विभ्यतिर्भ लतरपर मोदा ९ 
शरीरशुद्धध्यानानलोज्ज्यनज्वा लाज्व लितघनघातीन्धनसख्भातसकलविमलकेवलालो कित - 
सकललोकालोकस्वभावश्नो मर्प रमे श्वरजिनपतिमतविततम तिचिद चित्स्वभाव - 
भावा भिघानसा घित स्व भा वप रमाराध्यतम महा से द्वान्त: श्रीजिन चरद्र- 
भट्टा रकस्तच्छिष्यप णिड त श्री भास्करनन्दिविर चित- 
महाशा स्त्रतत्त्वार्थ वृत्ती सुखबोधायां 
परुचमोष्ष्यायस्समासत । 





जो चन्द्रमा को किरण समूह के समान विस्तीणं, तुलना रहित मोतियों के विशाल 
हारों के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक हैं, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है घाती 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान द्वारा संपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपति के मत को जानने 
में विस्ती्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्रव्यों को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत 
महासिद्धान्त ग्रन्थों के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक हैं उनके शिष्य पंडित 
श्री भास्करनंदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा शास्त्र तक्त्वार्थ सूत्र की टीका में 
पंचम अध्याय पूर्ण हुआ । 


ग्रथ षष्ठो पध्यायः 


न "अकाल ५-7 
इदानीं व्याख्याताइजीवपदार्थानन्तरो हिश्राख्तवपदार्थ निर्देशार्थ तावद्यो गस्वरूपमुच्यते-- 


कायवाड़ मनस्कर्म योग: ।।११। 


कायादय: शब्दा व्याख्यातार्था: | कर्मशब्दो5त्र क्रियाशब्दवाची ग्रह्मतेडन्यार्थस्यासम्भवात्‌ । स 
व विवक्षावशात्कर्मादिसाधनो वेदितव्य: । वीर्यान्तरायज्ञानावरणक्षयक्षयोपशमापेक्षेणात्मनाउउत्म- 
परिणाम:, पुदगलेन च स्वपरिणामो विपयंेयेण च निश्चयव्यवहारनयापेक्षया क्रियत इति कमें। स 
पारण।म: कुशलमकुशलं च द्रव्यभावरूपं करोतीति कमें। बहुलापेक्षया क्रियतेइ्नेन कर्मेत्यपि भवति | 
साध्यसाधनभावान भिवीप्सायां स्वरूपाव स्थितत्वकथना त्कृति: कर्मेत्यपि भवति। एवं शेषका रकोपपत्तिश्च 


अब अजीव पदार्थ के अनन्तर कहा गया जो आखव पदार्थ है उसका कथन प्रारंभ 
होता है, उसमें भी प्रथम ही योग का स्वरूप कहते हैं-- 


सुन्नार्थ -- काय, वचन और मनकी क़िया को योग कहते हैं ॥ काय आदि शब्दों 
का अर्थ कह आये हैं । यहां पर कर्म शब्द का अर्थ 'त्रिया' लिया है क्‍योंकि इसका 
दूसरा अर्थ यहां सम्भव नहीं है। विवक्षा के अनुसार कर्म शब्द भाव साधन कर्म 
साधनादि रूप सिद्ध होता है। वीर्यान्तराय तथा ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम की 
अपेक्षा लेकर आत्मा द्वारा जो आत्मपरिणाम किया जाता है, एवं विपर्यय पुद्गल द्वारा 
(विकारी पुदुगल द्वारा) जो स्व परिणाम किया जाता है वह निश्चय तथा व्यवहारनय 
की अपेक्षा 'कर्म' कहलाता है 'क्रियते इति कर्म वह परिणाम कुशल और अकुशलरूप 
एवं द्रव्य और भावरूप है। करोति इति कर्म । व्याकरण में 'बहुलम्‌' सूत्र है उसको 
अपेक्षा इसके द्वारा क्रिया जाता है 'क्रियतेब्नेन इति कर्म! तथा जहां साध्य साधनभाव 
अनभिप्रेत है वहां स्वरूप अवस्थितत्व का कथन होने से 'कृति: कर्म ऐसा भी कर्म शब्द 


३४६ |] सुखबोधायां तत्त्वाथ॑वृत्ती 


योज्या । तथा युज्यते युनक्ति युज्यतेपनेन योजनमात्र वा योग इति योगशब्दस्यापि कर्मादिसाधनसंभवों 
नेतव्य: । कायश्च वाक्‍्च मनश्च कायवाडः मनांसि । तेषां कर्म कायवाड मनस्कर्म । क्ृकमिकंसे त्यादिना 
सकार: । तत: कायादीनां यत्कमें स योग इत्याख्यायते। स च॒ चेतनात्मप्रदेशपरिस्पन्दरूपो मुख्यो 
भावयोग: । पौदगलिककायादिवगंणाविशेषरूपो मौणो द्वव्ययोगश्चेति हंविध्यमास्कन्दति । तथा 
निमित्तभेदादात्मप्रदेशपरिस्पन्दाख्यों योगस्त्रिधार्धप भिद्यते--काययोगो वाग्योगो मनोयोगश्चेति । 
तद्यथा--वीर्यान्त रायक्षयोपशमसदभावे सत्यौदारिकादिसप्तविधकायवर्गणान्यतमालम्बनापेक्षयात्म- 
प्रदेशय रिस्पन्द: काययोग: । शरीरनामकर्मोदयापादितवाग्वगंणालम्बने सति वीर्यान्तरायमत्यक्ष राद्या- 
वरणक्षयोपश मापादिता भ्यन्त रवाग्लब्धिसा झिध्ये. वाक्परिणामाभिमुखस्यात्मन:  प्रदेशपरिस्पन्दों 
बाग्योग: । अभ्यन्तरवीर्यान्त राय नो इंद्रियावरणक्षयोपशमात्मकमनोलब्धिस बन्रविधाने बाह्यनिभित्तमनो- 
वर्गणालम्बने च सति मन.परिणामाभिमुखस्यात्मन: प्रदेशपरिस्पन्दों मनोयोग: । क्षायिकोडपि तजिविध- 





सिद्ध होता है इसी तरह शेष कारकों में भी लगाना चाहिए। तथा 'यज्यते, यनक्ति, 
युज्यते अनेन योजन मात्र वा योग: इस तरह योग शब्द भी कर्मादि साधन से सिद्ध 
करना चाहिए । काय आदि पदों में दन्द्र समास गर्भित तत्पुरुष समास है। 'ककमिकंस' 
इत्यादि व्याकरण सूत्र से 'मनः कर्म मनस्कमं' ऐसा विसर्ग का सकार हुआ है । 


काय आदि का जो कर्म (क्रिया है) वह योग है। चेतन आत्मा के प्रदेशों का 
प्रिस्पंदरूप जो भाव योग है वह मुख्य योग है। पौदूग लिक काय आदि वर्गणा परिस्पंद 
स्वरूप जो द्रव्य योग है वह गौण योग है । इसप्रकार योग दो प्रकार का है । निमित्त 
के भेद से आत्मा के प्रदेशों में हलन चलन होता है उसकी अपेक्षा योग के तीन 
भेद होते हैं-काययोग, वक्षनमयोग और मनोयोग । आगे इनका स्वरूप बताते हैं-- 
बीर्यातराय कम के क्षयोपशम होने पर औदारिक आदि सात प्रकार की काय वर्गणाओं 
का अवलंबन लेकर आत्मप्रदेशों में जो स्पंदन होता है वह काययोग कहलाता है । 
शरीर नाम कर्म के उदय होने पर वचन बर्गणा का अवलंबन होने पर तथा वीर्यात्राय 
एवं मत्ति अक्षरावरण आदि कर्मों के क्षयोपह्मम हो जाने पर अभ्यन्तर में वचनलब्धि 
की निकटता से वचन परिणाम के अभिमुख आत्मा के प्रदेशों में परिस्पंदन होता है बह 
वचनयोग है । अंतरंग में वी्यांतराय तथा नो इन्द्रियाबरण कर्म के क्षयोपशम होने से 
मनोलब्धि की निकटता होती है उससे तथा बाह्य निमित्तभूत मनोवर्गंणा का अवलंबन 
मिलने पर मनपरिणाम के संमुख आत्मा के प्रदेशों में स्पंदन होना मनोयोग है । सयोग 
केवली भगवान के वीर्यांतराय आदि कर्मोंका क्षय हो चुका है अत: उनका योग क्षायिक 


षष्ठोष्ध्याय : [ ३४७ 


वर्गणालम्बनापेक्ष: प्रदेशपरिस्पन्दो योग: सयोगकेवलिनो$स्ति । तदालम्बनाभावादयीगकेवलिसिद्धानां 
योगाभाव: । इदानीमुक्तलक्षणस्य योगस्येवास्रवव्यपदेशनिददेशार्थ माह-- 
स भ्राल़व: ।। २ ॥। 

स इति तच्छब्देन योगो निर्दिश्यते। श्रात्मल: कम खिवत्यनेनेत्यास्रव: । स एव-- त्रिविधवर्गणा- 
लम्बन एवं योग: कम गिमनका रणत्वादाखवव्यपदेशमहंति । न सर्वो योग:, पृथक्सूत्रक रणस्य सामथ्याति । 
ग्रन्यथा हि कायवाड मनस्कमंयोग प्राख़व इति तच्छुब्दाइकरणाल्लाघवार्थमेकसूत्रेडपि कछृते स्वेष्टं 
सिध्यति । तेन केवलिसमुद्धातकाले सयोगकेवलिनो दण्डकवाटप्रतरलोकपूररा/व्यापारलक्षणो योग: 





है । तीन प्रकार की वर्गणा-मनोवर्गणा, वचनवर्गंणा तथा कायवर्गणा का आलंबन लेकर 
होने से वह तीन प्रकार का है । इन तीनों ही वर्गणाओं का अवलंबन अयोग केवली के 
तथा सिद्धों के नही होता अत: इनके योग नहीं पाया जाता । 


अब उक्त लक्षण वाला जो योग है वही आख़व नाम पाता है ऐसा सत्र द्वारा 
कहते हैं-- 


सत्राथं--वह योग आख्त्रव कहलाता है । 


'स' शब्द से योगका ग्रहण किया है ! जिससे आत्मा के कर्म आता है वह आख्रव 
है । तीन प्रकार की वर्गणाओं का आलूबन लेकर जो योग होता है तथा जो कर्म के 
आगमन का कारण है उसकी ही आख्व संज्ञा है। सभी योगों को आख्रव नहीं कहते । 
'कायवाड मनस्कम योग: और स आख्रवः इन दो सूत्रों को प्रथक्‌ू-प्रथक्‌ करने से 
ज्ञात होता है कि सभो योग आखस्रवरूप नहीं हैं। यदि ऐसा अर्थ इष्ट नहीं होता तो 
“कायवाडः मनस्कर्म आस्रव: ऐसा एक सूत्र बनता, और स शब्द नही रहने से सूत्र 
लाघव होता है एवं इष्ट अर्थ भी सिद्ध हो जाता। सभी योग आख्रव रूप नहीं हैं इसका 
अर्थ बताते हैं कि सयोग केवली जब केवली समुद्घात करते हैं तब दण्ड, कपाट प्रतर 
और लोकपूरण रूप आत्मप्रदेशों का फंलना होता है उस क्रिया स्वरूप जो योग है वह 
कर्म बंधका कारण नहीं है । 


प्रश्न--तो फिर सयोगी जिनके उस केवली समुद्घात अवस्था में कर्म बंधका 
कारण ( अर्थात्‌ ईर्यापथ आखसत्रवरूप एक समय वाला साता कर्म के बंधका कारण ) 
कौन होता है ? 


३४८ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


कर्मबन्धहेतुने भवति । कि तहि-कायवर्गणानिमित्त आत्मप्रदेशपरिस्पन्दस्तत्र बन्धस्य हेतुरस्तीत्यय- 
मर्थ: सिद्धों भवति । ननु मिथ्यादर्शनादीनामपि कर्मागमद्वा र॒त्वात्‌ कथमिहाबचनमिति चेन्मिथ्यादर्शना- 
विरतिप्रमादकषायाणां योगेडन्तभावा दिहाउ9 थग्वचनमभिति ब्र्‌ म: । योगस्य पुनरिह वचन सयोगकेवलि- 
पर्यन्तगुरास्थानव्यापकत्वादबोद्धव्यं मिथ्यादर्शनादीनां तदभावात्‌ । अझत्राह--की ६शस्य कर्म: कीहगय- 
मागमनहेतु रित्याह -- 





उत्तर--कायवर्गणा का आलंबन लेकर जो आत्मप्रदेशों में परिस्पन्द हुआ है, 
उस स्वरूप जो योग है वह उक्त केवली के उस समय बन्धका कारण होता है । 


विशेषार्थ--यहां पर ग्रंथ टीकाकार ने एक विशेष बात कह दी है कि सयोगी 
जिन जब केवली समुद्घात करते हैं उस समय अपने आत्मप्रदेशों को क्रमश: दण्ड के 
आकार, कपाट के आकार, प्रतराकार और लोक प्ूरणरूप करते हैं यह क्रिया भी योग 
स्वरूप है किन्तु इस क्रिया रूप (परिस्पंदन) योग से कर्म बन्ध (अर्थात्‌ ईयापथ आख्रव 
से साता वेदनीय कर्म का एक समयवाला बंध) नहीं होता है। ऐसा कहने पर प्रश्न 
होता है कि फिर उक्त कमंबन्ध किस कारण से होता है तो उसका उत्तर दिया कि 
उक्त समुद्घात के समय कायवर्गणा का आलूंबन लेकर आत्मप्रदेशों में जो परिस्पंदन 
होता है वह योग अर्थात्‌ औदारिक काययोग, औदारिक मिश्र काययोग तथा कामंण 
काययोग ये तीन योग सातावेदनीय कर्मबन्ध को कराते हैं । 


शंक्रा--मिथ्यादर्शन अविरति आदि भी कर्मों के आगमन के द्वार हैं उनको यहां 
आसूव प्रकरण में क्‍यों नहों कद्ठा ? 


समाधान--हमने यहां पर मिथ्याद्शन, अविरति प्रमाद और कषायों को योग 
में अन्तभू त किया है, इसलिये अभिन्नरूप से एक योग को ही लिया है अन्य मिथ्या- 
त्वादि को नहीं । तथा योग तो सयोगकेवली पयेन्त तेरह गुणस्थानों में रहता है मध्यमें 
इसका अभाव नहीं होता अत: सवेत्र व्यापक होने की दृष्टि से मिथ्यात्व आदि का इसी 
में अन्तर्मान करके एक योगकों ही आसृव रूप कह दिया है । मिथ्यादर्शन आदि बन्धके 
कारण तो ऐसे सर्वेत्र व्यापक नही हैं, अर्थात्‌ मिथ्यादर्शन सिर्फ प्रथम गुणस्थान में 
रहता है, अविरति चौथे पांचवें गुणस्थान तक प्रमाद छट्ट तक और कथषाय दसवें गुण 


स्थान तक होती है किन्तु योग इन सबमें साथ रहता है अतः उसीको आसूव कह 
दिया है । 


घष्ठो उध्याय: [ ३४९ 


शुभ: पुण्यस्पा5शुभः पापस्थेँ।। ३ ॥॥ 

विशुद्धिपरिणामहेतुकस्त्रिविधोषपि कायादियोग: शुभ इति कथ्यते | तत्रा5हिसाःस्तेयब्रह्म- 
चर्यादि: शुभ: काययोग: । सत्यहितमितभाषणादि: शुभो वाग्योग: । अहंदादिभक्तितपोरुचिश्रुत विन- 
यादि: शुभो मनोयोग इति | सक्‍्लेशपरिणामहेतुकस्त्रिविधोईपि कायादियोगो5शुभ इत्युच्यते | तत्र 
प्राणातिपाता5दत्तादानमंथुनप्रयोगा दिरशुभ: काययोग: । अनुतभाषणपरुषासभ्यवचनादिरशुभो 
वाग्योग: । वधचिन्तनेर्षासूयादिरशुभो मनोयोग इति । एतेन शुभाशुभपरिणाम निवृत्तत्वाद्योगस्य शुभा- 
शुभत्वम्‌ । नतु शुभाशुभकर्मपुदगलकारणत्वेनेति प्रतिपादितं भवति । आगमान्तरे४पि शुभयोगस्यापि 
ज्ञानावरणाद्शुभकर्मबन्धहेतुत्वाभ्युपगममात्‌ । कर्मण: स्वातन्श्यविवक्षायां पुनात्यात्मानं प्रीणयतीति 
पुण्यम्‌ । पारतन्त्यविवक्षाया पूयते ग्ात्माउनेनेति वा पुण्यमिति निरुच्यते । तत्सद्वेद्यादुत्तरत्र वक्ष्यते । 


प्रश्न-- कैसे कर्मका कैसा योग आसूव कराता है ? 
उत्तर--इसीको अग्रिम सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सूत्रार्थ--शुभयोग पुण्यका और अशुभ योग पापका आसूब है । विशुद्ध परिणाम 
का जो कारण है ऐसा तीन प्रकार का भो कायादि योग शुभ कहलाता है। उनमें 
अहिंसा, अचौयं, ब्रह्मचर्य इत्यादि रूप शुभ काय योग है। सत्य, हित, मित भाषण 
आदि शुभ वचन योग है । अहेन्‍्त देव तथा गुरु आदि की भक्ति रूप भाव होना तप में 
रुचि होना, श्रुत के विनयरूप विचार इत्यादि शुभ मनोयोग कहलाता है । जो संबक्‍्लेश 
परिणाम का कारण है ऐसा तीनों प्रकार का भी कायादि योग अशुभ है। उनमें जो 
हिसा, चोरी, मैथुन प्रयोग आदि स्वरूप अशुभ काय योग है । झूठ बोलना, तथा कठोर 
असभ्य वचन बोलना इत्यादि अशुभ वचन योग कहलाता है । किसी के वधका चिंतन 
करना, ईर्षा असूयादि के भाव होना इत्यादि अशुभ मनोयोग है । इस तरह शुभ अशुभ 
परिणाम से जो बना है वह योगका शुभ अशुभःव है ऐसा समझना चाहिए अर्थात्‌ शुभ 
परिणाम से जो होता है वह शुभयोग है तथा अशुभ परिणाम से जो होता है वह अशुभ 
योग है। शुभकर्म पुदूगल का कारण होने से शुभयोग और अशुभ कर्म पुदूगल का 
कारण होने से अशुभ योग है ऐसा अथे नहीं समझना । इसमें भी हेतु यह है कि आगम 
में भी कहा है कि शुभयोग भी ज्ञानावरण आदि अशुभ कम बंधका कारण होता है । 

कमे की स्वातन्त््य विवक्षा में जो आत्माको पवित्र करे वह पृण्य है। पारतन्त्य 
विवक्षा में 'पूयते आत्मा अनेन इति पृण्यम्‌' ऐसी पुण्य शब्दकी निरुक्ति जानना चाहिए। 


३५० ] सुखबोधायां तत्त्वा्थंवृत्तो 


पुण्यस्य प्रतिद्वन्द्रिरूपं पापमिति विज्ञायतेंक पाति रक्षत्यात्मानमस्मात्‌ शुभपरिणामादिति पाप॑ मतम्‌ । 
तदसद्वेद्याद्ुत्तरत्र वक्ष्यते । तत: शुभ एवं योग: पुण्यस्याइशुभ एवं पापस्येत्येवं नियम: सुखदु .खविपाक- 
निभित्तत्वेन प्रधानभूतानुभागबन्ध प्रत्ति योज्यो नान्यथेति बोद्धव्यम्‌ । तत्रोत्कृष्ठ विशुद्धिपरिणामनिमित्त: 
सर्वशुभप्रकृतीनामुत्कृष्टानुभागबन्ध: । उत्क्र2 संक्लेशपरिणामनिमित्त: सर्वाशुभप्रकृती ना मुत्कृड्ानु भाग- 
वन्ध: । उत्कृष्ट: शुभपरिणामोश्शुभजघन्यानु भागबन्धहेतुत्वेषषि भूयस: शुभस्य हेतुरिति कृत्वा शुभ: 





वह पुण्य साता वेदनीय इत्यादि कर्म है, इसका कथन आगे करने वाले हैं। पुण्य के 
प्रतिद्वन्द्दी रूप पाप होता है, 'पाति रक्षति आत्मानं अस्मात्‌ शुभपरिणामात्‌ इति पापम्‌' 
अर्थात्‌ जो आत्मा को इस शुभ परिणाम से बचावे वह पाप कर्म है । पाप कर्म असाता 
वेदनीय इत्यादि कर्म हैं इसका वर्णन भी आगे करेंगे । इससे ऐसा जानना कि शुभ ही 
योग पुण्य का कारण है तथा अशुभ हो योग पाप का कारण है | सुख दुःख रूप विपाक 
का निमित्त स्वरूप जो अनुभाग बन्ध है, उस अनुभाग बन्ध के प्रति योग को लगाना 
चाहिए, अन्य प्रकार से नहीं । उनमें जो उत्कृष्ट विशुद्ध परिणाम है उसके निमित्त से 
सर्वे शुभ कम प्रकृतियों में उत्कृष्ट अनुभाग बन्ध होता है। तथा जो उत्कृष्ट संवलेश 
परिणाम है उसके निमित्त से सर्वे अशुभ-पाप प्रकृतियों का उत्कृष्ट अनुभाग बंध पड़ता 
है । यद्यपि उत्कृष्ट शुभ परिणाम पाप कर्म के जघन्य अनुभाग बन्ध का कारण है तो 
भी बहुत अधिक रूप से पुण्य कर्म का अनुभाग कराने से शुभ परिणाम पुण्यका निमित्त 
है ऐसा कहा गया है । इसी तरह अशुभ योग के विषय में भी लगा लेना, अर्थात्‌ अशुभ 
परिणाम से यद्यपि किचित्‌ जघन्यपने से पुण्य कमंका अनुभाग पड़ता है किन्तु बहुत 
अधिक रूप से पाप कर्मका अनुभाग कराने से उसको अशुभ कहते हैं। जैसे कोई व्यक्ति 
या कोई पदार्थ है उससे थोड़ासा अपकार भी होता है किन्तु अधिकतर बहुतसा उपकार 
करता है तो उस व्यक्ति को हम उपकारी मानते हैं वेसे योग के विषय में समभना । 


कहा भी है--तीब्र विशुद्ध परिणाम शुभकर्म प्रकृतियों में तीत्र अनुभाग बन्ध 
कराते हैं तथा तीब्र संक्लेश परिणाम अशुभ कर्म प्रकृतियों में तीव्र अनुभाग बन्ध कराते 
हैं और इससे विपरीत जघन्य अनुभाग बन्ध का हेतु है । अर्थात्‌ सातावेदनीयादि शुभ 
प्रकृतियों का उत्कृष्ट अनुभाग बन्ध विज्लुद्ध परिणामों से होता है और असाताबेदनीया दि 
अशुभ-पाप कर्म प्रकृतियों का उत्कृष्ट अनुभाग बंध संवलेश परिणामों से होता है, इनसे 
विपरीत परिणामों से जघन्य अनुभाग बन्ध होता है, अर्थात्‌ शुभ प्रकृतियों का संक्लेश 


बष्ठोड्ध्याय: [ ३५१ 


पुण्यस्थेत्युज्यते । य्थाल्पापकारहेतुरपि बहुपकारसझ्भधावादुपकारक इति कथ्यते । एवमशुभ: पापस्ये- 
त्यपि । उक्त च-- 

सुभपयडीराबिसोघी तिज्यं असुहास्स सद्धिलेसेश । 

खिवरीदो दु जहण्णो अणुभागो सव्वपयडीणं ।। इत्ति ॥। 


कीहशो रात्मनो: कयो: कमंणो राखव इत्याहु-- 
सकधाया। क्वाययो: साम्परायिकेयापथयो: ।। ४ ।। 


प्रकृतास्रवस्यानन्त्येषपि सकृषायाकषाययोरात्मनों: स्वामिनोद्वेविध्यादासत्रवस्याप्यत्र द्वेविध्यं 
वेदितव्यम्‌ । क्रोधादिपरिणाम: कषति हिनस्त्यात्मानमिति कषाय उच्यते। अथवा यथा कषाय: 
क्वाथाख्यो नैयग्रोधादि: स्लेषहेतुस्तथा क्रोधादिरप्यात्मन: कर्मश्लेषहेतुत्वात्कपाय इव कषाय इत्युच्यते । 
सह॒कषायेश वर्तंत इत्यात्मा सकषाय:। न विद्यते कषायोज्स्येत्यकषाय:। सकषायश्चाकषायश्च 
सकषपायाक्रषायों । तयो: सकषायाकषाययो रित्यनेन स्वामिनिर्देश: । कमेंभि: समन्तादात्मन: पराभवो5- 





परिणामों से और अशुभ प्रकृतियों का विशुद्ध परिणामों से जघन्य अनुभाग बंध होता 
है । इसप्रकार सभी कर्म प्रकृतियों का अनुभाग बंध जानना ।।१॥। ( कमंकाण्ड मो० 
गाथा १६३ ) 


फ्रश्न-- किस प्रकार के आत्मा के कौनसे कर्मका आसुव होता है । 
उत्तर--इसी को सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सत्रा थं-- कषाय सहित और कषाय रहित आत्मा का योग क्रम से सांपरायिक 
और ईर्यापथ कर्म के आसूवरूप है । 


प्रकृत आसुव के अनन्त भेद संभव हैं तथापि कृषाय युक्त आत्मा और कषाय 
रहित आत्मा इस तरह स्वामी के दो भेद होने से आसूव को भी यहां दो प्रकार का 
कहा है। फ्रोधादि परिणाम को कषाय कहते हैं, जो आत्मा का घात करता है वह 
कषाय है । अथवा जेसे न्यग्रोध-वड पीपल आदि वुक्षों की छाल का काढ़ा बस्त्रादि में 
रंग का गाढ सम्बन्ध का कारण होने से 'कषाय' कहलाता है वैसे आत्मा के क्रोधादि 
परिणाम कर्म बन्धके हेतु होने से कषाय कहे जाते हैं। कषाय युक्त जीव सकषाय है 
और जिनके कषाय नहीं हैं वे अकषाय हैं । सकषायादि पदों में इन्द्र समास करके षष्ठी 
विभक्ति प्रयुक्त हुई है । सब ओर से आत्मा का जो कर्म द्वारा पराभव करे बह संपराय 


३५२ ] सुखबोधायां तस्वाथेवृत्तो 


सिभव: सपरायः संसार इति वा कथ्यते । स संपराय: प्रयोजनमस्येति सांपरायिक कर्म | ईरणमी ्योा--- 
गतिरिति यावत्‌ । सा ईयया द्वारं-पन्था यस्य तदीयपिथं कर्म । सांपरायिक च ईयपिश्वं व सांपरायि- 
केयापथे । तयो: सांपरायिक्रे्यापथयो: । अ्रत्र यथासल्ब्यमभिसंबध: क्रियते । सकषायर्यात्मनों मिथ्या- 
दृष्टघादे: सूक्ष्मसांपरायान्तस्य सांपरायिकस्य कर्म एा आख़वों भवति | भ्रकषायस्योपशान्तकषाय दिरीयई[- 
पथस्य कर्मण श्राख़रवो भवतीति । कषाधासम्भवे संसारफलस्य कर्मण: प्राप्त्ययोगादीर्यापथस्यास्रवर्ण 
प्रकृतिप्रदेशबन्ध फलस्येति प्रत्येयम । कषायसद्धावे तु स्थित्यनुभागबन्धफलस्य कमरा श्रास्रवर्ण भवत्ति । 
कधायोदयस्य तन्नान्तरीयकत्वादिति च बोद्धव्यम्‌ । तत्र सांपरायिकाख्रवस्य भेदानाहु-- 


इन्द्रियकषायाब्रतक्कि या: पठुच चतुःपड्खयपरुचविशतिसड्भुघया: पूर्वस्य भेदाः ।।५॥। 


इन्द्रियाणि च कषायाश्चाव्रतानि च क्रियाश्चेन्द्रियकषायाब्रत क्रिया: । पञुचभिरधिका विशति: 
पञुचविशति: | पञ्च च चत्वारश्च पञ्च च पण्चविशतिश्च पञ्चचतु:पञु्चपण्चविशति:। सा 
सब्लुच्या येषां भेदानां ते पठड्चचतु:पञ्चपञ्चाविशतिसद्भूथा: । पृर्वस्येत्यनेनातीतसू त्रे ईयपिथास्रवात्प्रा- 


संसार है, वह संपराय जिसका प्रयोजन या कर्म है वह सांपरायिक कहलाता है, इस 
प्रकार सांपरायिक शब्दका निरुक्ति अर्थ है। गतिको ईर्या कहते हैं, वह ईर्या जिसका 
द्वार-पथ है वह ईयाॉपिथ कम है, इसतरह ईयापिथ शब्दका निरुक्तिपरक अर्थ है। 
ईर्यापथादि पदों में भी द्वन्द्र समास है । यहां क्रम से सम्बन्ध करना चाहिए । मिथ्या- 
दृष्टि से लेकर सूक्ष्म सांपराय गुणस्थान तक सांपरायिक कर्मका आसूव होता है । और 
उपशांत कषाय आदि गुणस्थानवरत्ती अकषायी जीवों के ईयपथ कमंका आसूब होता है । 
कषाय का अभाव होने पर संसाररूप फलको देने वाले कर्म नहीं आते, वहां तो ईयपिथ 
का आसूव होता है जिसका कि फल मात्र प्रकृति बंध और प्रदेशबन्ध है | हां जब तक 
कषाय है तब तक स्थिति और अनुभाग बंधरूप फल वाले कमंका आसूब होता है । 
कषाय के उदय के अन्तर्गत ही स्थिति और अनुभाग बन्ध है अर्थात्‌ कषायोदय के बिना 
स्थिति बन्ध और अनभाग बन्ध नही होते ऐसा जानना चाहिए 


सांपरायिक आसुव के भेद कहते हैं-- 


सूत्राथं--पांच इंद्रियां, चार कषाय, पांच अवब्रत और पच्चीस कषाय ये सांपरायिक 
आसूव के भेद हैं । 


इंद्रिय आदि पदों में दन्द्रसमास है | पंच आदि पदों में दन्द्रगभित बहुब्रीहि समास 
किया गया है । 'पूर्वस्थ' इस पदसे अतीत सूत्र में ई्यापथ आसवके पहले जो सांपरायिक 


षष्ठोष्ध्याय: [ ३५३ 


गुहिश्स्य सांपरायिकास्रवस्थात्र संग्रह: । परस्परतो भिद्यन्ते विशिष्यन्त इति भेदा: श्रकारा इत्यर्थ: । 
प्रत्रेन्द्रियादीनां पञ्चादिभियंथासद्भथमभिसम्बन्धो द्रष्टव्यो व्याख्यानात्‌। पण्चेन्द्रियाणि, चत्वार:ः 
कषाया:, पञ्चाब्रतानि, पठ्चविशति: क्रिया इति । तत्र पड्चेन्द्रियाणि स्पर्शना दीन्युक्तानि | क्रोधादय: 
कषायाश्चत्वार: प्रत्येकमनन्तानुबन्ध्यादिविकल्पा वक्ष्यन्ते। हिंसादीनि पच्चाब्रतानि व वध्ष्यन्ते | 
पञ्च विश तिक्रियास्त्वत्रोच्यन्ते--सम्पक्त्वमिथ्यात्वप्रयोगसमाधानेर्थापथक्रिया: पष्च | तत्र चैत्यगुरु- 
प्रववनपूजनादिलक्षणसम्यक्त्ववधिनी क्रिया प्रम्यक्त्वक्षिया | श्रन्यदेवतास्तवनादिरूपा मिथ्यात्वहेतुका 
प्रवत्तिमिथ्यात्वक्तिया । कायादिभि: परगमनादिप्रयोजकत्व॑ं प्रयोगक्रिया । संयतस्य सतो5प्रयत्नपरोप- 
करणादियग्रहणं समाधान, कया । ईर्यापथकर्महेतुरीयपिथक्रियेति पञ्चेता: | प्रदोषकायाधिकरण परिताप- 
प्राणालिपातक्रिया: पञु्च । तत्र कोधावेश्ञाब्वेतस: प्रदुश्त्वं प्रदोषक्तिया । तत. कायोद्यम: कायक्िया । 
हिसो पकरणाधिकृतिरधिकरणा क्रिया | परदुःखकरण परितापक्रिया | श्रायुरिन्द्रियबलप्रारणानां वियोग- 
करण प्राणातिपातक्रिया । एता: पञुच । दर्शनस्पर्शनप्रत्ययसमन्तानुपाताउनाभोगक्रिया: पञ्च । 








आख्त्रव कहा था उसका ग्रहण होता है॥। जो परस्पर में भेदको प्राप्त होते हैं-विशिष्ट 
होते हैं उन्हें भेद कहते हैं। यहां इन्द्रिय आदि का पांच आदि संद्या के साथ सम्बन्ध 
व्याख्यान से कर लेना चाहिए । अर्थात्‌ इन्द्रियां पांच हैं, कषाय चार हैं, अब्नत पांच हैं 
और क़्िया पच्चीस हैं । उनमें स्पर्शनादि पांच इन्द्रियों को पहले कह दिया है । क्रोधादि 
कषाय चार हैं तथा उनमें क्रोध, मान आदि प्रत्येक के अनंतानुबन्धी आदि चार भेद 
होते हैं, इनको आगे कहने वाले हैं। हिंसादि पांच अब्रतों का कथन आगे करेंगे । 
पच्चीस क्रिया यहां पर कहते हैं--सम्यक्त्व क्रिया, मिथ्यात्व क्रिया, प्रयोग क्रिया, 
समाधान क्रिया और ईयपिथ क़्िया ये पांच हैं । इनमें चेत्य, गुरु, प्रवचन आदि की 
पूजा आदर करना इत्यादि रूप सम्यक्त्व को बढ़ाने वाली क्रिया को सम्यवत्व क्रिया 
कहते हैं । अन्य कुदेव आदि के स्तवन आदि क्रियाको मिथ्यात्व क्रिया कहते हैं । शरीर 
आदि से परको गमनादि क्रिया में प्रयुक्त करना प्रयोग क्रिया है। संयमी साधु है और 
वह यत्नाचार बिना परके उपकरण आदि या अपने उपकरण आदि को ग्रहण करता है 
बह समाधान किया है। ईर्यापथ सम्बन्धी क्रिया ईयपिथ किया है। ये पांच 
हुई । प्रदोष, काय, अधिकरण, परिताप और प्राणातिपात ये पांच क़्ियायें हैं । उनमें 
ऋ्रोध के आवेश से मन कलुषित होना प्रदोष क्रिया है । कलुषित मन से कायका उद्यम 
होना काय क्रिया है। हिसा के उपकरण रखता-पग्रहण करना अधिकरण किया है। 
परको दुःख देना परिताप क्रिया है । आयु, इन्द्रिय बल और दवास-प्राणोंका नाश करना 
प्राणातिपात क्रिया है। ये पांच हैं । दर्शन, स्पर्शन, प्रत्यय, समनन्‍्तानपात श्र अनाभोग 
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साभिलाषं मनोज्ञरूपदर्शनं दर्शनक्रिया । तथा मनोज्ञस्पृष्टव्यस्पर्शनं स्पर्शनक्रिया । श्रपूर्व हिसादिप्रत्यय- 
करणं प्रत्ययक्रिया | स्त्रधादिसहिते देशेडन्तमलोत्सगंकरणं समन्‍्तानुपातक्रिया । प्रप्नमृष्ठा हट भूमौ काया- 
दिनिक्षेपोश्नाभोगक्रिया । ता एता: पञु्च। स्वहस्तनिसमंविदारणाज्ञाव्यापादनाउनाकाड क्षाक्रिया: 
पञ्च । तत्र परकरणीवस्य स्वहस्ते करण स्वहस्तक्रिया । पापप्रवृत्तावश्यनुशञानं निसर्गक्रिया। परा- 
चरितप्रच्छुन्नदोषप्रकाशनं विदा रणक्रिया। जिनेन्द्राज्ञां स्ववमनुष्ठातुमसमर्थस्यान्यथार्थसमर्थनेन तद्व्यापा- 
दनमाज्ञाव्यापादन क्रिया । प्रमादालस्याभ्यां प्रवचनोपदिद्वविधिकतंव्यतानादरो5नाकांक्षाक्रिया । एता: 
पञु्च । आरम्भपरिपग्रहमायामिथ्यादर्शनाअप्रत्याख्यानक्रिया: पण्च । छेदनाद्यारम्भणामारम्भक्रिया । 
परिग्रहाइबिनाशार्था क्रिया परिग्रहक्रिया | ज्ञानदर्शनादिषु निकृतिवेडचन मायाक्रिया। पर मिथ्यादर्शन- 
क्रियाकरणका रणाविष्ट प्रशलादिभिट ढयति साधु करोषीति सा भिथ्यादर्शनक्रिया । संयमघातिकर्मो- 
दयवशादनिवृत्तिप्रत्याख्यानक्रिया । एता: प्र । एवं यथोक्ता: पश्चविशतिरपि क्रिया इन्द्रियकपाया- 
ब्रतेभ्य: पृथक्‍कथिता:, कार्यकारणतया कथब्चिद्भेदस:द्वावात्‌ । प्रवृत्तिर्पा हि क्रियारतद्धेतुपरिशाम- 





ये पांच क्रियायें हैं। उनमें अभिलाषा से सुन्दर रूप देखना दर्शन क्रिया है। सुन्दर वस्तु 
को स्पर्श करना स्पर्शन क्रिया है । नये-तये हिसादि के कारण जुटाना प्रत्यय क्रिया है । 
स्त्री पशु आदि के स्थान पर मल मूत्रको करना समन्तानुपात किया है। बिना सोधे 
बिना देखे भूमि पर सोना बंठना आदि अनाभोग क्रिया है। ये पांच हुईं । स्वहस्त, 
निसर्ग, विदारण, आज्ञाव्यापादन और अनाकांक्षा ये पांच क्ियायें हैं । उनमें जो कार्य 
परके द्वारा करने योग्य हैं उनको अपने हाथ से करना स्वहस्त क्रिया है। दूसरा कोई 
पाप प्रवृत्ति कर रहा है उसकी अनुमोदना करना निसमं क़िया है। परके द्वारा किया 
गया गुप्त दोष प्रकट करना विदारण किया है । अपन खुद जिनेन्द्र देव की आज्ञा का 
पालन करने में असमर्थ हैं अत: दूसरों को भी विपरीत अर्थ बतलाकर विपरीत कार्य 
कराना आज्ञाव्यापादन क्रिया है। प्रमाद और आलस्य के कारण शास्त्र में कहे हुए 
विधान को करने में अनादर होना अनाकांक्ष क्रिया है| ये पांच हुईं। आरम्भ, परिग्रह, 
माया, मिथ्यादर्शेन और अप्रत्याख्यान ये पांच क़्ियायें हैं। छेदन, भेदन आरम्भ आदि 
रूप आरम्भ क्रिया है। परिग्रह का नाश न हो इस हेतु से जो क्रिया होती है बह 
परिग्रह क्रिया है। ज्ञान दर्शन आदि के विषय में ठगना माया क़्िया है । दूसरा कोई 
व्यक्ति मिथ्यात्व क्रियाको कर रहा है उसको देखकर प्रशंसा आदि से तुम अच्छा कार्य 
कर रहे हो ऐसा कहकर हृढ करना मिथ्यादर्शन क्रिया है । संयम. घाती कषाय के उदय 
से त्याग के परिणाम नहीं होना अभ्रत्याख्यान क्रिया है। ये पांच हुईं। ये पच्चीस क्रियायें 
इन्द्रिय अब्रत और कषायों से पृथक्‌ कही गयी हैं, क्योंकि कार्य कारण की अपेक्षा इनमें 
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रूपारि पंचेन्द्रियकषायात्रतानि संक्षेपात्त न योगाखड्िद्यन्ते ॥ तदेवमिरिद्रयादीनि साम्परायिकस्य कर्मण 


आ्रास्रवद्वाराण्युक्तानि । सांप्रतं सत्यपि प्रत्यात्मसम्भवे तेषां परिणामेभ्योःनन्‍्तविकस्पेभ्यो विशेष॑ 
प्रदर्शय न्ना ह -- 


तोब्नमन्‍्दज्ञाताउज्नात भावाधिकरणवोयं विशेषेम्यस्त दि शेष: ।।६।। 


बाह्य भ्यन्त रहेतृदी रणवशादुद्विक्त: परिणामस्तीकव्रनात्‌ स्थूलभावात्तीत्र इत्युच्यते । अनुदी रण- 
प्रत्ययस ब्रिधानादुत्पद्यमानो<्नुद्रिक्ततरिणामो मन्दनादगमनान्मन्द इति कथ्यते । हिनस्मीत्यसति 
परिणामे प्राणव्यपरोपणे जाते सति मया व्यापादित इति ज्ञायते स्मेति ज्ञातमात्र ज्ञातम्‌ । अथवा<यं 
प्राणी हन्तव्य इति ज्ञात्वा प्रवृत्तिज्ञतिमित्युच्यते । तद्बिपरीतमज्ञातम्‌ । तच्च प्रमादान्मदाद्वा प्रव्॒ज्यादि- 
व्वनवबुध्य प्रवृत्तिरुष्यते। भावो5त्र परिस्प-दरूप: कायादिक्रियालक्षण: परिणाम उच्यते। सच 
तीव्रादीनां विशेषक: सम्बन्धिभेदान्ड्रिद्यमानोइनेकरूपो भवति । प्रयोजनानि पुरुषारां यत्राउधिक्रियन्ते 








कथंचित्‌ भेद है । क्रिया में प्रवृत्तिरूप हैं कार्यरूप हैं और उनके हेतुभूत इन्द्रिय, कषाय 
एवं अन्त हैं अर्थात्‌ क्रिया कार्य है और उनका कारण इन्द्रियां आदि हैं। ये सर्व मिल 


कर संक्षेपदष्टि से योग स्वरूप हैं, उससे भिन्न नहीं हैं । इस तरह इन्द्रियां आदिक 
सांपरायिक कर्मके आसूव के द्वार हैं । 


अब यह बताते हैं कि प्रत्येक आत्मा में उन आसूबों के परिणाम अनंत प्रकार के 
हैं फिर भी उनकी कुछ विशेषता है उसका सूत्र द्वारा प्रतिपादन करते हैं--- 


सूत्रार्थ--तीत् भाव, मन्दभाव, ज्ञातभाव, अज्ञातभाव, अधिकरण और वीयें इनकी 
विशेषता से उन आसूबों में विशेषता आती है । 


बाह्य और अभ्यन्तर कारण के मिलने से उद्रिक्त परिणाम, तीब्र-स्थुलभाव होना 
तीब्रभाव कहलाता है। उक्त कारणों के प्रगट न होने से अनुद्रिक्त परिणाम मंद भाव 
कहा जाता है । “मैं मारता हुं' इसप्रकार के परिणाम नहीं होने पर प्राण व्यपरोपण हो 
जाने पर मेरे द्वारा यह घाता गया इस तरह पद्चात्‌ जानने में आता ज्ञातभाव है, 
अथवा यह प्राणी मारने योग्य है ऐसा पहले जानकर उससमें प्रवृत्त होना ज्ञातभाव है । 
इससे विपरीतभाव अज्ञातभाव कहलाता है। इस तरह ज्ञात अज्ञात भावरूप प्रवृत्ति 
प्रमाद से या गवं से अपनी दीक्षा आदि का लक्ष्य नहीं होने से हो जाती है। शरीर 
आदि की क्रिया युक्त परिस्पंदरूप परिणामको 'भाव' कहते हैं, तीव्र आदिका विशेषक है, 
सम्बन्धी के भेद से इसके अनेक भेद होते हैं । जहां पर पुरुषों के प्रयोजन प्रस्तुत किये 
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प्रस्तृयन्ते तदधिक रणं द्रव्य मित्यर्थ: । द्रव्यस्य शक्तिविशेष: सामर्थ्य वीयेमिति निश्चीयते । तीजश्व 
मन्दश्च ज्ञातम्वाज्ञातश्व तीव्रमन्दज्ञाताउज्ञातास्ते च ते भावाश्च तीब्रमन्दज्ञाताञ्ञातभावा: | ते चाधि- 
करणं च॒ वीर्य च तानि । तेभ्य: | तस्यासत्रवस्य तिशेषों भेदस्तद्विशेष:। एतदुक्तः भवति-ततीब्रादि- 
विशेषे भय इन्द्रियाद्याखवाणां विशेष: सिध्यति । कार्यभेदस्य कारणभेदपूर्वकत्वादिति । तदेव॑ मंसारि- 
प्लेदसिद्धेजंगद्नैचित्रयसिद्धि र॒प्युपपन्ना भवति । तत्र भेदप्रतिपादनद्वारेणानिज्ञाताधिकररणस्वरूपप्रति- 
पादनार्थमाह-- 
ग्रधिकरणं जोबा5जीवा: ।।७॥। 
व्याख्यातलक्षणा जीवा5जीवा:। तेषां पुनर्वंचनमधिकरणविशेषज्ञापनार्थम्‌। जीवाश्चाजीबाश्च 


जीवा5जीवा: । मूलपदार्थयोद्वित्वाज्जीवश्चाजीवश्च जीवा$जीवाविति द्विवचनं प्राप्नोतीति चेत्तन्न- 





जाते हैं वह अधिकरण है अर्थात्‌ द्रव्य है । द्रव्य की सामथ्यं वीये कहलाता है। तीत्र 
आदि पदों में दन्द्र समास होकर पुनः तत्पुरुष समास हुआ है। तीब्र आदि भावों की 
विशेषता से इन्द्रिय आदि आख़वों में विशेषता आती है, क्योंकि कार्यो में जो भेद पड़ता 
है वह कारणों के भेद से ही पड़ता है। इन आसुव भावों में विभिन्नता होने के कारण 
संसारी जीवों के नर नारक आदि अनेक-अनेक भेद होते हैं और उन अनेक भेदों के 
कारण जगत्‌ की नाना विचित्रता भी सिद्ध हो जाती है। अभिप्राय यह हुआ कि 
आसव के भेद से कमें बन्ध नाना प्रकार का होता है, कर्मों का उदय नाना रूप आने से 
संसारी जीव त्रस स्थावर, सैनी-असेनी, स्त्री-पुरुष, षट्काय, कुल योनि, अवगाहना 
नारकी, देव मानव इत्यादि अनेक भेद वाले होते हैं उनके कर्मोके नाना विपाक भोगना 
ऊध्वलोक आदि स्थानों पर होता है इससे जगत्‌ की नाना प्रकार की पंत, द्वीप, 
सागर, बिल, विमान आदि रचनायें स्वत: सिद्ध होती हैं । 


आसूवों के भेदों में जो अधिकरण है उसका स्वरूप अभी ज्ञात नहीं है अतः 
उसको सूत्र द्वारा बतलाते हैं-- 


सूत्रा्थं--अधिकरण दो प्रकार का है जीवाधिकरण और अजीवाधिकरण । जीव 
अजीव का लक्षण कह आये हैं उनका पुत: नाम अधिकरण को बतलाने हेतु आया है । 
जीवाजीवा:' पद में इन्द्र समास है । 


शंक--मूल पदार्थ दो हैं अतः जीवश्च अजीवश्च जीवाजीवौ ऐसा द्विवचन 
होना चाहिए ? 
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पर्यापाणामधिकरणत्वात्‌ । नात्र जोवाइजीवसामान्यमधिकरणत्वं विभति, कि तहि--पर्याया हिसादुप- 
करणभावमापञद्यमाना: । येन केनचित्पययिण विशिष्ट द्रव्यमधिकरणं स्यादिति व्याख्यायते । तत: 
पर्यायब्यक्तीनां बहुत्वादूबहुबचननिर्देशो युक्त: । आख्रवोउच्र प्रकृतस्तस्येहार्थ वश्ञात्‌ षष्ठ्चन्ततया परिणा- 
मोपपत्तेर्जीवाउजीवा अधिकरणमासख्रवस्येत्यभिसम्बन्धी वेदितव्य: । तत्र जीवाउधिकररशाकभेदप्रति- 
पत्यर्थमाह -- 
आयद्यं संरम्भसमारम्भारम्भयोगक्वतकारितानुमतकधाय विशेध - 
स्त्रिस्त्रिस्त्रश्वतुश्चेकश: ।।८!) 


भ्रादौ भवमाद्यं प्रथमं जीवाधिकरणामित्यर्थ:। प्राणव्यपरोपणादिपु प्रमादवत: प्रयत्नावेश: 
संरम्भणं संरम्भ इत्युच्यते। साध्याया: क्रियाया: साधनानां समभ्यासीकरणं समाहार: । समारम्भण्णं 
समारम्भ इति कथ्यते । प्रवतंत प्रक्रमशमारम्भणमारम्भ इत्याख्यायते । योगशब्दो व्याख्याता्े:। 
स्वतन्त्रेणात्मना क्रियते स्मेति कृत॑ प्रादुभावितमित्युच्यते । परस्य प्रयोगमपेक्ष्य सिद्धिमापद्यमानं कार्येते 


समाधान---ऐसा नहीं है, यहां पर्यायें अधिकरणरूप स्वीकार की गयी हैं। जीव 
और अजीव सामान्य के अधिकरण नहीं बनाया, किन्तु पर्यायें हिसादि के उपकरण 
भावको प्राप्त होती हैं, अर्थात्‌ आसूब का अधिकरण जीवादि की पर्यायें हैं, जिस किसी 
पर्याय से युक्त द्रव्य अधिकरण होता है, इसलिए पर्यायें बहुतसी होने के कारण सूत्र में 
बहुवचन प्रयुक्त हुआ है। यहां पर आसूब का प्रकरण है उसका अ्थंवश से षष्ठी 
विभक्तिरूप परिणमन कर जीव और अजीव अधिकरण '“आसुवके' होते हैं ऐसा संबंध 
जोड़ना चाहिए । 


अब जीवाधिकरण के भेदों का प्रतिपादन करते हैं-- 


सुत्नाध--पहले जीवाधिकरण के भेद इस प्रकार हैं--तीन भेद संरंभ, समारंभ 
और आरम्भ ये हैं । तीन योग हैं । कृत, कारित, अनुमत ये तीन हैं । चार कषाय हैं, 
इनको परस्पर में मिलाने पर १०८ भेद होते हैं । आद्य अर्थात्‌ पहला जीवाधिकरण । 
प्राण घात आदि में प्रमादी जीव के जो प्रयत्न होता है वह संरंभ है । करने योग्य कार्य 
के साधन जुटाना समारंभ है। प्रवत्त न, प्रररमण आरंभण और आरम्भ ये सब 
एकार्थबाची हैं, अथत्‌ प्रारंभ करनेको आरम्भ कहते हैं । योग शब्दका अथे कह चुके 
हैं । स्वयं स्वतन्त्र होकर अपने द्वारा जो किया गया वह 'कृत' है | परकी अपेक्षा लेकर 
जिस कार्यको सिद्ध किया गया बह कारित है। परके द्वारा किया गया अथवा कराया 


३५४८ |] सुखबोधायां तत्त्वाथ्थंवृत्तो 


स्मेति कारितमिति संज्ञायते । परेण यत्कृतं कारितं वाभ्युपगम्यते तदनुमन्यते स्मेत्यनुमतमिति कथ्यते । 
झ्रभिहितलक्षणा: कषाया: क्रोधादय: | विशिष्यतेष्थोथ्थान्तरादिति विशेष: । विशिष्टिरवा विशेष: । 
संरम्भाच समा रम्भश्चारम्भश्च योगश्च कृतश्च कारितश्चानुमतश्च कषायाश्च संरस्भसमारम्भारम्भ- 
योगक्रतकारितानुमतकषायास्ते: सरम्भादिविशेष राद्य जीवाधिकरणं भिद्यत इति वाक्यशेष: | त्रिस्त्रि- 
स्त्रिश्चतुरित्येते त्रयस्त्रिशब्दश्चतु:शब्दश्च सुजन्तास्त्रीन्वारांस्त्रि:। चतुरो बारांश्चतुरिति सह्लुचाया 
अभ्यावत्ती कृत्वसुचिति वर्तमाने द्वित्रिचतुभ्य: सुजित्यनेन सुच्प्रत्यय : । त्िश्च त्रिश्च त्रिण्च चत्वारश्च 
ते। तंस्त्रिस्त्रिस्त्रिश्वतुभिरिति एतेषां सरम्भादिभियंथाक्रममभिसम्बन्ध: क्रियते । संरम्भसमारम्भा- 
रम्भास्त्रय: । योगास्त्रय: । कृतकारिता<्नुमतास्त्रय: । कषायाश्चत्वार इति । एतेषां गणना भ्यावृत्ति: 
सुचा द्योत्यते । एकमेक नयेदिति विग्ृह्म सद्भुथ काद्वीप्सायामित्यनेन शसि कृते एकश इति सिध्यति । 
स च॒ वीप्सार्थद्ोतन: । एकेक त्रभादीन्‍्भेदान्नयेदित्यर्थ । संरम्भादित्रयमिदं वस्त्वादों निर्दिष्ट तदभेद- 
हेतुत्वादितरेषां योगादीनामानुपूव्यंबचनं पूर्वापरविशेषणात्वात्कृतम्‌ ॥। तसमात्क्रोधादिचतुष्टयक्रतकारि- 
ताउनुमतभेदात्कायादियोगानां संरम्भसमारम्भारम्भा विशेष्या. प्रत्येक पट्त्रिशद्विकत्पा भवन्ति । तन्न 


गया कार्य है उसकी अनुमोदना करना अनुमत है। क्रीघादि कषायों का कथन हो गया 
है । जिसके द्वारा एक पदार्थ दूसरे पदार्थ से विशिष्ट (भिन्न) किया जाय वह विशेष 
कहलाता है। संरंभ आदि पदों में इन्द्र समास जानना, इन संरंभ आदि विद्वेषों से 
जीवाधिकरण के भेद होते हैं ऐसा वाक्य जोड़ना | 'त्रि स्त्रि स्त्रि इचतु: इस तरह तीन 
बार त्रि शब्द और एक चतु: शब्द ये सुजन्त हैं, त्रीनू वारान्‌ त्रिः, चतुरो वारान्‌ 'चतुः' 
इसप्रकार 'संख्याया अभ्यावृत्तो कृत्वसु च' इस व्याकरण के नियमानुसार कृत्व सुच्‌ 
प्रत्यय का प्रसंग था किन्तु *द्वित्रि चतुभ्य॑: सुच इस सूत्र से सुच्‌ प्रत्यय हुआ है । 
त्रि आदि पदों में द्वन्द्र समास है। त्रि आदि संख्या पदोंका संरंभ आदि के साथ 
क्रमसे सम्बन्ध किया गया है। भाव यह हुआ कि संरंभ, समारंभ आरम्भ ये 
तीन हैं। योग तीन हैं । कृतकारित अनुमत ये तीन हैं। कषाय चार हैं। 
इनकी गणनाभ्यावृत्ति सुच्‌ प्रत्यय से प्रगट होती है। एक-एक में लगाना 
'एकम्ेक नयेत्‌” ऐसा विग्रहू कर 'संख्यैकात्‌ वीप्सायाम्‌' इससे शस्‌ प्रत्यय आने पर 
“एकश: शब्द बनता है यह वीप्सा अर्थकों प्रगट करता है, अर्थात्‌ एक-एक के तीन 
आदि भेद लगाना चाहिए । संरंभ आदि तीन पहले कहे, क्योंकि उनके भेदसे इतर जो 
योगादिक हैं उनमें भेद होता है, योग आदि का क्रमसे नाम पूर्वापर विशेषण होने से 
लिया है। तात्पय यह है कि क्रोधादि चार और कृत आदि तीन के भेद से कायादि 
योगों के संरंभ समारंभ और आरंभ से विशिष्ट सबंध करने पर प्रत्येक के छत्तीस 


घष्ठोष्ध्याय: [ ३५६ 


संरम्भस्तावत्‌ क्रोचकृतकायसंरम्भो मानक्ृतकायसंरम्भो मायाक्ृतकायसंरम्भो लोभकृतकायसंरम्भ: | 
क्रोधक्ारितकायसंरम्भो मानकारितकायसंरम्भो मायाकारितकायसरम्भो लोभकारितकायसंरम्भ: । 
क्रोधानुमतकायस रम्भो मानानुमतकायसंरम्भो मायानुमतकायसंरम्भो लोभानुमतकायसंरम्भश्चेति 
द्वादशधा संरम्भ:। एवं समारम्भारम्भावपि प्रत्येक द्वादशधा। एते सम्पिण्डिता: कायविकल्पा: 
षट्जिशत्‌ । उक्त च-- 

संरम्भो द्वादशधा क्रोधादिकृतादिकायसंयोगात्‌ । 

ग्रारम्भसमरम्भौ तथँव भेदास्तु षट्त्रिशत्‌ ।॥। इति ।॥। 


तथा वाड मानसयोरपि प्रत्येक षट्त्रिशत्‌ । एते सर्व सम्पिण्डिता जीवाधिकरणास्रवभेदा 
अश्नोत्तशतसद्भ॒धा भवन्ति । चशब्दो$नन्तानुबन्ध्यप्रत्याख्यानप्रत्याख्यानसंज्वलनषोडशकषायशभेद- 
कृताउन्तरभेंदसमुच्चयाथें: । तेन द्वात्रिशदुत्तरचतु:शतगणानास्तद्विकल्पा हिसापेक्षया वेदितव्या: । 
तद्वदनुताय्पेक्षयापि योज्या: । इदानीमजीवाधिकरण प्रतिपत्त्यर्थमाह-- 
छत्तीस भेद होते हैं। आगे संरंभ के भेद बताते हैं--क्रोधकृतकायसंरंभ, मानक्ृत 
कायसंरंभ, मायाकृतकायसंरंभ, लोभकृतकायसंरंभ । क्रोधकारितकायसंरंभ, मानकारित 
कायसंरंभ, मायाकारितकायसंरंभ, लोभकारितकायसंरंभ । क्रोधानुमतकायसंरंभ, माना- 
नुमतकायसंरंभ, मायानुमतकायसंरंभ, लोभानुमतकायसंरंभ । ये बारह भेद संरंभ के 
हुए, ऐसे समारमभ्भ और आरभ्भ के बारह-बारह भेद करना, सब मिलकर काय संबंधी 
भेद छत्तीस होंगे । कहा भी है--- 


क्रोधादि, कृतादि और कायादि के संयोग से संरंभ बारह प्रकार का हो जाता है 
तथा समारंभ आरम्भ भी इसो तरह बारह-बारह भेद युक्त हैं, इस प्रकार ये छत्तीस 
भेद होते हैं ।॥१॥। जैसे ये काय सम्बन्धी छत्तीस भेद हुए, वेसे वचन और मनसम्बन्धी 
भेद भी छत्तीस-छत्तीस हैं। ये सब मिलकर जीवाधिकरण आसूबों के एकसौ आठ भेद 
होते हैं । सूत्र में च शब्द आया है उससे अनंतानुबंधी, अप्रत्याख्यान, प्रत्याख्यान और 
संज्वलन संबंधी क्रोधादि कषायों के सोलह भेदोंके निमित्त से होने वाले अन्तभ;दों का 
समुच्चय होता है। वे भेद चारसौ बत्तीस हैं, ये सब हिंसाकी अपेक्षा समझना, इसी 
प्रकार असंत्य, चोरी आदि की अपेक्षा चारसौ बत्तीस, चारसौ बत्तीस भेद से अनेक 
भेद जीवाधिकरण आसूब के जानने चाहिए । 


अब अजीवाधिकरण का प्रतिपादन करते हैं-- 


३६० ] सुखबोधाया तत्त्वा्थेवृत्ती 


निर्वेतेनानिक्षेपसंयो गनिसर्गा द्विचतुद्वित्रिभेदा: परम्‌ ।।&।। 


निर्वतंनादीनां शब्दानां कर्मसाधनानामर्थ: कथ्यते। निवंत्यंत इति निर्वतेना निष्पादना। 
निक्षिप्पत इति निक्षेप: संस्थापना । संयुज्यत इति संयोगो मिश्रीकृतम्‌ । निसृज्यत इति निसर्ग: प्रवर्तेन- 
मिति । अथवा भावसाधना एते निर्वेत॑न निरवेतना | निश्षिप्तिनिक्षेप: | संयुक्ति: संयोग: । निसृष्ठि- 
निप्तर्म इति । निवंत॑ना च निक्षेपए्च संयोगएच निसगगेश्च निर्वेतंनानिक्षेपसंयोगनिसर्गा: । द्वो च चत्वारश्च 
द्वौ च त्रयश्च द्विचतुद्धित्रय:। ते भेद येषां ते द्विचतुद्वित्रिभेदा: । परमुत्तरमजीवाधिकरणमित्यथे: । 
यदा निर्वर्तनादय: शब्दा कर्मसाधनास्तेरिहानुवतंमानस्याधिकरणशब्दस्य सामानाधिकरण्येन संबध:--- 
निव॑र्तनैवाधिकरणमित्यादि। यदा तु भावसाधनास्तदा वेयधिकरण्येन निर्वेतंनानिक्षेपसंयोगनिसग- 
लक्षणा भावा: परमजीवाधिकरण विशिष्यन्तीत्यध्याछियमाणक्रियापदापेक्षया परशब्दस्य कर्मनिर्दशो 


व्याख्यायते । पूर्वसूत्रे श्राद्यमिति वचनादत्र सामर्थ्यत्तित्परत्वप्राप्तो पुन: परवचनमनर्थकमिति चेत्तन्न 


सूत्राथं--दो निर्वत्त ना के भेद, चार प्रकार निक्षेप, संयोग दो प्रकार का और 
निसर्ग तीन प्रकार का, इस तरह अजीवाधिकरण के भेद होते हैं । 


नि्वेत्तता आदि छाब्दों का करमंसाधनरूप अर्थ कहते हैं--“निवंत्यंते इत्ति 
निवेत्त ना' अर्थात्‌ निष्पादना “निक्षिप्यते इति निक्षेप: स्थापना को निक्षेप कहते हैं । 
'संयृज्यते इति संयोग: मिलाने को संयोग कहते हैं । “निसुज्यते इति निसगर:' प्रवत्त न 
को निसर्ग कहते हैं। अथवा ये भाव साधन शब्द हैं--निबंर्तनं निर्वंतेना | निष्षिप्त: 
निक्षेप: । संयुक्ति: संयोग: । निसृष्टि: निसगे: ऐसी निरुक्ति है। प्रथम ही निवेतेना आदि 
पदोंका दन्द्र समास करना, पुनः द्वि आदि संख्या वाचक पदोंका द्वन्द्र समास करके 
बहुब्रीहि समास द्वारा भेद शब्दको जोड़ना चाहिए। 'परं' शब्द से अजीवाधिकरण के 
ये भेद हैं ऐसा अर्थ समझना । निव॑तेना आदि दशब्दोंको कर्मसाधनरूप जब मानते हैं तब 
यहां वत्त मान अधिकरण शब्दके साथ उनका सामानाधिकरण होता है जैसे निवंतेना 
रूप अधिकरण है, निक्षेपरूप अधिकरण है इत्यादि । तथा जब ये निवंतेना आदि शब्द 
भावसाधनरूप होते हैं तब विशिष्यन्ति क्रिया का अध्याहार करके निरवंतेना, निक्षेप, 
संयोग और निसर्ग लक्षणरूप भाव अजीवाधिकरण को विशिष्ट करते हैं ऐसा वैयाधि- 
करण-भिन्न अधिकरणरूप से अधिकरण शब्दका संबंध करना चाहिए । विशिष्यन्ति 


क्रिया के अध्याहार करने से 'परम्‌' ऐसा सूत्रोक्त कर्म निर्देश (द्वितीय विभक्ति) सफल 
होता है। 


षष्ठोष्ध्यायः [ ३६१ 


श्रन्यार्थत्वादस्थ । संरम्भादिशभ्योडन्यानि निर्वतंनादीनोत्येतस्यार्थस्य प्रतिपादना्थो5्यं परशब्द: कृत: ॥ 
इतरथा हि निवंतंनादीनामप्यात्मपरिणामस:-द्भरावाज्जीवाधिकरणविकल्प एवेति विज्ञायते । तत्र 
मूलोत्त रभेदा न्विवंत नाद्ेधा--मू लनिवंत वा कायवाडः मन:प्राणापानरूपा । उत्त रनिवेतना काष्ठपुस्तचित्र- 
करमंभेदा । निक्षेपश्चतुर्धा भिद्यते --प्रप्रत्यवेक्षादु:प्रमाजनस हसाइनाभोगभेदात्‌ । संयोगो द्वेघा--भक्त- 
पानसंयोग उपकरणसंयोगश्चेति । निमर्गस्त्रेघा “कायवाड मनोभेदात्‌ । एतेनिवेतेनादिभिरजीवासत्रवस्य 





शंका--पूर्व सूत्र में आद्यं' शब्द आया है उसी सामथ्ये से यहां पर पर शब्दका 
अर्थ स्वतः हो जाता है, इसलिये इस सूत्र में पर शब्द का प्रयोग व्यर्थ है ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना | यहां, पर णब्द का दूसरा ही अर्थ लिया है, 
देखिये ! संरंभ आदि पहले कहे गये जो जीवाधिकरण हैं उनसे ये निर्वंतेना आदि भेद 
अजीव अधिक रणरूप पृथक ही हैं, इसप्रकार का अर्थ यहां पर शब्द द्वारा सूचित किया 
है | यदि पर शब्द को वहां नहीं लेते तो निरवंतेना आदि आत्म परिणामरूप भी सम्भव 
होने से वे सब जीवाधिकरण के ही भेद माने जाते । 


निवंतेना के दो भेद हैं, मूल निवंतेना, उत्तर निवंतना | मूल निवंतना शरीर, 
वचन, मन और प्राणापानरूप हैं । उत्तर निर्वेतेना काष्ठ, कागज चित्र आदि के रचना 
स्वरूप है । अर्थात्‌ पांच शरीर, वचन, मन और उच्छवास निश्वास की रचना को मूल 
निर्वेतेना कहते हैं। तथा लकड़ी के कागज इत्यादि के चित्र या खिलौने बनाना आदि 
उत्तर निवंतना कहलाती है । निक्षेप चार प्रकार का है, अप्रत्यवेक्षा, दुःप्रमाजेंन, सहसा 
और अनाभोग । बिना देखे वस्तु को रखना अप्रत्यवेक्षा निक्षेप है। बिना सोधे वस्तु 
रखना या अच्छी तरह सोधन नहीं करके वस्तुकोी रखना दु:प्रमार्जेन निक्षेप है । 
अकस्मात्‌ शीघ्रता से वस्तुको रखना सहसा निक्षेप है। बिना देखे किन्तु होधन कर 
(मार्जज कर) वस्तुको रखना अनाभोग निक्षेप कहलाता है । 


संयोग दो प्रकार का है भक्तपान संयोग और उपकरण संयोग । 
निसर्ग तीन प्रकार का है कायनिसग्ग, वचननिसर्ग और मनोनिसर्ग । 


इन निवेतंता आदि के द्वारा अजीव आसुवका प्रवत्त न होता है अतः इन्हें आसूच 
का अधिकरण कहते हैं । 


३६२ ] सुखबोधायां तत्त्वाथवृत्तो 


प्रवर्तनादास्रवाधिकरखत्वमेषामकर्सी यते ) एवं सामान्यतः: साम्परायिकासवभुक्त्वाउधुना ज्ञानदर्शना- 
बरण कर्मरयो राखबं विशेषेणाह-- 

तत्प्रदोधनिह्भनुवमात्सर्यान्त रायाउप्सावनो पघाता ज्ञानवर्शनावरणयो: ।।१०॥४ 

मत्यादिज्ञानपञ्चकस्य कीतेने कृते कस्यचिदब्र बतो$न्तः प्रदुष्टत्वं प्रदोष: । यत्किड्िचित्पर- 
निमित्तमभिसन्धाय नास्ति न वेझीत्यादिज्ञानस्य व्यपलपनं बंचनं निक्नव: । कुत्तश्चित्का रणात्स्वय- 
मभ्यस्तस्य दानाहेस्थापि ज्ञानस्य योग्याया5प्रदानं मात्सयंम्‌ । कलुषेणात्मना ज्ञानस्य व्यवच्छेदकररणा- 
मन्त राय: । वाक्कायाभ्यां परप्रकाशज्ञानस्य वजेनमासादनम्‌ । प्रशस्तज्ञानस्य दृषरणो-खद्भावनमुपघातः । 
आरसादनोपघातयोभेंदाभाव इति चेन्न--कथड्चिद्भेदोपपत्ते: । सतो हि ज्ञानस्य विनयप्रकाशनादिगुण- 
कीतेनाउननुष्ठानमासादनमुच्यते । उपघातस्तु ज्ञानमज्ञानमेवेति ज्ञाननाशाभिप्रायप्रत्ययमनयोभेंद: । 
तदित्यनेनाउप्रकृतयो रपि ज्ञानदर्शनयो: प्रतिनिर्देशों ज्ञानदशेनावरणयोराख्रव इति वचनसामर्थ्यात्‌ । 








इन्द्रिय कषाय आदि रूप सांपरायिक आसूव सामान्यतः: कहा था, अब विशेषरूप 
से उक्त आसुव का कथन करेंगे, उसमें प्रथम ही ज्ञानावरण दर्शनावरण कर्मोके आसृूच 
को बतलाते हैं--- 


सुत्नार्थ--प्रदोष, निक्नव, मात्सये, अन्तराय, आसादन और उपघात ये ज्ञानावरण 
और दर्शनावरण कमंके आसूव हैं । मतिज्ञन आदि पांच ज्ञानोंका किसी के द्वारा कथन 
किये जाने पर उसकी अनुमोदना प्रशंसा आदि नहीं करना, उस वक्त मौन इसलिये रह 
जाना कि उसके प्रति मनमें कलुषता है, इसतरह की प्रवृत्ति को प्रदोष कहते हैं । जिस 
किसी निमित्त से ठगने के अभिप्राय से "मैं नहीं जानता” इत्यादि रूप ज्ञानका अपलाप 
करना निक्नव है। स्वयं अभ्यस्त है देने योग्य ज्ञान है किन्तु किसी कारणवश योग्य 
व्यक्ति के लिये भी ज्ञान नहीं देना मात्सयं है। कल॒णित मनसे ज्ञानका विच्छेद करना 
अन्तराय है। परके द्वारा ज्ञान प्रकाशित होने पर उसको वचन और शरीर से मना 
करना आसादन है । प्रशस्त ज्ञानमें दोष प्रगट करना उपचात है । 


शंका--आसादन और उपघात में कोई भेद नहीं है ? 


सम्ताधान--ऐसा नहीं है कथंचित्‌ भेद है | विद्यमान ज्ञानका विनय नहीं करना, 
उसको प्रगट नहीं करना, प्रशंसा नहीं करना इत्यादि तो आसादन है और ज्ञानको 
अज्ञानरूप ही कर देना, ज्ञानके नाशका अभिप्राय होना उपधघात है इसतरह इन दोनों 
में भेद है। अप्रकृत भी ज्ञानदर्शन का निर्देश 'तत्‌' शब्द द्वारा किया गया है, क्‍योंकि 
ज्ञान दर्शनावरणयो:' इस पदकी सामर्थ्य से उक्त अर्थ प्रतीत हो जाता है। भाव बह 


बष्ठोंड्ध्यायं: रे [ ३६३ 


प्रदोषश्च निह्नवश्च मात्सर्य चान्तरायश्चासादनं॑ चोपघातश्च प्रदोषनिहक्नवमात्सय्यान्त रायाउतसादनोप- 
घाता: । तयो: प्रदोषादयस्तत्प्रदोषादय: । भ्रास्रव इति बर्तते। ततो यथा ज्ञानविषया: प्रदोषादयो 
ज्ञानावरणस्यास्रवास्तथा दर्शनविषया दर्शनावरणस्यथास्रवा भवन्ति । तथा ज्ञानदर्शनवत्सु पुरुषेषु 
तत्साधनेषु च॒ पुस्तकादिपु प्रदोषादयस्तत्प्रदोषादिग्रहणेनेव ग्रह्मल्ते तब्निमित्तत्वादिति बोद्धव्यम्‌ । 
प्रसद्ेद्यास्रवप्रदर्शनार्थमा ह-- 

बुःखशोकतापाऋत्वनथधप रिवेवनान्यात्सपरोभयस्थान्यसद छस्य !।११।। 


अनिष्ठ संयोगेश्न वियोगाइनिप्ट निष्ठ रक्षव णादिवाह्यसा घना पेक्षादसद्ेद्यक मो दय दुत्पद्ममा न: पीडा- 
लक्षण: परिणामों दुःखमित्युच्यते | प्रनुग्राहकस्य बान्धवादेः सम्बन्धविच्छेदे तद्गताशयस्य चिताखेद- 


है कि 'तत्‌” उस ज्ञान और दर्शनका प्रदोष, निक्लव आदि करने से ज्ञानावरणकर्म और 
दर्शनावरणकर्म का आसूव होता है। तत्‌ शब्द से ज्ञानदर्शन गुण लिये हैं उनमें दोष 
लगाना, उनको छिपाना, उनको नष्ट करना इत्यादि से ज्ञानावरण दर्शनावरणकर्म का 
आसूव बंध होता है। 


प्रदोष आदि पदोंका इन्द्र समास करके पुनः तत्‌ शब्दके साथ तत्पुरुष समास 
करना चाहिए । आसूव का प्रकरण है, उससे जो ज्ञानविषयक प्रदोष आदि किये जाते 
हैं । उनसे ज्ञानावरण कर्मका आसूव होता है और दर्शनविषयक जो ग्रदोष आदि किये 
जाते हैं उनसे दर्शनावरण कर्ंका आसूव होता है। तथा ज्ञानवान दर्शनवान पुरुषों में 
एवं ज्ञानदर्शन के साधनभूत पुस्तक आदि के बिषयों में प्रदोष करना निक्वादि करना 
यह सर्व ही ज्ञानावरण दर्शनावरण करके आसूब हैं, इनका ग्रहण भी तत्प्रदोष आदि से 
हो जाता है । क्योंकि वे भी ज्ञानावरणादे के कारण हैं । 


असातावेदनीय कमेके आसूव बतलाते हैं--- 


सत्रार्थ-- दु:ख, शोक, ताप, आक्रन्दन, वध, परिदेवनकों खुद करना या दूसरों से 
कराना अथवा दोनों करना असातावेदनीय कर्मका आसूुव है । 


अनिष्ट संयोग होने से, इष्ट का वियोग होने से, अनिष्ट और कठोर झब्द सुनने 
से दृत्यादि बाह्य कारणों की अपेक्षा लेकर असाता वेदनीय कमेके उदय से उत्पन्न हुआ 
जो पीड़ा रूप परिणाम है उसे दुःख कहते हैं । अनुग्रह करने वाले बन्धु आदि जनों का 
संबंध छूट जाने पर उनका स्मरण आदि से उन्हीं में जिनका चित्त जा रहा है ऐसे 
पुरुष के जो चिता खेदरूप परिणाम हीता है विकलता आती है मोहकर्स के उदय के 


३६४ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्ती 


लक्षण: परिणामो बेकलव्यविशेषो मोहकर्मविशेषोदयापेक्ष: शोक इति कथ्यते। परिभवपरुषवचन- 
श्रवणादिनिमित्तापेक्षया कलुषान्त:करणास्य तीब्रपरिणामस्ताप इत्यभिघीयते । परितापनिभित्तेनाश्रु- 
पातेन प्रचुरविलापेनाज्रविकरारादिना चाभिव्यक्ता ऋन्‍्दनं प्रत्येतव्यमू । आयुरिन्द्रियबलप्राणानां 
परस्परतो वियोगकरणं वध इत्यवधायंते । सड क्लेशपरिणामालम्बनं स्वपरानुग्रहाभिलाषविषयमनु- 
कम्पाप्रचुरं परिदेवनमसिति परिभाष्यते । यद्यपि दु:खजातीयत्वाच्छोकादीनां दुःखग्रहणादेव ग्रहर्ण सिद्ध, 
तथापि दुःखविषयात्रवा$सद्धुध यल्ोकभेदसम्भवात्‌ दुःखमित्युक्त विशेषाइनिर्जानात्कतिपयविशेष- 
दर्शनेन तद्विवेकप्रतिपत्त्यथ शोकाद्युपादान क्रियते । गौरित्युक्ते विशेषाइनि्जाने तत्प्रतिपादनार्थ खण्ड- 
मुण्डशुक्लकृष्णादिविशेषणोपादानव त्‌ । दुःखं च शोकश्च तापश्च ऋन्‍्दनं च वधश्च परिदेवनं च 
दुःखशोकतापक्र्दनवधपरिदेवनानि । आत्मा स्वदेहस्थचेतनपर्याय: । सोडपि पिण्डात्मंवोच्यते । तस्येव 
दुःखादिसद्भावात्‌ | तयोद्वेयमुभयमुच्यते। आत्मा च परश्चोभयं च तान्यात्मपरोभयानि । तेषु तिष्ठन्ती- 
त्यात्मपरोभयस्थानि । अ्रसदष्रशस्तं वेद्यमसद्वेद्यं द्रव्यकर्मोच्यते । तान्येतानि दुःखादीन्यात्मस्थानि 











कारण जो होता है वह शोक कहलाता है । तिरस्कार होने से, कठोर वचन सुनना 
इत्यादि निर्मित्त से कलूषित मनवाले व्यक्ति के तीब्र परिणाम होते हैं वह ताप है । 
परिताप के कारण अश्रु गिराना, प्रचुर विलाप करना अंग में विकार इत्यादि से प्रमट 
रूप रोना ऋन्‍दन है । आयु इन्द्रिय, बल और श्वासोच्छवास का परस्पर में वियोग 
करना वध है । जिसमें संक्लेश प्रिणामका अवलूंबन है, अपने और परके अनुग्रह की 
अभिलाषा युक्त है, जिसके सुनने से दूसरों को दया आ जाय ऐसा रुदन करना परिदेवन 
कहलाता है । यद्यपि शोक आदिक सब दुःख जातीय होने से दुःख ग्रहण से उनका 
ग्रहण हो जाता है तथापि दु:ख विषयक आख़व असंख्यात लोक प्रमाण भेद हैं इसलिये 
'दुःख' कहने मात्र से विशेष ज्ञान नहीं हो पाता, कुछ-कुछ विशेषता दिखलाने से तत्त्‌ 
संबंधी बोध हो जाता है अत: शोक, ताप आदि दु:ख भेदों को ग्रहण किया है। जैसे 
गाय ऐसा कहने पर विशेष नि३चय नहीं हो पाता अत: उसका प्रतिपादन करने हेतु 
खण्डी गाय या खण्ड बेल है तथा यह मृण्डी है, काली है सफेद है इत्यादि विशेषणों का 
ग्रहण किया जाता है । दुःख आदि पदों में इन्द्र समास हुआ है | अपने शरीर में स्थित 
जो चेतन पर्याय है वह आत्मा है शरीर ओर आत्मा मिलकर संसारी जीव की पर्याय 
होती है, और इस तरह शरीर तथा आत्माकी मिली जो पर्याय है उस रूप आत्माके 
ही दुःख आदि परिणाम संभव हैं । अपने से अन्यको पर कहा है, तथा उन दोनों को 
उभय कहते हैं । आत्मा, पर और उभय इस तरह ये तीन हुए । उनमें जो स्थित हैं बे 
'आत्मापरोभयस्थानि' हैं। असत्‌ अप्रशस्तको कहते हैं, अप्रशस्त जिसका बेदन है बह 
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परस्थान्युभयस्थानि चात्मनोश्सदेय्कर्मशो दुःखफलस्थाख़॒वा भवन्ति सड क्लेशाज़ू त्वात्‌ । अ्सडः क्लेशा- 
ज़ूनां तु तेषां सवंथा तदनास्रवत्वादबलोत्पाटोपबासादिवत्‌ । सद्ेद्यास॒वभेदमाह-- 


भूतब्रत्यनुकस्पादानसरागसंयमादियोग: क्षान्तिः शोचसिति सह चत्य ॥।१२॥। 


आयुर्नामकर्मोदयवरशात्तासु तासु योनिषु भवन्तीति भूतानि, सर्वे प्राशिन इत्यर्थ:। ब्रतान्य- 
हिसादीनि वक्ष्यन्ते । ब्रतानि विद्यन्ते येषां ते ब्रतिव: ! ते च्‌ द्विविधा--अभिमुक्तगहाभिलाषा. संयता:, 


असद्वेद्य है अर्थात्‌ असातावेदनीय द्रव्य कर्म । ये दुःख आदिक अपने में किये गये हों, 
परमें किये गये हों एवं उभय में किये गये हों, ये सर्व ही आत्माको दुःख फल वाले 
असाता वेदनीय कमका आसूब कराते हैं, क्योंकि संक्लेशों के कारण हैं । जो दुःख रूप 
भाव संक्‍लेश हेतु नहीं हैं वे आसूव के कारण नहीं होते अथवा संक्लेश रहित दुःख 
परिणाम से आसूृब नहीं होता, ऐसा जानना चाहिए, - जैसे केशलोंच उपबास आदि 
क्रिया से दुःख होता है किन्तु संक्लेश नहीं होने के कारण वह दुःख आसूब नहीं कराता । 
भाव यह है कि जैसे कोई वंद्य है चिकित्सक है और साधू पुरुष के फोडा, ब्रण आदि 
को जबरन दबाकर पीप निकालता है, अथबा कोई शल्य चिकित्सक, चीरा फाड़ी भी 
करता है उस क्रिया में दुःख या पीड़ा अवव्य होती है किन्तु इतने मात्र से वैद्यादिको 
पापासूव नहीं होता, क्योंकि उसके संक्लेशभाव दूसरों को पीड़ा पहुंचाने के भाव नहीं 
हैं अपितु पीड़ा नष्ट करने के भाव हैं उस असंक्लेशरूप भाव के कारण उसको आसूव 
नहीं आता, अथवा कोई आचार्यादिक उपबासादिका अनुष्ठान शिष्यादि से कराते हैं 
उसमें शिष्यादि को दुःख भी होता है किन्तु क्लेश नहीं होने के कारण उन आचार्यादि 
को पापासूब नहीं होता, अतः: निश्चित होता है कि संक्लेश का जो कारण है वह दु:ख 
परिणाम असाता कमेका आसूब कराता है । 


अब सातावेदनीय कर्मका आसुव बताते हैं-- 


सुत्ना्थं--प्राणियों पर तथा ब्रतियों पर अनुकम्पा करना, दान देना, सराग संयम, 
योग, क्षमा और शौच ये सातावेदनीय कमेके आसूव हैं । 


आयुकर्म के उदय के वश से उन उन योनियों में जो होते हैं वे भूत” कहलाते 
हैं अर्थात्‌ सभी प्राणियों की भूत संज्ञा है। अहिसादिक ब्रत हैं इनका लक्षण आगे 
कहेंगे । जिनके ब्रत हैं वे द्रती कहलाते हैं ब्रती दो प्रकार के हैं घरकी अभिलाषा से जो 
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गृहिणश्च देशसंयता इति । अनुकम्पनमनुकम्पा दया करुणेति यावत्‌ । भूतानि च ब्रतिनश्थ भूतबतिन- 
स्तेष्वनुकम्पा । पश्रात्मीयस्थ वस्तुन: परानुग्रहबुद्धधाइतिसर्जन॑ दानमिति कथ्यते । पूर्वोपात्तकर्मोदय- 
बशादक्षीणाशय: सराग: साम्परायिकनिवारण हइत्यागूर्णमनना: । सह अशस्तेन रागेण वतंते स सराग 
इति कथ्यते । प्राशिष्वेकेन्द्रियादिषु चक्ष्‌ रादिष्विन्द्रियेषु चाइशुभप्रवृत्तेचिरति: सयम इति निगद्यते । 
सरागस्थ संयम: सरागो वा संयम: सरागसंयमः । झ्रादिशब्देत संयमासंयमाकामनिर्जराबालतपसां 
सड्भह:। सरागसंयम शआदियेंषां ते सरागसंयमादय: । निरवदण्यक्रियाविशेषानुष्ठानं योग: समाधि: 
सम्यक्प्रशिधानमित्यर्थ: । दण्डभावनिवृत्त्यर्थ च॒ तस्य ग्रहण क्रियते । भूतव्रत्यनुकम्पादानं व सराग- 
संयमादयह्च भूतब्रत्यनुकम्पादानसरागसंयमादयस्तेषां योगों भूतब्रत्यनुकम्पादानसरागसंयमादियोग: । 
शुभपरिणामभावनाबलात्‌ क्रोधा दिनिवृत्ति: क्षमा क्षान्तिरित्यथे: । स्वद्गवव्यात्यागपर द्रव्यापहरणसा न्नचा- 
सिकनिह्नवादीनां लोभप्रकाराणामुपरम: शौचमिति निश्चीयते । निलंभि: पुमान्‌ शुचिस्तस्य भाव: 
कम वा शीचमिति ब्युत्पत्तें:। इतिशब्दात्प्रका रवाचिनो5हंदादिपूजाबालवृ द्धतपस्विवैया वृ त्योद्योगार्ज व- 


मुक्त हो चुके हैं ऐसे संयत साधु और देशत्रती गृहस्थ अनुकम्पा, दया, करुणा ये सब 
एकार्थवाची शब्द हैं । भूत और ब्रतियों में अनुकम्पा करना । अपने पदार्थ का परका 
अनुग्रह करने के लिए त्याग कर देना दान” कहलाता है। पूर्वके उपाजित कर्मके वश 
से अभी जिनका राग नष्ट नहीं हुआ किन्तु उस रागादि कषायों को रोकने में जो लगे 
हुए हैं ऐसे साधुकों सराग कहते हैं, प्रशस्त राग के साथ जो रहता है वह सराग है ऐसा 
शब्दार्थे है । एकेन्द्रिय आदि जोबों में और चक्षु आदि इन्द्रियों में जो अशुभ प्रवृत्ति है 
उससे विरक्त होना संयम है, सराग का संयम सराग संयम कहलाता है, आदि शब्द से 
संयमासंयम, अकाम निजेरा और बाल तपका ग्रहण हो जाता है। सराग संयम है 
आदि में जिनके वे सराग संयमादि हैं। निर्दोष क्रिया के अनुष्ठान को योग कहते हैं, 
अर्थात्‌ समाधि-भली प्रकार से सावधानीपूर्वक उपयोग की प्रवृत्ति होना । योग, समाधि 
और सम्यक्‌ प्रणिधान ये एकार्थवाची शब्द हैं। दृषण की निवृत्ति के लिये योग का 
ग्रहण किया है अथवा काय मन आदि की उदण्ड भावकी निवृत्ति के लिए योग शब्द 
लिया है । सम्पूर्ण प्राणिगण तथा ब्रतियों में अनुकम्पा करना, दान देना और सराम 
संयमादि पालना, इन भूत, व्रती, अनुकम्पा, दान, सराग संयमादि का योग सातावेदनीय 
का आसूव है । शुभ परिणाम के बल से क्रोधादि का त्याग क्षमा या क्षान्ति कहलाती 
है । अपने द्वव्यका त्याग नहीं करना परके द्रव्यका अपहरण करना, धरोहर को हड़पना 
इत्यादि लोभ के प्रकार हैं, इन लोभों से दूर होना 'शौच' है। निर्लोभी पुरुष शुत्ति' 
कहलाता है, शुचिका भाव या कर्म शौच है इसप्रकार शौच शब्दकी निष्पत्ति है। 
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विनतयप्रदानादीनां प्रहणम्‌ । व्यक्तच्र्थात्समासाधकरणाच्च । भूतग्रहराद्वेव सिद्धेत्र तिग्रहणं तद्विषयानु- 
कम्पाप्राधान्यस्यापनार्थ म्‌ । सत्प्रशस्त वेद्यं सद्वेय सुखफलं कर्मोच्यते । तस्येते भूतब्नत्यनुकम्पादिविशेषा 
आजख़वा विशुध्य ड्रत्वे सति भवन्त्यन्यथा तद्भावविरोधात्तेघामसद्देद्याखबवत्‌ । तदुक्तम्‌-- 
विशुद्धिसड क्‍लेशाजडु चेत्स्वपरस्थ सुखा[सुखम्‌ । 
पुण्यपायास्रवो युक्तो न चेद्न्र्थस्तवाहेत: ।। इति ।। 
मोहविशेषस्यास्रवमा ह-- 





'इति' शब्द प्रकार वाची है, उससे अत आदि की पूजा करना, बाल, वृद्ध, तपस्वी 
जनों की वेयाव॒त्य करना, परिणाम में ऋजुता होना, विनय और प्रदान आदिका ग्रहण 
होता है। तथा सूत्र में भूत ब्रत्यनुकम्पादि पद और क्षान्ति इत्यादि पद प्रथक्‌ू-पृथक 
रख हैं उन पदोंका समास नहीं किया है उससे अर्हतपुजा आदि जो साताबेदनीय के 
आसुव हैं उनका भी ग्रहण हो जाता है । 





यद्यपि भूत छब्दके ग्रहण से अर्थ सिद्ध होता है तथापि ब्रती शब्दका ग्रहण ब्रतियों 
की अनुकम्पा प्रधान है इस बातको बतलाने के लिये किया गया है । प्रशस्त वेद्य सत्‌ 
वेद्य है सुख जिसका फल है ऐसा कर्म सत्‌ वेद्य-सातावेदनीय कर्म कहलाता है। उस 
सातावेदनीय कमेंके ये भूतब्रती अनुकम्पा आदि विशेष आसूव विशुद्धि का अंग होने पर 
होते हैं अन्यथा नहीं ऐसा जानना क्योंकि बिना विशुद्धि के इनका साताबेदनीय के 
आसूब के साथ विरोध आता है, जैसे असाता के आसूबव । अर्थात्‌ विशुद्धि के अभाव 
में जैसे असाता बेदनीय कर्मका आसूव होता है बसे ही भूत अनुकम्पा आदि करते हुए 
भी यदि परिणामों में विशुद्धि नही है तो उससे सातावेदनीय का आसृब नहीं होगा । 


आप्तमीमांसा में स्वामी समंतभद्र कहते हैं कि---अपना अथवा परका सुख दुःख 
विशुद्धि तथा संक्लेश का अंग है-तत्कारण-कार्य वा स्वभावरूप है-तो वह सुख दुःख 
यथाक्रम पुण्य पापके आसूव-बंधका हेतु है, और यदि विशुद्धि तथा संघलेश दोनों में से 
किसी का भी अंग-कारण काये स्वभाव रूप नहीं है तो हे भगवन्‌ ! आपके मतमें वह 
व्यर्थ कहा है-उसका कोई फल नहीं है । 

भावार्थ--सुख और दुःख दोनों ही, चाहे अपने को हो या दूसरों को । ये दोनों 
ही कश्च॑चित्‌ पुण्यरूप आसूब बंधक कारण हैं, विशुद्धि का अंग (विशुद्धि का कारण या 
व्यय या स्वभावरूप ) होने से, तथा ये दोनों कथंचित्‌ पापरूप जासव बंधके कारण हैं, 


३६८ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थंवृत्तो 


केवलिश्रुतसंघधर्मदेबा3वर्ण वादों वर्शनमोहस्य ॥॥१३॥। 


चक्षुरादिक रण क्रमकुड्यादिव्यवधानातीतनि रावरखज्ञानोपेता अहंन्‍न्त: केवलिन इति व्यपदि- 
श्यन्ते । तदुपदिष्ट बुद्धतिशय डियुक्तगणाध रावधारित॑ श्रुतं व्याख्यातम्‌ । सम्यग्दश्श तादिरत्नत्रयभावना- 
पराणां चतुविधानां श्रमणानां गण: संघ इति प्रोच्यते। एकस्या<संघत्वं प्राप्नोतीति चेतन्न । कि 
कारण म्‌ ? अनेकव्रतगुणसंहननादेकस्या5पि संघत्वसिद्धे: । तथा चोक्तमु-- 


संघो गुणसंघादों कम्माणविमोइदो हवदि संघो । 
दंसणशाणचरित्ते सवादिन्तो हवदि संघो ॥। इति ।। 








संक्लेश के अंग होने से, यहां पर संक्लेण का अर्थ आत्त रोद्र स्वरूप परिणाम है। और 
विशुद्धि का अर्थ संक्लेश का अभाव है। जो मन वचन और कायकी प्रवृत्ति विशुद्धि 
का कारण है, या कार्य है या विशुद्धि स्वभाव रूप है वह स्व ही सातावेदनीय का 
आख्व स्वरूप है । और जो संक्लेश का कारण है, या संक्लेश का काय है या संक्लेश 
स्वरूप है वह सर्व ही असाता बेदनीय कमेंका आसूब है | ऐसा समझना चाहिए । 


मोहकर्म के आसुब को कहते हैं-- 
सूत्रार्थं--केवली, श्रुत, संघ, धर्म और देवका अवर्णवाद दर्शनमोहका आसुव है। 


जिनका ज्ञान चक्षु आदि इन्द्रियों से नहीं होता, जिसमें क्रमत्व नहीं है, भित्ति 
आदि के व्यवधान से भी जो रहित है अर्थात्‌ जिस ज्ञान में रुकावट सम्भव नहीं है 
ऐसे निरावरण केवलज्ञानसे युक्त अर्हत देव केवली कहलाते हैं। उन केवली के द्वारा 
कहा हुआ तथा बुद्धि आदि के अतिशय ऋड्धित्व के धारक गणधर द्वारा जो निश्चित 
किया गया है उसको श्रुत कहते हैं। श्रुतका वर्णन पहले किया है। सम्यग्दशंन आदि 
रत्नत्रय की भावना में तत्पर चतुविध साधुओं का गण संघ कहलाता है । 

शंका--चार प्रकार के साधुओं के समुदाय को संघ कहते हैं तो एक साधुको 
असंघपना आ जायगा ? 

समाधान--ऐसा नहीं है । एक साधु में भी अनेक ब्रत और गुणोंका समूह रहता 
ही है अत: एक के भी संघपना सिद्ध होता है। कहा भी है-- 


गुणों के संघात को संघ कहते हैं संघ कर्मोका विमोचक है । दर्शनज्ञान और 
चारित्र का समुदाय होने से एक साधु को भी संघ कहते हैं ।।१॥। जिन प्रवचन में कहा 


षष्ठोध्ध्याय: हे [ ३६९ 


अहिसादिलक्षयरों जिनप्रचचने निदिष्टो धर्म इत्यु्यते । देवाश्बतुणिकाया ब्याख्याता: । ग्णवत्सु 
चाम्त:कालष्यत-द्रावादस द्‌ भूतदोषो द्भावनमवर्णवदनमवर्णवाद इति बष्यंते । केवलिनश्च श्रुत च संघश्च 
धर्मेश्व देवाश्ब तेषामवर्णवाद: केवल्याद्रवर्णवाद: । दश्शेनं तत्त्वार्थेश्रद्धान व्याख्यातम्‌ । दशेनं मोहयति 
प्रतिबध्नातीति दर्शनमोह: । दर्शनस्य मोहन वा दर्शनमोह: कर्मंविशेष उच्चते । तत्र केवलिनामवर्णवाद: 
कबलाहाररित्वाबभिधानम्‌ । श्रुतस्प मांसभक्ष शाद्वद्यतावचनं, संधस्य शुद्॒त्वाइशुवित्वाद्याविर्भावनं, 
धर्मस्य निगु णत्वाद्यभिधानं, देवानां सुरामांसोपसेवनाजदाधघोषणमवर्णबाद:। स सर्वोष्पि दर्शनमोहस्य 
प्रत्येकमाखवों भवति सडः क्लेशहेतुत्वात्‌ । अ्घुना चारित्रमोहाखवमाह-- 


कषायोदयासोबपरिणामश्यारित्रमोहस्य ।।१४॥।। 


कषायो निरुक्त: | पूर्वोपात्तस्य द्रव्यक्रमणों द्रव्यादिनिमित्तवशात्फलप्राप्ति: परिपाक उदय 
इत्यभिधीयते । कषायस्योदय: कषायोदयस्तस्मात्कषायोदयात्‌ । तीव्रपरिणामशब्दों व्याख्याताथे:। 
गया अहिंसा आदि लक्षण वाला धर्म है। देव चार प्रकार के होते हैं इनका वर्णन हो 
चुका है । मनके अन्दर कल॒ष परिणाम होने से ग्रुणवान पुरुषों में असत्‌ दोषको प्रगट 
करना अर्थात्‌ दोष नहीं है तो भी सदोष बतलाना “अवर्णबाद' कहलाता है । केवली 
आदि पदों में इन्द्र गर्भित तत्पुरुष समास है। तत्त्वार्थ श्रद्धान को दर्शन कहते हैं, इसका 
कथन कर चुके हैं । 'दर्शनम्‌ मोहयति प्रति बध्नाति इति दर्शनमोह:' दर्शन को जो मोहित 
करे वह दर्शन मोह कर्म है। अथवा दर्शन का जो मोह है दर्शन मोह है। केवली 
भगवान कवलाहार करते हैं इत्यादि कहना, केवली का अवर्णवाद है। शास्त्र में मांस 
भक्षण कहा है इत्यादि कहना श्र्‌तका अवर्णवाद है। संघ के साधु शृद्रके समान हैं 
अशुचि हैं इत्यादि कहना संघका अवर्णवाद है। धर्म तो निगुंण है इत्यादि रूप से कहना 
धर्मका अवर्णवाद है। देव मदिरा पीते हैं इत्यादि कहना देव का अवर्णवाद है । यह 
सबब ही एक-एक भी अवर्णवाद दर्शन मोहनीय करमंका आसूव है। क्योंकि ये संक्लेश 
परिणाम स्वरूप हैं । 


अब चारित्र मोह कमेंका आसूव कहते हैं-- 
सूत्रार्थ--कषाय के उदय से तोब् परिणाम होना. चारित्र मोहनोय कम का 
आसुब है । 
. कषाय का अर्थ कह चुके हैं । पूवे के उपाजित द्रव्य कमंका द्रव्य क्षेत्र आदि के 
निमिज्ष से फल प्राप्त होना पकना उदय कहलाता है । कषाय के -उदय को कषायोदय 


३७० ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


तीक्रश्वासौं परिणामश्च तीत्रपरिणामः | ऋरित्रभुक्तलक्षणम्‌ । तन्‍्मोहयती ति-चारित्रमेह: । चारित्रस्य 
मोहन वा चारित्रमोह: | तस्यःचकारित्रम्मेहस्थ । कधायोदयनिमिततो यस्तीव्रपरिखाम: स अभ्राख॒ब इलि 
विज्ेय: । स' चावान्तरभेदापेक्षयाइनेकधा । तद्यथा--स्वपरकथायोत्पादनतपस्विजन वृत्तदूषणसडः क्लिश- 
लिखुब्रतघारणएादि: कषायवेदतीयस्याख्रब: । सद्धमोत्यनहुसनदीनाभिद्ासबहुविश्रलापोफ्हासशनीलतादि- 
हस्यवेदनीयस्य । विचित्रक्तोडनपरता क़तशोला5रुच्कादी रतिवेदनीयस्य । फ्राइरलिग्रादुर्भावनरतिवि- 
नाशनपापशीलसंसर्गादिशरतिकेदनीयस्य । _स्वशोका5इमोदशोचनप रदु'खाबिष्करणशोकप्लताशिनन्द- 
नादि: शोकवेदनीयस्य । स्वभयपरिणामपरभयोत्पादननिर्देयत्वन्ासनादिभंयवेदनीयस्य । स््ध्स्मपश्नचतु- 
वर्णविशिष्टवर्गकुलक्रियाचा रप्रवणजुगुप्सापरिवादशी लत्वा दिजु गुप्सावेदनी यस्य । प्रक्ृष्फ्रोधप रिणामा- 
तिमानिते्षष्याव्यापाराब्लीकाभिधा यिता$तिसन्धानपर त्वप्रवृद्ध रागप रांगनागमना दरवा मलोच ना भा वाशि- 
ष्वद्भतादि: स्त्रीवेदनीयस्य । स्तोकक्रीधा नुत्सिक्तत्वस्वदार॒सन्तोषादि: पु वेदनीयस्य । प्रचुरकषायगुदा - 





कहते हैं, तीत्र. परिणाम शब्दका अर्थ कह दिया है। तीज परिणाम पद में कर्मंधारय 
समास है । चारित्र का लक्षण कह: आये हैं (प्रथम अध्याय के प्रथम सूत्र की टीका में) 
उस चारित्र को जो मोहित करे अथवा चारित्र का जो मोह है उसे चारित्र कहते हैं । 
कथाय के उदय-के निमित्त से जो तीत्र परिणाम होता है वह चारित्र मोहनीय कर्माका 
आसूब है | इसके अन्तर भेद अनेक हैं | आगे इसीको कहते हैं--अप्ने को और दूसरों 
को कथाय' उत्पन्न कराना, तपस्नी जनों के आचरण में दूषण लगाना, संक्लिष्ट परिणाम 
से.लिंग और ब्रतोंक धारण करना इत्यादि. कषाय कम्के.आसत्र हैं। धर्मात्मा को 
हंसी करना, दीन की हंसी करना, बहुत बोलना, हंसने.की आदत इत्यादि हास्यकर्म के 
आसुव' हैं। किचित्र विचित्र: क्रीड़ा करने में तत्पर होता, ब्रत और शील में: अरुचि 
इत्यादि रति कर्मके आसुब- हैं । दूसरों को.अरति पैदा करना, रतिका नाक्ष, पाप्र करने 
वालों की संगति इत्यादि अरत्ति कर्सक आसुब हैं। अपने. शोक को अच्छा. मातना दूसरों 
को दुःख उत्पन्न कराना, शोक करने वालों की प्रशंसा करना इत्यादि श्लोक कर्मके 
आसुव हैं । खुद भय करना, दूसरों को भय उत्पन्न कराना, निर्देयता, त्रास देना इत्यादि 
भय कर्मके आसूव हैं। धर्मात्मा, चतुवर्ण, विशिष्ट वर्ग, कुल आदि के क्रिया और 
आचार में तत्पर पुरुषों से ग्लानि करना, अपवाद करने का स्वभाव इत्यादि जुगुप्सा 
कर्मके आसूव हैं। अत्यन्त क्रोध परिणाम अत्ति गबं, ईर्ष्या, असत्य भाषण, अतिसंधान 
परता अर्थात्‌ छल कपट प्रपञक में तत्परता, बढ़ता राग; परायी स्थी के यहां जाने में 
आदर, स्त्री जेसे हावभाव' करना इत्यादि स्त्री केद के आसूब हैं । अल्पः क्रोध, उद्रेक या 


षष्ठोडघ्याय: [ ३७१ 


ौन्द्रियव्यपरोपणपरांगनावस्कन्दना दिनेपु सकवेदनो यस्यास्॒व इति। इदानीं मोहानन्तरो हिश्स्या युश्चतुए- 
यस्याख्रवों वक्तव्यस्तत्र चाद्यस्य तावन्चियतकालपरिपाकस्यायुष: कारराप्रदर्शनाथे मिदमुच्यते--- 


बहल्लारम्भपरिप्रहत्वं नारकस्यायुषः ।॥।१५।। 


बहुशब्दस्य सद्भधावा चिनो वेपुल्यवाचिनश्च प्रहणं विशेषाइनभिधानात्‌ । आारम्भो हिसन- 
शीलानां कर्मोच्यते । परिग्रहों ममेदमिति सद्भुल्प:। झारम्भाश्च परिग्रहाश्चारम्भपरिग्रहा:। बहब 
प्रारम्भपरिग्रहा यस्य पुस: स बह्दारम्भपरिग्रह:। श्रथवा झारम्भश्च परिग्रहश्चारम्भपरि ग्रहो, बहू 
झारम्भपरिग्रहाौ यस्य स तथोक्तस्तस्य भावो बद्धारम्भपरिग्रहत्वं नारकस्यायुष आखसख्रवो भवतीति 
संक्षेप: । तद्विस्तरस्तु हिसादिक्र रकर्माउनवरतप्रवतेंनपरस्वह रण विषयातिग्द्धिकृष्णलेश्या भिजात रौद्र- 
ध्यानमरणकालता दिलक्षणो विज्ञेय: । इदानीं तेर्यग्योनस्यथायुष भ्राख़वमाह-- ह 


साया तेयंस्योनस्यथ ।। १६ ।। 





कौतुक कम होना, स्वस्त्री में सन्‍्तोष इत्यादि पुरुष वेद के आसूव हैं । अधिक कषाय, 
दूसरों के गुप्त इंद्रिय का नाश करना, परस्त्री सेवन इत्यादि नपुसक बेदके आसूब हैं । 


अब मोहनीय कर्मके अनन्तर कहा गया जो चार प्रकार का आयुकर्म है उसका 
आसूव कहते हैं, उनमें जो नियतकाल में विपाक वाली है ऐसी पहली नरकायुका आसूब 
बतलाते हैं--- 


सूत्रा्थ-- बहुत आरम्भ बहुत परिग्रह नरक आयुका आसूव है। 


बहु शब्दका संख्या अर्थ और विपुल अर्थ ऐसे दोनों अर्थ ग्रहण करना, इनमें कोई 
विशेष अर्थ भेद नहीं है । हिंसा शील व्यक्ति की क्रिया आरम्भ कहलाता है । यह मेरा 
है ऐसा संकल्प परिग्रह कहलाता है। आरम्भ और परियग्रह पद में द्वन्द समास करना 
फिर बहुत हैं आरम्भ परियग्रह जिसके ऐसा बहुब्नीहि समास करना, पुन: त्व प्रत्यय करना, 
इस तरह बहुत आरम्भ और परिग्रह नरकायुका आख््रव ऐसा संक्षेप कथन है । विस्तार 
से कहते हैं--हिसादि क्र कार्यों को सतत्‌ करना, पराया धन चुराना, विषयों में अत्यंत 
आसक्ति, कृष्ण छेश्या से उत्पन्न हुए रौद्र ध्यान से मरण करता अर्थात्‌ मरते समय 
रौदध्यान होना इत्यादि नरकायु के आसूब हैं । 


अब तियंच आयुके आसूव कहते हैं--- 


३७२ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


जारित्रमोहकर्मोदयाविभू त झात्मन: कुटिलस्वभावो माया निक्षत्तिब॑ज्जनेति च॒ व्यपद्रिश्यते । 
तैयग्योना उक्तलक्षणास्तेषासिदं तैर्वस्योनम्‌ । तस्य तैयंग्योनस्थायुषो माया हेलुर्मबत्तीति संक्षेप: । 
तत्प्रपञ"चस्तु मिथ्यात्वोपेतधर्मदेशना निःशीलताइतिसन्धानप्रियता नोलकपोतलेश्याभिजात्तातंध्यान- 
मरणकालतादिलक्षण: । सांप्रतं मानुषस्यायुषों हेतु माह-- 


झ्रल्पारम्भपरियग्रहत्य॑ मानुषस्य ।। १७ ॥॥ 


ग्रल्प: स्तोक इत्यथ:। आरम्भश्च परिग्रहश्चारम्भपरिग्नहौ । अल्पायार म्भपरियग्रहौ यस्य 
सोइत्पा रम्भपरिग्रहस्तस्य भावोइल्पारम्भपरिगग्रहल्बम्‌ । मानुषाणाभिदमायुर्मानुषम्‌ । तस्याल्पारम्भ- 
परिग्रह॒त्वं हेतुभवतीति संक्षेप: । तदचासस्तु-मिथ्यादर्शनाइलिसज््ितमिति विनीतस्वश्नावता प्रक्ृति- 
भद्गरता प्राञज्जलब्यवहा रता तनुकषायता कपोतपीतलेश्योपश्लेषधर्मध्यानम रणकालतादिलक्षण: । 
ग्रप रोषषि मानुषस्यथायुष आख्रवोःस्तीति त॑ प्रतियावश्श्नाहू - 





पत्रार्थ--मायाचार से तियँच आयुका आसव होता है। चारित्र मोहनीय कर्म 
के उदय से उत्पन्न हुए आत्माका कुटिल भाव माया कहलाती है, माया निकृति, बंचना 
ये एकार्थवाची शब्द हैं । तियंच योनि वालों का लक्षण कह दिया है, उस तिय॑च आयु 
का आसूव माया है। यह संक्षेप कथन है । विस्तार से मिथ्यात्व भरा उपदेश देना, 
शील नहीं पालना, अतिसंधान प्रियता, नील लेश्या से उत्पन्न हुए आरत्त ध्यान से मरण 
इत्यादि तियच आयूके आसूब हैं । 


अब मनुष्य आयुके आसृब को कहते हैं--- 
सूत्रार्थ -- अल्प आरम्भ और अल्प परिग्रह मनुष्य आयु का आसूब है। 


जल्पष अर्थात्‌ स्तोक-धोड़ा । आरम्भ और परिग्रह पदों का इन्द्र समास कर फिर 
बहुब्रीहि समास करना । अल्प है आरम्भ परिग्रह जासूव जिसके ऐसा सभास्त करना 
चाहिए । मनुष्य की आयुका आसूव अल्प आरम्भ जौर अल्प यरियग्रह है । यह संघेप 
कथन हुआ | विस्तार पूर्षक कहते हैं---भिथ्यादर्शन में बुद्धि का होना, बिनीत स्वभाव, 
स्वभाव से कोमलता, सरल व्यवहार, मन्दकथाय, कपोत लेश्या से युक्त परिणाम, धर्म 
ध्यानपूर्वक मरण इत्यादि मनुष्य आयु के आसूब हैं । 


दूसरा भी मनुष्य आयुका आसूव बताते हैं-- 


घष्ठो5ध्याव: [ ३७३ 


स्वभाव:मार्दब॑ जे ९। १८ ।। 


स्वभाव प्रकृति: परोपदेशाइ्नपेक्षतेत्यर्थं:। मृदुनिरहस्ारों मानकषायरहित: पुमानुच्यते । 
सृदोर्भाव: कर्म वा मार्देवम्‌ । स्वभावेन मार्दव॑ स्वभावमार्दवम्‌ । तदपि मानुषायुषो हेतुर्मंवति । नलु 
पूर्वत्र व्याख्यातमेवेदं पुनग्रेहणमनर्थकम्‌ । सूत्रे नोपाक्तमिति कृत्वा पुनरिदमुच्यते । तह्ांको योग: 
कर्तव्य :--अल्पारम्भपररि प्रहत्वं स्वभावमार्दव च मानुषस्येति । सत्यमुत्तरार्थ पृथग्योगकरणं देवस्याप्या- 
युष: स्वभावमार्दबमाखवो यथा स्वादिति । कि प्रायुक्तः द्वियसेव भानुषस्थाख) ? नेत्युच्यते-- 
निःशोलशतत्यं जे सर्वेधाम्‌ ॥। १६ ।। 


शीलानि च॒ ब्रतानि च शीलब्रतानि वक्ष्यमाणानि । तेभ्यो निष्क्रान्तो नि:शोलब्रतस्तस्य भावों 
नि:शीलब्रतत्वम्‌ । चशब्दो5धिकृतस्थाइल्‍्पारम्भपरिश्रहत्वस्य सम्रुच्चयार्थ:। ततो न केवर्ल नि:शीलवब्॒तत्वं 


सूत्रार्थ-- स्वभाव से मृदुता होना भी मनुष्य आयुका आसूव है । 


स्वभाव अर्थात्‌ प्रकृति, परके उपदेश के बिना ही कोमलता होना स्वभाव मार्देव 
कहलाता है । अहंकार रहित मान कषाय रहित पुरुष को मृदु कहते हैं । मृदु के भाव 
या कर्मंको मादंव कहते हैं । स्वभाव से मुदुता होना भी मनृष्य आयुका आसूव है । 


शंका--पूर्व सूत्र में यह कह दिया है यहां ब्यर्थ ही पुन: इस आसूब को क्‍यों 
कहा जा रहा है ? 


सम्राधान---पूर्व सूत्र में स्वभाव मार्देवको लहीं लिया था अतः यह सूत्र आया है। 


शंका--तो फिर दोनों का एक ही सूत्र बनाना चाहिए---“अल्पारम्भ परिग्रहत्वं 
स्वभाव मार्दव॑ च मानुषस्प' ऐसा सूत्र रचते ? 


समाधान--ठीक है । किन्तु आगे के सूत्र के साथ सम्बन्ध जोड़ने के लिए पुथक्‌ 
सूत्र रचा है अर्थात्‌ स्वभाव मार्दवरूप भाव देव आयुका भी आसूब है, ऐसा अथे सिद्ध 
करने के लिये पृथक्‌ सूत्र रचे हैं । 

प्रश्न-- ये कहे हुए दो ही आसूव मानूष आयु के होते हैं या अन्य भी ? 

उत्तर--इसी का समाधान सूत्र द्वारा करते हैं-- 


. सुकार्थ--शील और ब्रतका कथन आगे करेंगे, उनसे जो रहित है वह निःश्ील 
व्रत है उसका भाव निःशीलजतत्व है। च॒ शब्द से अधिकृत अल्प आरभ्भ परिप्रह का 


३७४ |] सुखबोधायां तस्वाथेवृत्तो 


मानपस्याख्रव:, कि तहाँ ल्पारम्भपरिग्रहत्व चेत्यथें: सिद्धो भवति । सर्वेषां ग्रहर्ण प्रागुक्तनारकते यंग्यो- 
नमानुषायुषां संग्रहा्थम्‌ । अथ मतमेतत्‌-पृथक्‍्करणादेवातिकान्तायुस्त्रयसंग्रह: सिध्यति । यदि 
मानुषायुराखव एवाभीष्ट. स्वात्तदा तत्व क्रिगेत । तस्मात्सवेंषां ग्रहएामनर्थकमिति। तन्न। कि 
कारणम्‌ ? भोगभूमिजापेक्षया देवायुषो5पि संग्रहार्थत्वात्‌ । भोगभूमिजानां प्रारिनां यन्नि शीलव्रत्तत्वं 
तदैवस्थायुव झ्राखवों भवतीत्येतस्यार्थस्य प्रदर्शनार्थ सर्वेषामित्युच्यत इत्यथें:। इदानीं देवायुरास्रवमाह-- 


सरागसंयससंयमासंय माइ्कासनिरज राबालतपांसि देवस्थ ।।२०१) 


सरागसंयमः सरागचारित्रनुक्तम । संयमाइसंयमोडपि विरताइविरतपरिणामों व्याख्यातः। 
स्वेच्छामन्तरेण कर्मनिज रणमकामनिर्जरा । बालस्याइज्नस्थ तप क्लेशो बालतपो मिथ्याज्ञानपूर्वकमा- 





समुच्चय होता है । उससे यह सिद्ध होता है कि केवल निःशील ब्रतत्व ही मनृष्यायुका 
आसूब नहीं है अपितु अल्प आरम्भ परिग्रह भी है। 'सर्वेषाम्‌' पद से पहले कहे हुए 
नारक, तिर्यंच और मनुष्य के आयुका संग्रह हो जाता है । 


शंका--इस सूत्रको पृथक्‌ बनाने से ही ज्ञात होता है कि पहले के तीनों आयुका 
संग्रह करना है । यदि केवल मनुष्य आयुका आसुव ही लेना इष्ट होता तो मनुष्य आयु 
के सूत्रमें ही इसका उल्लेख करते, इसलिए उक्त अर्थ अर्थात्‌ नरक आदि आयुके आसूव 
सिद्ध करने के लिए यह सूत्र आया है ऐसा सिद्ध होने से 'सर्वेषाम्‌' पद तो ध्यर्थ ही 
ठहरता है ? 

समाधान--ऐसा नहीं है । 'सर्वेषामू' पद तो भोगभूमिज जीवों की अपेक्षा 
देवायुका आसुव भी निःशीलब्रतत्व से होता हूँ । इस तरह के अर्थ का संग्रह करने हेतु 
अर्थात्‌ चारों आयु के संग्रह हेतु 'सर्वेषाम्‌ पदका ग्रहण हुआ है । भोगभूमिज जीवों के 
जो नि:शीलब्रतत्व है उससे देवायु का आसुब होता है, इस अथंको बतलाने के लिए 
उक्त पद प्रयुक्त हुआ है । 

अब देवायु के आसूव को सूत्र द्वारा कहते हैं--- 


सूत्रा्ध--सरागसंयम, संयमासंयम, अकाम निजेरा और बालतप ये देव आयुके 
आसुव हैं । 

सराग चारित्रको सराग संयम कहते हैं, इसका कथन हो चुका है । संयमासंयम 
विरताविरत परिणाम है इसका वर्णन भी किया है । अपनी इच्छा के बिना कर्मोंकी 
निरजेरा हो जाना अकाम नि्जेरा है। अज्ञके तपक्‍्लेश को बालतप कहते हैं अर्थात्‌ 


बष्ठोः्ध्याय: ' [ ३७४ 


चरणमिति यावत्‌ । सरागसंयमश्च संयमाउसयमश्चाकामनिजरा क बालतणश्च-सरागसंयमसंयमाउ-. 
संयमाइकामनिर्जराबालतपांसि । देवानामिदं देवमायुस्तस्म संयमादयः शुभवरिणामा' आासतवहेतवो 
भवन्तीति संक्षेप: । विस्तरस्तु कल्याण मित्रसम्बन्धाग्रतमेफ्सेबरसद्धमेश्रवणगो रवदर्शनाइनवद्यप्रोषधोप - 
वासत्पोभावनाबहुश्रुतामम प रत्वकप मपनप्रहपात्रदा नपी तप दम लेश्यपरि रएमश्चव मंध्यान म रखता द्लिक्ष रा: 
सौधर्माद्यायुष: । झव्यक्तसामा यिकविराध्तिसम्यग्द्शनता भवनायायुफ्रो मर्झद्धकमानथषस्म वा पठचाणु-: 
व्रतधा रिण: । अविराधितसम्यग्दशेना स्तियंड मनुष्या: सौधर्मादिष्कच्युताबसातेय्र्क्यन्ते । किनिय तित्त-- 
सम्यक्त्वास्तु: भवभादिष्ु । भश्रनधिगतजीवाइजीवा बाललफसो5नपलब्धतत्त्वस्वभावा ऋकनऊृतसंयमा 

सडः क्लेशभावविशेषाल्केचि द्धूव् नवासिय्यस्तरादिषु सहुस्ता रपयं॑स्लेषु मनृष्य तियेक्षवषि च । अकामर्पनिजण रा 

क्षुतष्णानिरोधब्रह्मचयंभूशय्याम लधारिण: परितापादिभि: परिखेदितमृ्तंयश्चारकनिरेफ्त्रखनकदा 
दीर्घकालरोगिणो$सडः क्लिए!स्तरुगि रिशिखरपातिनो5नशनज्वलनप्रवेशनविषभक्षणधर्मबुद्धयो व्यन्तर- 


भिथ्याज्ञानपूर्वक आचरण करना बालतप है। सराग संयम. आदि पदों में इन्द्र समास 
जानना । ये सराग संयमादिकः देवायुकर्म के आख्रव हैं यह संक्षेप से कथन हुआ । 
विस्तार से कहते हैं--आत्मकल्याण में सहायक मित्र का समागम होना, जिन मन्दिर 
आदि आयतनों की सेवा करना, सद्धर्म का सुनना, गौरव दर्शन, निर्दोष प्रोषधोपवास 
करना, तपोभावना, बहुश्नुतत्व, आगम में तत्परता, कषाय निग्नहं; पात्रदान, पींत पद्म 
लेश्या से युक्त धर्म्यध्यानपृवंक मरण होना इत्यादि. सौधर्म आदि स्का के देवायु के 
आख्रव जानते ।'पञ्च अणुत्रतों का धारक यदि अव्यक्त सामायिक करता है, सम्यग्दर्शन 
की क्राधना करता है तो वह भवनत्रिककी देकायु का आख्रव करता है अथवा महा- 
वैभवशाली मनुष्यायु का आख्व करता है.।. जिन्होंने सम्यग्दशशंत्त की विराधना नहीं की 
है ऐसे मनुष्य और तियंच सौधर्म स्वर्ग से लेकर अच्युत स्वर्ग तक उत्पन्न होते हैं और 
जो सम्यक्त्व से च्यूत होते हैं तो भवनत्रिक में उत्पन्न होते हैं । जो व्यक्ति जीव अजीव 
तत्त्वों को नहीं जानते, बालतप करते हैं, तत्त्व से अनभिज्न हैं; अज्ञान से संयम पालते हैं 
वें संबलेश भाव से कोई तो भवनवासी या व्यन्तर होते हैं, कोई सहस्नार स्वर्ग तक 
उत्पन्न होते हैं अथवा मनुष्य तियंञ्चों में भी उत्पन्न होतें हैं। भूख प्यासको सहना, 
बहाचर्य पालना; पृर्थिवी पर सेता, मलकों धारणा, परित्ताप सहना इत्यादि क्रियाओं से 
खेदित झर्रीरः वाले तथा बेंडी जेंल आदिं में डाले गये हैं; अथका काशागृहः में रहने के 
कारण उपयुक्त भूख; प्यास, भू शय्या, अह्तचरयें आदि का अनिच्छा से पालन कर रहे 
हैं, तथा जो दींधेकाल से रोंगीं हैं तो भी क्लेश नहीं करते, यह-धर्मे क्रिया है ऐसा 
समभकर वृक्ष से पर्वत से गिरकर मरते हैं; उपकस कर, अग्निः में प्रविष्ट होकर, विष 


३७६ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


मानुषतियेक्ष्‌ । निःशीलब्नता: सानुकम्पह्दया जलराणितुल्यरोषा भोगभूमिसमृत्पन्नाश्च व्यन्तरादिषु 
जन्म प्रतिपयन्ते । श्रपरमपि दँवस्यायूष भ्राखवमाह-- 
सम्यक्षत्यं ख ।॥। २१ ॥। 

उक्तलक्षणं सम्यकत्वं देवस्यायुष भ्रासवों भवतीति सम्बन्ध: क्रियते । चशब्द: पूर्वोक्तसभुच्च- 
यार्थे: | अविशेषाधिधानेषप्यत् सोधर्मादिविशेषगति भेवति पृथग्योगकरणसामर्थ्यात्‌ । यद्येवं तहि पूवेसूत्े 
य उक्त भ्राखवविधि: सो5विशेषेण प्राप्तोतीति, ततश्च सरागसंयमसंयमाउसंयमावपि भवनवास्यथाद्यायूष 
आख्रवा प्राप्लुत इति । नेष दोषो5त एबं तप्नियमसिद्धे: । यत एवं सम्यकत्वं सौधर्मादिष्विति नियम्यते 
तत एव तयोरपि ससम्यक्त्वयो नियमसिद्धि:। नासति सम्यक्त्वे सरागसंयमसंयमा5संयमव्यपदेश इति । 
इंदानी मशुभना मास्रवमाहु-- 


खाकर मरते हैं वे व्यन्तर, मनुष्य या तिर्यञ्च होते हैं। जो शील और ब्रतों से तो 
रहित हैं किन्तु दयाशील हैं जल रेखा के समान जिनकी कषाय अल्प है वे व्यन्तर 
आदि में उत्पन्न होते हैं तथा भोग भूमिज जीव भी जो सम्यक्त्व रहित हैं वे व्यन्तर 
आदि में उत्पन्न होते हैं । 


और भी देवायु का आखव बताते हैं-- 
सत्रार्थ --सम्यग्द्शन भी देवायु का आख्रव है । 


सम्यक्त्व का लक्षण कह दिया है, उससे देवायु का आसूब होता है ऐसा सम्बन्ध 
करना, च शब्द पूर्वोक्त समुच्चय के लिये है। सामान्य से देवायु का आसूब करने पर 
भी प्रथक्‌ सूत्र करने से सिद्ध होता है कि सम्यक्त्व सौधर्म आदि वैमानिक देवायु का 
आसव है । 


शंका--यदि ऐसी बात है तो पूर्व सूत्र में जो आसूव विधि कही वह समानरूप 
से प्राप्त होती है, और इस तरह तो सरागसंयम और संयमासंयम भी भवनवासी आदि 
आयू का आसूव सिद्ध होगा ? 

समाधान--ऐसा नहीं है, इसीसे वह नियम सिद्ध होता है, अर्थात्‌ जिस कारण 
से यह नियम बनाया है कि सम्यक्‍त्व सौधर्मादि वैमालिक देवायुका . आसूब है उसी 
नियम से सरागसंयम और संयमासंयम भी वेमानिक देवायु के आसूव हैं ऐसा सिद्ध 
होता है । सम्यकत्व के अभाव में सरागसंयम और संयमासंयम यह नाम ही नहीं बनता । 


अब अशुभ नामकर्म के आसव बताते हैं--- 


षष्ठोष्ध्याय! [ ३७७ 


योगवक्तता विसंबादन चाउशुभस्प मास्नः ॥२२॥ 
उक्तलक्षणा: कायादियोगास्तेषां वक्रता आत्मगता कुटिलवृत्तियोगवत्रतेत्युच्यते । भांत्मान्तरेडपि 
तत्प्रयोजकत्व॑ विसंबादनम्‌ । अ्रभ्युदयनि:श्रेयसार्थातु क्रियासु प्रवर्तमानमन्य कायवाड़ः मनोभिविसंवाद- 
यतिमैबं कार्षीस्त्वमेबं कुविति कुटिलतया प्रवतंमानमित्यर्थ:। चक्षब्दोध्नुक्तस्येवविधस्थ परिणामस्य 
समुच्चयाथे: । स व मिथ्यादशशनपिशुना5स्थिरचित्तताकूटमानतुलाकरणप रनिन्दात्मप्रशंशादि:। स एक 
सर्वोषप्रशस्तस्यनामकर्मण झाखव: प्रत्येतव्य: । सांप्रतं शुभनामाख़वमाह-- 


तहिपरीतं शुभस्य ॥ २३ ।॥॥ 


तच्छब्देन पूर्बोक्त योगवक्रतादिक परामृश्यते । तस्माद्विपरीत॑ तद्विपरीतम्‌ । कायावाड मन- 
सामृजुत्वमविसंवादनं चोच्यते । तथा पूर्वत्र चशब्दसमुच्चितस्य विपरीतधामिकदर्शनसम्भ्रमसख्भावोथ- 
तयनसंसरण--भीरुता प्रमादवर्जनाउसंभेदच रिता दिक॑ग्रह्मते । तदेतत्सव॑ प्रशस्तस्य नामकमंणा झास्रवो 





सूत्ना्थं--योगों की कुटिलता और विसंवाद ये अशुभ नामकर्म के आखव हैं । 


मनोयोग वचनयोग और काययोग का लक्षण कह आये हैं, उनकी कुटिलता 
अर्थात्‌ अपने योगों में कुटिलता होना । अन्य व्यक्ति में भी उस कुटिलता से प्रवत्त न 
कराना विसंवादन कहलाता है । इसीको बताते हैं--अभ्युदय और निःश्रेयस साधक 
क्रियाओं में कोई ब्यक्ति प्रवृत्ति कर रहा है। उसको मन वचन काय द्वारा विवाद में 
डालना कि ऐसा मत करो ऐसी क्रिया ठीक नहीं इस तरह (मेरा जंसा) आचरण करो । 
ऐसा कुटिल भाव से प्रवृत्त होना विसंवाद कहलाता है । इस तरह के अनुक्त परिणाम 
के समुच्चय के लिए च शब्द आया है। बे अनुक्त परिणाम कौन से हैं सो बताते हैं--- 
मिथ्यादर्शन, चुगली, अस्थिर चित्त, झूठे माप तौल रखना, परकी निन्‍दा और अपनी 
प्रशंसा करता इत्यादि सर्वे ही अशुभ नामकर्म के आस्नव जानने चाहिए । 

अब शुभ नामकर्म के आज्लनव कहते हैं-- 

सृत्राथं--उससे विपरीत भाव शुभ नाम कमेंके आसुब हैं । 'तत्‌' शब्द से पूर्बोक्त 
योग वक्ता और विसंवाद का ग्रहण होता है । उससे विषरीत अर्थात्‌ मन, बचन और 
काम की सरलता होना तथा अविसंवाद-विसंबाद नहीं करना शुभ नास कर्ंका आसूब 
है। पूर्व सूत्र के न दाब्द का अध्याहार करना, जिससे अन्य भी शुभ नाम कम्मंके 
आसबों का ग्रहण होता है, वह इस प्रकार है--पधर्मात्मा पुरुषों को देखकर प्रसमन्‍्न होना, 
उनके प्रति सद्भाव करना उनको आदरपूर्वक अपने स्थान में लाना, पञ्चपरावर्त्त न 


इ७छक ] सुखबोधायां तस्ताथेवृत्तो 


वेदितव्य:। शुभा5शुभत्वं च नामकर्मरण: शुभाउशुभकायंदशनक्दनुमेबम्‌ । तत्कायनिकत्वाक्च तदनेक॑ 
प्रत्येतव्यम्‌ । इदानीं शुभतमत्वीर्थंकरत्वतामाखवमाह---८ 
वर्शनविशुद्धिविक्यसम्पन्नला शोलब्तेध्यसर्तिआरो5ओक्यक्ानोकयोगर्संब्रेसे शक्तितस्ट्थाग- 
तपसी साथुसमाधियेयापृत्यकरणमहंकायायंबहुलुसप्रथथनभक्तिरवश्यका5परि- 
हामिसामंप्र भावता प्रवसनयत्सलत्कसिति तोझेक रस्वस्थ ।4२४।॥। 
दर्शन तत्त्वार्थश्रद्धानलक्षणं प्रागुक्तम्‌ । तस्य विशुद्धि: सर्वातिचारविनिमु क्तिरुच्यते । दर्शनस्य 
विशुद्धिदर्शनविशुद्धि: तस्‍या अ्रष्टावष्ड्ञानि भवन्ति। निःशद्धुतत्वं, नि:कांक्षता, विचिकित्साथिरह:, 
अमृढ हिला, उपबू हणं, स्थितीकरणं, वात्सल्य॑, प्रभावन चेति । तत्रेहतोकप रलोकव्याधिमरणा उसंयमा3- 
रक्षसाकस्मिकसप्तविध भयविनिमु क्तता, भ्रहंदुपदिष्टे वा प्रवचने किमिदं स्याद्वा नवेति शद्भूविरहो 
निःश्द्धितत्वम्‌ । उभयलोकविषयोपभोगाकांक्षननिवृत्ति: कुदृष्टन्तराकांक्षानिरासो वा निःकांक्षता | 


संसार से भयभीत रहना, प्रमादको छोड़ देना, अखण्ड चारित्र पालन इत्यादि शुभ 
नाम कमंके आसूव हैं। शुभ नाम और अशुभ नाम कमेका शुभत्व अशुभत्व उनके कार्य 
से जाना जाता है। नाम कर्मके कार्य अनेक प्रकार के हैं अतः नामकर्म भी अनेक 
प्रकार का सिद्ध होता है । 

इस समय सर्वाधिक शुभ तीर्थंकर नाम कर्मेका आसूब बतलाते हैं--- 


सूत्रा--- दर्शेनविशुद्धि, विनय सम्पन्नतता, शील और नज्त्तों में अतिकार नहीं 
लगाना, अभींदण ज्ञानोपयोग, संवेग, शक्ति के अनुसार त्याग और तप करना, साधु 
समाधि, वेयाबृत्य करना, अहेंद्‌ भक्ति, आक्माये भक्ति, बहुश्नूत भक्ति; प्रवचन भक्ति 
आबश्यकों की हानि नहीं करना, मार्ग की प्रभावना और प्रवचन वात्सल्य ये सोलह 
भावनायें शुभ तीर्थंकर नाम कर्मके आस हैं । 


तत्त्वार्थ श्रद्धान को दशेन कहते हैं, संपूर्ण अतिचारों से रहित होना दर्शन की 
विशृद्धि है । उसके आठ अंग झेते हैं-निःशंकितत्व, निःकांक्षता, निविचिकित्सा, अमृढ- 
इृष्टिता, उपबृ हण, स्थितिकरण, कात्सल्य और प्रभावना । निःशंकित अंगको कहते हैं- 
इहलोकभय, परलोकभय, व्याधिभय, मरणभय, असंयमभय, अरक्षण्रभय, और अकस्मात्‌ 
भय इन सात भयों से रहित होना, अहुन्त द्वारा उपदिष्ट प्रवचन में क्श यह है अथवा 
नहीं है ? ऐसी शंका नहीं करना निःशंकित्तत्व अंग है। इस लोक संबंधी और परलोक 
सम्बस्धी विषय भोगों की कांक्षा नहीं करमा अथवा मिथ्यामत की कांक्षा नहीं करना 


पष्ठोष्ष्याय:' [३७९ 


दरीराच्शुविस्वभावमवगस्य शुचीति मिथ्यासड्धुल्पापनय:, श्रहेत्प्रवचने वा इदमयुक्त धोरं कष्टं न चेदं 
सर्वमुपपन्नमित्यशुभभावनाविरहों निविधिकित्सता। बहुविधेषु दुर्नयदर्शनवत्मंसु तत्ववदाभासमानेषु 
युकत्यभाव॑ संवीदय परीक्षाचक्षुषा व्यवसाय्य विरहितमोहता ग्रमृढहष्टिता । उत्तमक्षमादिभावनयात्मनो 
धर्म वृद्धिकरणमुपबृ हणम्‌ । कषायोदयादियु धर्मंपरिप्र शका रणेष्‌पस्थितेष्वात्मनो धर्मप्रच्यवनपरिपालन 
स्थितीकरणम्‌ । जिनप्रणीतधर्माम्रते नित्यानुरागता वात्सल्यम्‌ । सम्यग्दशेनज्ञानबारित्ररत्लतश्रयप्रभावे- 
नात्मन: प्रकाशन प्रभावनमिति कथ्यते । ज्ञानादिषु तद्वत्सु चादर: कषायनिवत्तिरवा विनयस्तेन संपन्नता 
युक्तता विनयसम्पन्नता । अहिसादीनि ब्रतानि, तत्पतिपालनार्थानि फ्रोधवर्जनादी नि शीलानि । शीलानि 
चब्नतानि व शीलब्रतानि । तेषु निरवद्या वृत्ति: कायवाड मनसां शीलब्नतेष्वनतिचार इति निगद्यते । 
ग्रभीक्ष्णमनवरतमित्यथे: । मत्यादिविकल्पं परोक्षप्रत्यक्षलक्षणं ज्ञान तस्य भावनायामुपयुक्ततोपयोग: । 
ज्ञानस्योपयोगो ज्ञानोपयोग। । संसारदु:खाउद्भीरुता संवेग: । ज्ञानोपयोगश्व संवेगश्य ज्ञानोपयोगसंवेगौ । 





नि:कांक्षा अंग है । शरीर आदि पदार्थ अशुचि हैं ऐसा जानकर उनमें जो शुचिता का 
मिथ्याभ्रम था उसको दूर करना अथवा “अहुन्तमत में यह (केशलोचादि) कार्य घोर 
कष्टप्रद हैं यदि ऐसे कार्य नहीं होवे तो अन्य सर्व ठीक है” इत्यादि अशुभ भावना नहीं 
करना निविचिकित्सा अंग है। तत्त्वके समान भासने वाले खोठे मतोंके मार्ग में युक्ति 
का अभाव देखकर परीक्षारूपी नेत्र द्वारा निश्चय करके मृढता त्याग देना अमृद्धईष्टि 
अंग है। उत्तम क्षमा आदि के द्वारा अपने आत्म धर्मंको वृद्धि करना उपबृहण है। 
धर्म के नाशक कषायका उदय आदि कारणों के मिलने पर अपने आत्माको धर्म से 
च्युत नहीं होने देना स्थितिकरण अंग है । जिन प्रणीत धर्मरूप अमृत में सदा अनुराग 
रखना वात्सल्य है। सम्यर्दशेन, सम्यग्जान और सम्यकचारित्र स्वरूप रत्नत्रय के 
प्रभाव से अपने आत्माका प्रकाशन करना प्रभावना अंग है । ज्ञानादिगुण और ज्ञानी 
आदि जनों में आदर करना अथवा कषायों से निवृत्त होता विनय है उस विनय से 
युक्त होना विनय सम्पन्नता कहलाती है। अहिसा आदि ब्रत हैं, और उन ब्रतोंको 
पालन करने के लिये क्रोधादिका त्याग करना शील कहलाता है, शील और ब्तों में 
मन वचन कायकी निर्दोष प्रवृत्ति का होना शीलब्रतेष्चनतिचार है। अनवरत को 
अभीक्षण कहते हैं, मतिज्ञान आदि भेद वाला परोक्ष और प्रत्यक्षरूप ज्ञान है. उसकी 
भावता में सदा उपयोग लगाना अभीक्षण ज्ञानोपयोग कहलाता है। ज्ञानका उपयोग 
ज्ञानोपयोग है । संसार के दु.खों से भय होना संवेग है । ज्ञानोपयोग और संवेग पदोंमें 
पहले ढन्ढ् समास करना, फिर अभीक्षण शब्द के साथ उनका कर्म धारय समास करना, 
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्रभीक्षणं ज्ञानोपयोगसंवेगावभी क्षणज्ञानोपयोगसंवेगो । स्वशक्तबनुरूपेण शक्तित:। परमप्रीतिकराहारा- 
भयज्ञानप्रदानं त्याग: | मार्गा3विरुद्धकायक्लेश।5नुष्ठानं तप: । त्यागश्च तपश्च त्यागतपसी । साधोमु नि- 
जनस्थ समाधान साधुसमाधि:--मुनिगणस्य तपस:ः कुतश्चिद्विध्ते समुत्यिते तत्सन्धारणमित्यथ्थे:॥ 
साधुजनस्य दुःखे समुत्पन्ते निरवद्येत विधिना तदपहरणं बहुपकारं वैयापृत्यं, तस्य करणामनुष्ठानं 
वेयापृत्यकरणपम्‌ । भ्रहेन्तः केवलज्ञानदिव्यलोचना वण्यंन्ते। आझ्राचार्या: पञ्चाचारसम्पन्ना: श्रुतज्ञान- 
चक्षुष: परहितसम्पादनातत्परा: प्रोच्यन्ते । बहुश्रुता: स्वपरसमयविस्सरनिः्चयज्ञा: कथ्यन्ते । प्रवचन 
परमागम: । भावविशुद्धियुक्तोड्नु रागो भक्तिरुच्यते । श्रहेन्तश्चाचार्याश्च बहुश्नुताश्च प्रवचन चाहंदा- 
चायंबहुश्न्‌ तप्रवचनानि । तेषु भक्तिरहेंदाचायेबहुश्र्‌ तप्रवचनभक्ति: । अ्रवश्यकतेब्यान्यावश्यकानि 
क्रियाविशेषा: पड़भवन्ति । सामायिक चतुरविशतिस्तवो बन्दना प्रतिक्रमणं प्रत्याख्यानं कायोत्सगंश्चेति । 
तन्न सामायिक सर्वंसावद्ययोगनिवृत्तिलक्षणं चित्तस्येकत्वेन ज्ञाने प्रशिधानम्‌ । चतुर्विशतिस्तव: तीर्थ- 
करपुण्यगुणानुकीर्तनं कथ्यते । बन्दना त्रिशुद्धिद्रव्यासना चतु:शिरोनतिद्वदिशावर्तना । समस्तातीतदोष- 


उससे अर्थ यह होता है कि सतत्‌ ज्ञानोपयोग में और संबेग में जुट जाना लगे रहना । 
शक्ति के अनुसार को शक्तित: कहते हैं। परको प्रीतिकारक ऐसा आहार, अभय और 
ज्ञानकों देना त्याग कहा जाता है । मार्ग के अविरुद्धरूप कायक्लेश करना तप है, अपनी 
शक्ति के अनुसार त्याग और तप करना “शक्तितस्त्यागतपसी' है। मुनिजन को 
समाधान करना साधु समाधि है अर्थात्‌ मुनियों के तप में किसी कारण से विध्न 
उपस्थित होने पर उसको दूर करना, मुनियों को सहायक बनना साधु समाधि 
है। साधुओं के दुःख उत्पन्न होने पर निर्दोष विधि से उस दुःखको दूर 
करना वह बहुउपकारी वेयापृत्य है उसका अनुष्ठान वैयापृत्यकरण है । केवलज्ञनरूप 
दिव्य नेत्रों के धारक अहुन्त देव कहे जाते हैं, पञ्चाचार परायण परके हित में तत्पर 
श्रुतज्ञानरूपी नेत्रों के धारक आचार्य होते हैं। स्वसमय और परसमय के विस्तार को 
जानने बाले बहुश्रूत कहलाते हैं। परमागम को प्रवचन कहते हैं। भावों की विशुद्धि 
युक्त अनुरागकों भक्ति कहते हैं, अहँन्त, आचाय॑, बहुश्र्‌त और प्रवचन में भक्ति होना 
अहेन्तभक्ति, आचार्यभक्ति, बहुश््‌ तभक्ति और प्रवचनभक्ति कहलाती है। अवश्य ही 
करने योग्य जो क्रिया विशेष होते हैं वे आवश्यक कहे जाते हैं। वे छह हैं-सामायिक, 
चतुविशतिस्तव, वन्दना, प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान और कायोत्सर्ग । सर्व सावद्य योगका 
त्यागरूप लक्षण वाला ऐसा चित्तका एकपने से ज्ञान में लगना सामायिक है । तीर्थंकरों 
के पवित्र गुणोंका अनुकीत्त न करना चतुविशतिस्तव है। मन बचन कायकी शुद्धि, दो बार 
आसन (बैठना) चार शिरोनति बारह आवत्त रूप क्रियायें जिसमें होती हैं वह कन्‍्दना है! 
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निवर्तन प्रतिक्रमणम्‌ । श्रनागतदोषापोहन । प्रत्याख्यानम्‌ । परिसितकालविषया शरीरममत्वनिवृत्ति: 
कायोत्सग इति। श्रपरिहणिरपरित्यजनं यथाकालं प्रवर्तेममित्यथे:। प्रावश्यकानामपरिहाणिरावश्यका- 
परिहारि: | ज्ञानतपोणजिनपूजाविधिना मार्गस्य धर्मस्य प्रभावनं प्रकाशन मार्गप्रभावना । प्रक्ृष्टं वचन 


विशेषबार्थं--यहां पर वन्दना का स्वरूप सूत्ररूप से संक्षिप्त कहा है, इसका 
विस्तृत विवेचन इस प्रकार है--वन्दना को ही देव वन्दना कहते हैं, यह तीनों 
सन्ध्याओं में जो सामायिक की जाती है उसका अंग्रभूत है । प्रातःकाल मध्याह्लकाल 
और सायंकाल ये इसके काल हैं । सूर्योदय होने के पूर्व में, मध्याक्ल में और सूर्यास्त के 
अनन्तर साधुजन (ब्रतीजन भी) सामायिक करते हैं उसमें सर्वप्रथम सर्व पाप क्रियाओं 
का त्याग, मन वचन कायकी शुद्धि करना चाहिए फिर पडिक्कमामि. . . इत्यादि ईर्यापथ 
शुद्धि करें, सामायिक स्वीकार कर चेत्यभक्ति की विज्ञापना कर चत्तारि मंगलादि दंडक 
बोलकर कायोत्सर्ग करें फिर थोस्सामि दण्डक बोलें फिर चेत्यभक्ति बोलें, इसमें 
चेत्यभक्ति की विज्ञापना करते समय बेठकर गवासन से नमस्कार करते हैं यह एक 
आसन या बैठना हुआ, फिर चत्तारि दण्डक के प्रारम्भ में तीन आव्त (हाथ जोड़कर 
विशिष्ट रीति से तीन बार घुमाना) और एक शिरोनति (शिरको झुकाना) होती है। 
पुनः उसी चत्तारिदण्डक के अन्त में तीन आवरत्त एक शिरोनति होती है। फिर 
कायोत्सर्ग करना (सत्तावीस श्वासोच्छवास में नौ बार णमोकार मन्त्र जपना) अनंतर 
गवासन से बेठकर नमस्कार करना यह दूसरी बार आसन हुआ । पुन: थोस्सामि दंडक 
के प्रारम्भ में तीन आवर्त और एक शिरोनति तथा दण्डक के अन्त में तीन आव्त एक 
शिरोनति करना फिर 'जयति भगवान्‌ इत्यादि चेत्यभक्ति बोलना, इसप्रकार एक भक्ति 
सम्बन्धी क्रिया में दो बार आसन चार बार शिरोनति और बारह आवर्त होते हैं । 
ऐसे ही पञ्चगुरु भक्ति में होते हैं क्योंकि देव वन्दना में दो भक्तियां होती हैं और अंत 
में लघु समाधि भक्ति होती है, इस क्रिया के अनन्तर आत्मक्ष्यान चिन्तन करें। इस 
तरह यह देववन्दना या सामायिक विधि है । तीनों कालों में यही क्रम है । 


अतीत दोषों से हटना या अतीत दोषों को दूर करना प्रतिक्रमण है। जागामी 
दोषों का त्याग प्रत्याख्यान है । परिमित कालपयेन्त शरीर के ममत्व का त्याग करना 
कायोस्सर्ग है । यथासमय प्रवत्त न करने को अपरिहाणि कहते हैं आवश्यक क्रियाओं 
की अपरिहाणि को आवश्यक अपरिहाणि कहते हैं। ज्ञान, तप, जिनपूजा आदि से घर्म 
मार्गका प्रकाशन करना मार्गप्रभावना है। प्रकृष्ट है वचन जिसके उसे 'प्रवचन कहते हैं 
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यस्यासौ प्रवचन; सधर्मो जैनवर्ग इत्यर्थ:। तस्मिन्‌ प्रवचने वत्सलत्वं--वत्से धेनुवत्स्नेह: प्रवचनवत्सलत्यब॑ 
धर्मलक्षणम । तीर्थ करोतीति तीर्थकरों भगवान्‌ परमदेबोहंन्प्रोच्यते । तस्य भावस्तीथ्थेकरत्वम्‌ । 
तान्येतानि षघोडशकारणानि सम्यस्भाव्यमानानि समस्तानि ब्यस्तानि वा दर्शनविशुद्धिसहितानि 
तीर्थंक रत्वस्य ताम्नस्त्रिजनदाधिपत्यफलस्थास्रवका रणानि भवन्ति | तत एवं दर्शनविशुद्धि: प्रथमसुपात्ता 
प्राधान्यख्यापनाथ, तदभावे तदनुपपत्ते:। इदानीं ग्रोत्राख़वे वक्तब्ये सति नीचेंगेत्रस्य तावदाख्रव 
विधानार्थमाह-- 
परात्मनिन्दाप्रशंसे सदसद्गुणरछादनो-:ड्राबने ल नीचेगोत्रस्थ ।।२५।! 

परश्चात्मा च परात्मानौ । तथ्यस्यातथ्यस्य वा दोषस्यो>्भावन प्रतीच्छा निन्देत्युच्यते । 
सद्भूतस्यासद्भूतस्य वा गुणस्योद्धावनं प्रत्यभिप्राय: प्रशसेति व्यपदिश्यते । निन्‍दा न प्रशंसा शव 
निन्‍्दाप्रशंसे । परात्मनोनिन्दाप्रशंसे परात्मनिन्दाप्रशंसे। श्रत्र यथासद्भुथमभिसम्बन्धो द्रष्टव्य:--- 
परनिन्दा प्रात्मप्रशंसति । सन्विद्यमानो$सन्नविद्यमान: । संश्चासंश्व सदसन्ता । सदसन्ती च तौ गुणौ 





अर्थात्‌ धर्मात्मा जैन समुदायको प्रवचन कहते हैं, उसमें वत्सलत्व करना, जैसे बछड़े 
पर गाय स्नेह करती है वैसे धर्मात्माओं पर स्नेह वात्सल्य धर्मका लक्षण है। तीर्थ को 
करने वाले तीर्थंकर हैं भगवान परमदेव अहंन्त तीर्थकर होते हैं। तीर्थंकर के भावको 
तीर्थंकरत्व कहते हैं। भले प्रकार से भावित की गयी ये जो सोलह भावनायें हैं वे 
दर्शनविशुद्धि युक्त समस्तरूप या व्यस्तरूप तीर्थंकरत्व नामकर्म के आसूब हैं। जिस 
तीर्थकरत्व नामकर्म का फल तीन लोकों का आधिपत्य स्वामित्व स्वरूप है। इन सोलह 
भावनाओं में दर्शन विशुद्धि भावना प्रमुख है उसी कारण इसको सूत्रमें सर्व प्रथम लिया 
है जिससे प्रधानता स्पष्ट हो। यदि दर्शन विशुद्धि भावना नहीं है तो तीर्थंकर नाम 
कमंका आसव नहीं होता । 
अब गोत्रकर्म का आसव कहना चाहिए, इसमें पहले नीच गोत्रका आसव 
बतलाते हैं-- 
सत्रार्थं--पर और आत्मा को परात्मा कहते हैं । 
तथ्य और अतथ्य अर्थात्‌ वास्तविक अथवा अवास्तविक दोषको प्रगट करने की 
इच्छा निन्‍दा कहलाती है, सद्‌ विद्यमान या अविद्यमान गुणको प्रगट करने का अभिप्राय 
प्रशसा है । निन्‍दा और प्रशंसा अर्थात्‌ परकी मिन्‍्दा और अपनी प्रशंसा करना 'परात्म- 
न्‍्दा प्रशंसे' है यहां क्रम से सम्बन्ध करना-परकी निनन्‍दा करना और अपनी प्रशंसा 
करना । सत्‌ विद्यमान असत्‌ अविद्यमान । सत्‌ ओर असत्‌ पदों में दन्द्व समास है, पुनः 


घष्ठोष्ध्यायः [ ३८३ 


न सदसदशणो । प्रतिबन्धकहेतुसब्िधाने सत्वनाविभाकन छादनमित्यवसीयतेः। प्रतिबंधकस्य हेतोरभावे 
सत्ति प्रकाशितवृत्तिता उद्धावनभित्याख्यायते । छादमं चोउ्भावम क च्छादनो-द्ववने । सदसदगुश्तणोश- 
छादनोड्ावने सदसदगुराच्छादनोद्भावने। अ्रक्रपि. यथासद्भुधन्भिसस्बन्धः--सद्गुजच्छादनमसदइ- 
गुणेद्भायनमिति । चशब्दोउनुरत्त्विस्त रसमुच्क्याणे: । नीचेरित्ययं शब्दोईधिकरराप्रधानो निकृछकाची 
द्रव्य: । गूयते शब्यते तदिति गोत्रमू । नीचेःस्थाने येनात्मा क्रियते सब्नीचेसोंत्रं कर्मोच्चले। तस्यास्वव>» 
कारणान्येतानि परनिन्दादीनि वेदितव्यानि । उच्चेगतेत्रस्मालवमाह-- 


तद्िययंयों नोचेशू स्थमुस्सेकौ खोेत्त रस्म ।॥२६।। 


प्रत्यासतेस्त दित्यनेन नीचेगोत्राख्रव: प्रतिनिर्दिश्यते । विषर्ययोउन्यथावृ त्ति: । तस्यः विषयेमस्त- 
द्विषयेंय: कः पुनरसों ? आत्मनिनन्‍्दा परप्रशंसा सदगुणोद्भावनमसदगुशच्छादनं चेति । गुणोत्क्ृथ्टेखु 





गुण शब्द के साथ कमंधारय समास हुआ है। प्रतिबन्धक हेतु के होने पर प्रगट 
नहीं होने देना छादन है । प्रतिबन्धक हेतु के अभाव होने पर प्रमट करना उद्भा्कन 
है । छादन और उद्भावत्त में इन्द्र समास कर फिर 'सदसदगुणयो: छादनोड्भधाकने सद- 
सदगुण उछादनोदभावने' ऐसा तत्पुरुषः समास करना । यहां भी यथश्संख्य सम्बन्ध है-- 
सदगुणों का छादनः करना और असत्‌ गुणों को प्रफ्ट करना अर्थात्‌ अपने में गुण नहीं 
है तो भी प्रगट करना और दूसरे में गुण मौजूद है तो भी प्रगट नहीं करना, इससे 
नीच गोत्र का आसव होता है । च शब्द सूत्र में जो नहीं कहे हैं उच्त असूवों को ग्रहण 
करने के लिये आया है। 'नोचे: यह शब्द अधिकरण प्रधान निकृष्टवाची है। '“गूमते 
तद गोत्रम्‌' यह गोत्र दाब्द की निरुक्ति है । जिसके द्वारा आत्मा नीचे स्थान में किया 
जाता है वह नीचगोन्न कर्म है। उस नीच गोत्र कमंके आसूब के कारण ये परनिन्दा 
आदि है ऐसा समझना चाहिए । 

उच्च गोत्र के आसूव कहते हैं-- 

सूब्रार्धं८--नीच गोत्र के जो आसूव कहे थे उससे बिपरीत भाव उच्च गोज्र के 
आसूब हैं, तथा नीचबृत्ति-नमूबुरप्ति होता और उत्सेक नहीं होना ये उच्चमोत्र कर्मके 
असन हैं । 

निकट होने से तद शब्द द्वारा नीच गोत्र' कमंके आसूव का निर्देश किया हैं। 
अन्यधाक्ति को विपयेय कहते: हैं । वह बिपर्यय कौनसा है सो बताते हैं-- अपनी निन्‍दा 
और फरकी प्रशंसा करना सदगुण्न को प्रबट करना और असद्‌ गुणका छादन करना 


इंद४ड ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


विनयेनावनतिर्नीचिवतंन नीचैवू त्तिरित्याख्यायते । विज्ञानादिभिरुत्कृष्टस्यापि सतस्तत्कृतमदबिरहो$- 
नह॒द्धार उत्सेकाभावोःनुत्सेक इत्युब्यते । नीचेवृ त्तिश्चानुत्सेकश्च नीचेव त्त्यनुत्सेकी । चशब्दोःनुक्तत- 
हदिस्तरसमु च्चयाथे: । उत्तरस्य नीचेरगोजत्रात्प रस्योक्चेगेत्रिस्पेत्यर्यं: । उच्चे:शब्दोध््यधिकरणप्रधान: । 
उच्चै:स्थाने आत्मा क्रियते येन तदुच्चेगोत्र कर्मोच्यते । तस्यात्मनिन्दादीन्यास्रवकारणा नि प्रत्येत- 
व्यानि । सम्प्रत्यन्तरायकर्माल्नव॑ निदिशज्लाह - 


विध्चक रणमन्तरायस्य ॥। २७ ।। 


दानलाभभोगोपभोगवीर्याणा विहनन॑ विध्न इति व्यपदिश्यते। प्रत्र 'स्थास्नापाव्यधिहनेयु ध्यर्थ' 
इति घत्रर्थ कविधानम्‌ । विघध्नस्य करणं--कृतिविध्नकरणमन्‍न्तरायाख्यस्य कर्मण प्रास्रवो वेदितव्य: । 
क्षान्ति: शौचमिति सद्देद्यस्येत्यत इति करणस्य प्रकारार्थस्यानुवृत्तेश्च सर्वत्रानुक्तार्थसम्प्रत्ययो भवति । 
एवपुक्त नास्रवविधिना यत्स्वयमुपात्तं ज्ञानावरणाद्यश्वविद्यं कर्म तन्निमित्ततशादात्मा संसारविकार- 








उच्च गोत्र कमंका आसूबव है । गुणों से उत्कृष्ट जनों में विनय से झुकना, नीचैवृत्ति 
कही जाती है । अपने में विज्ञान आदि की अपेक्षा उत्कृष्टता है तो भी उनका अहंकार 
नहीं करना-उत्सेक नहीं होना अनुत्सेक कहलाता है अर्थात्‌ अहंकार को उत्सेक कहते 
हैं और अहंकार का अभाव अनुत्सेक है । च शब्द अनुक्त समुच्चय के लिये है । उत्तर 
का अथे उच्चेगोत्र है । उच्चे: शब्द भी अधिकरण प्रधान है । उस उच्चगोन्न के आसृव 
अपनी निन्‍दा करना, परकी प्रशंसा करना, नमृवृत्ति और अनुत्सेक आदि हैं यह 
अर्थ हुआ । 
अब अन्तराय कर्मके आसूव को कहते हैं--- 








सूत्रार्थं--विध्न करना अन्तराय कर्मका आसूव है । 


दान, लाभ, भोग, उपभोग और वीर्य का घात करना विध्न कहलाता है । यहां 
'स्थास्नापाव्यधिहनेयु ध्यर्थ/ इस व्याकरण के सूत्र से घज्ण अर्थ में क प्रत्यय आकर वि 
उपसर्ग युक्त हन्‌ धातु से “विध्न' शब्द बना है । विध्न करने से अन्तराय कर्मका आसूव 
होता है ऐसा जानना चाहिए । 'क्षान्ति: शौच मिति” इत्यादि साता वेदनीय कर्म के 
आसूब बताते समय सूत्र में 'इति” शब्द प्रकार अर्थ में आया था उसकी अनुवृत्ति अग्नि 
सर्वे सूत्रों में पायी जाती है, उससे जिन आसूबों के नाम नहीं कहे हैं उनका समुच्चय 
या बोध हो जाता है। इस प्रकार कही गयी आसव विधि से जो स्वयं उपात्त शाना- 
वरणादि आठ प्रकार के कर्म हैं उनके निमित्त से आत्मा संसार के बिकार का अनुभव 


घष्ठोंदष्याय: ' ' [ इंच 


मनुभवति ३ यथा शौण्ड: स्वरुचिविशेषान्मदमोह॒विश्रमकरी मदिरां पीत्वा तत्परिषाकवशादनेंकविकार- 
मास्कन्दति यथा वा रोगपीडितो5्पथ्यभोजनजनितं वातादिविकारमाप्नोतीति । सर्वस्य च ज्ञानप्रदोधा- 
देराखवकाररशास्प ज्ञानावरणादिकर्मागमनस्य व तत्फलस्थ व सद्भाव: सर्वज्षवीतरागप्रशीतादाग्रमाद्‌- 
दृष्टे्ाविरुद्धादवबोद्धव्य : । स्यान्मतं ते--ये तत्प्रदोषश्चिक्नवादयों शञानावरणादीनामासत्रवा: प्रतिनियता 
उक्तास्ले सर्वेधां कर्मंणामाख़वा भवन्ति, ज्ञानावरणे हि' बध्यमाने युगपदितरेषामपि कर्मेखां बन्धस्थागमे 
इश्त्वात्‌ । तस्मादास्रवनियमो$नुपपत्च इति । अभ्रत्नोच्यते--यद्यपि तत्प्रदोषादिभिर्शानावरशादीनां 





करता है। जैसे मदिरा पेयी पुरुष अपनी रुचि से मद मोह विज्लम को करने वाली 
मंदिरा को पीकर उसके परिपाकवश अनेक विकारों को प्राप्त होता है। अथषा जैसे 
रोग पीड़ित पुरुष अपथ्य भोजन के निमित्त से उत्पन्न हुए वात आदि विकार को प्राप्त 
होता है वैसे ही इन कर्मो को स्वयं ही बांधकर उनके उदयकाल में यह मोही 
संसारी प्राणी अनेक प्रकार के कष्ट, दुःख, वेदना, आपत्तियों को भोगता है ऐसा 
समभना चाहिए | 


ज्ञानके प्रदोष आदि करना इत्यादि रूप जो आसूवों के कारण ऊपर बताये हैं 
जो ज्ञानावरण आदि कर्मों के आगमन कराते हैं उन सबका सद्भाव तथा उन कर्मों के. 
फलों का सद्भाव सर्वेज्ष वीतराग प्रणीत आगम से जाना जाता है क्योंकि उक्त आगमः 
में प्रत्यक्ष परोक्षरूप से कोई बाधा नहीं आती । 


शंका-- आपने जो तत्प्रदोष निन्‍हव इत्यादि को ज्ञानावरणादि के प्रतिनियतरूप 
से आसूव कहे हैं वे सर्वे ही आसूव सम्पूर्ण कमोके आसूव होते हैं, देखिये ! ज्ञानावरण 
कर्म जब बँधता है उस वक्त एक साथ अन्य दशनावरण वेदनीय आदि कर्म भी बंधते 
हैं इसलिए अमुक आसूव अमुक कर्मको बाँधता है ऐसा नियम घटित नहीं होता है ? 


: समाधान--ठीक कहां । किन्तु तत्‌ प्रदोष आदि के द्वारा ज्ञानावरणादि सभी 
कर्मोंके. प्रदेश आदि बन्ध होने में नियम नहीं है, तथापि अनुभाग बन्ध होने में नियम है 
उस अनुभाग विदेष की दृष्टि से प्रदोष निन्‍्हव आदिका विभाग होकर पृथकं-पृथक्‌ 
कारणों से कर्मका विशिष्ट अनभाग होता है ऐसा जानना चाहिए । इसको प्रायः कहे 
दिया है । , 


३८६ ] सुखबोधायां तस्कर्थव॒त्तो 


सर्वास्त प्रकृतीनां प्रदेशादिबन्धनियभो नास्ति । तथाप्यनुभगगविशेषनियमहेतुत्वेन तत्प्र्लेषनिल्ववादय: 
प्रविभज्यन्त इत्युक्तप्राबम्‌ ॥॥ 


जिशेषार्थ--इस तत्त्वार्थ सूत्र के छठे अध्याय में ज्ञानावरण अआबि आकें कर्मों के 
पृथक्‌-पृथक्‌ आसूक बत्तलाये हैं, ज्ञानावरणः कर्म तथा दक्षेनावरण कमंके प्रदोष, निह्वच, 
मात्सर्य आदि हैं । वेदनीय में साता के जीव दया इत्यादि हैं, असाता बेदनीय के दुःख 
दोक इत्यादि, मोहनीय के अवर्णवाद, तीत्र कषायादिक हैं। चारों आयुकर्म के प्रथक- 
पृथक्‌ बहुत आरंभादि, मायाचार, अल्पारंभादि और सरागसंयम इत्यादि आसूब हैं । 
नामकर्म में शुभनाम के सरलता कलह नहीं करना इत्यादि हैं और अशुभ नाम क्मंके 
कुटिलता विसंवाद इत्यादि हैं । गोत्र में नीचगोच्न के अपनी प्रशंसा परायी निन्‍्दा 
इत्यादि हैं उच्चगोत्र के परकी प्रशंसा और अपनी निन्दा इत्यादि हैं । अन्तराय क्मके 
आसूब दानादि में विघ्न-बाधा करना है। इस कथन पर प्रश्न होता है कि सिद्धांत में 
एक समय में एक जीव के एक साथ सात या आठ मूल कर्म प्रकृति बन्धती हैं, तो एक 
प्रदोष या निह्वव या दुःख- आदिक एक-एक ज्ञानावरण आदि कर्सका कारण कहां रहा ? 
उससे सभी कर्म बन्धे ? प्रइन बिलकुल ठीक है किन्तु यह सर्व ही आसूवों कया प्रकरण 
अनुभाग कन्‍्धकी अपेक्षा से" किया गया है। बन्धके चार भेद -हैं--प्रकृति बन्ध, स्थित्ति 
बन्ध, अनुभाग बन्ध और प्रदेश बन्ध । इनमें; प्रकृति बन्ध और प्रदेश बन्ध मनोयोग 
आदि योगों से होते हैं । स्थिति बन्ध कबाय से होता है । अनुभाग बन्ध भी कषाय से 
होता है किन्तु कषायों के असंख्यात लोक प्रमाण भेद हैं । ये प्रद्वेषः आदि, दुःख, शोक 
आदि समी भाव कषायों के' अन्तर्गत ही हैं;। यहां तक सातावेदनीय आदि पुण्य कर्मके 
आसुवधूत सरागसंयभ, क्निय, अल्प परिग्रहत्व इत्यादि भाषःभी प्रशस्त राम रूप होने 
से कषाय स्वरूप हैं । अब इसमें रहस्य या सिद्धांत यहः निकलता है! कि साश्त या आठ 
मूल कम प्रकृतियां बँध रही हैं निश्चित बंध रही हैं जिस समय प्रदोष रूप जीव का 
भाव हुआ उस समय ज्ञानाकरण कम में सर्वाधिक अनुभाग पड़ेगा और दूसरे कर्मोमें 
अल्प अनुभाग पड़ेगा । जिस वक्त अक्णंकादरूष भाक है एवं क्रिया कल रही है उस 
वक्त उस जीव के दर्शनमोह-मिथ्यात्कका तीज्र-अधिक अनुभ्यग पड़ेया तश्म दूसरे करमोंमें 
कम अनुभाग होगा । इस प्रकार सर्वक्र लगाना चाहिए । इसतरह इस अध्याय में कहे 
गये पृथक्‌ आसुवोंका कथन भली भांति सिद्ध होता है । 


षष्ठोउ्ष्याय: [ ३८७ 


शशघरक रनिक रसता रनिस्तलतरलसलजभुक्ताफलहा रस्फा रतारानिकुरम्बबिम्वनिमं लतरपरमोदा ९ 
शरी रशुद्धष्यानानलोज्ज्वलज्वालाज्वलितघनधाती न्‍्पनसखुतसकलविमलकेक्लालो कित- 
सकललोकालोकस्वशाबश्री मत्परमे श्वश्जिवंपतिमत विततम तिचिद्ित्स्वभा न 
भावा भिधघानसा धघितस्वभावपर मा राष्यतममहा से द्वास्त: श्रीजिनचन्द्र- 
भट्टा रकस्तच्छिध्यपण्डित धो भास्क रन न्दिविर चित - 
महाशास्त्रतत्त्वा् वुत्तो सुखबोधायां 
बष्ठो5्ष्याय स्समाततः । 


जो चन्द्रमा को किरण समूह के समान विस्तीर्ण, तुलना रहित मोतियों के विज्ञाल 
हारों के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मेल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक हैं, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया हैं घाती. 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान द्वारा संपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपति के मत को जानने 
में विस्तीर्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्र॒व्यों को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत 
महासिद्धान्त ग्न्थों के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक हैं उनके शिष्य पंडित 
श्री भास्करनंदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा शास्त्र तत्त्वार्थे सूत्र की टीका में 
षष्ठ अध्याय पूर्ण हुआ । 


झ्थ सप्तमो ध्याय: 


ब्रतिष्वनुकम्पा शुभस्य कर्मण श्राखवो भवतीत्युक्त प्राक्‌ । ते च ब्रतिनो ब्रतेन युक्ता भवन्ति । 
तच्च ब्रतं किमित्याह-- 
हिसाध्नवस्तेया आइ्मपरिपग्रहेस्थो बिरतित्र तस्‌ ॥ ११। 
हिंसा चानृतं चर स्तेयं वाजहा च परिप्रहश्च हिंसाइनतस्लेयाअयद्यापरिग्रहा अध््ममारालक्षणा- 
स्तेभ्मो हिसाउनतस्तेय|ध्वह्यपरिश्रहेभ्व: । विरतिविशुद्धिवरिसामकृता विवृक्तित्रत श्रवति । क्रोधादा- 
वेशबशात्सा न ब्रतं स्थादित्यर्थ:। हिंसादीनां परिशामसनाभ्रप्य वत्वात्क्थमपादसतत्वर्सिति चेत्सत्यं 
बुद्धमपाये लेयां अर वत्यविवक्षोपगत्ते रपादनत्वमुपप्दमले । धर्माद्विरमतीत्यदिक्त्‌ । अ्रहिखाश्नतं सर्वेषु 











जप "पड पद “पन्ना 


ब्रतियों में अनुकम्पा करना शुभ कर्मक्रा आख्रव है ऐसा पहले कहा है। ब्ती 
ब्रतयुक्त होते हैं । अत्त: वह ब्रत क्‍या है ऐसा प्रइत होने पर सूत्र कहते हैं-- 
सूत्राथं--हिसा, झू 5, चोरी, अब्रह्म और परियग्रहों से विरक्त होना क़्त है । 








हिसा आदि पदों में इन्द्र समास है। विशुद्ध परिणाम के निमित्त से जो विरक्तता 
होती है वह 'ब्रत' कहलाता है। अर्थात्‌ क्रोध, मान आदि कषाय के आवेश में आकर 
जो विरक्ति उदासीनता (नफरत ) होती है वह ब्रत नहीं, किन्तु विशुद्ध (शांत) भावकी 
बजह से जो पाप कार्यों से विरक्ति होती है बह ब्रत कहलाता है । 


प्रश्न--हिसा असत्य इत्यादि परिणाम अधप्नूव हैं अत: उनसे अपादान कारक 
(पञ्चमी विभक्ति) कंसे हो सकता है ? 


उत्तर--प्रशत॒ ठीक किया है किन्तु बुद्धि से अपाय होता मानकर हिसादि 
परिणामों को ध्रूव समझकर उस अपेक्षा से ध्रृव विवक्षा बनती है और हिसा आदि 
पदको अपादान विभक्ति सिद्ध होती है । जैसे धरंसे विरकक्‍्त होता है इस वाक्य से 
'धर्मात्‌' (पञ्चसी विभक्ति) अपादान कारक होता है, घर्मपरिणाम भी अध्न्‌व हैं 
किन्तु बुद्धि श्रव होने से धमंबुद्धि से विरक्‍त होता है । 


सप्तमोः्ध्याय: [ ३८९ 


व्रतेषु ग्रधानधिति ऋर्वा तदादों प्रोच्यते | सत्यादीनां तु सस्यवतिपरिक्षेषवत्तपरियालनार्थ त्वाद- 
प्राधानयम्‌ । हिसादिशिथि रते: प्रत्वेकमलिसंब नद्धा दबहुस्वं प्राष्योतीति चेतू तत्यं कितु विरणणसामान्यस्थ 
बिवक्षिस्त्वादेकत्वं न्‍्यवथ्यं, यथा सुड़तिलौदनसदीनां पाक इत्यत भेदा४वियक्षया पत्कस्वेकत्वम्‌ । ग्रत एव 
बहुवचनमपि न कृतम्‌ । स्थान्मतं ते--संवरत्वेन संयमाख्यो धर्मो वक्ष्यते, संयम एवं चल ब्रतम्रिति बृश्॒लि- 
होपादानमनर्थकमिति । तन्न युक्तिमत्‌ू--निबृत्तिख्यो हि संवर:। निवृत्तिप्रवृत्तिरूपं च ब्रतम्‌ । हिंसा- 


माजार्थ--व्याकरण सूत्र के अनुसर ध्यूव पदार्थ से हटने निबृत्त होने अर्थ में 
प्रायः अपादानकारक (पठुचमी विर्भाक्त) होती है। यहां पर सूत्र में हिंसा “नृसस्तेया- 
ब्रह्मपरिग्रहेभ्य: ऐसा अपादानकारक का प्रयोग है हिसा से विरक्त होना अर्थात्‌ हटना 
ऐसा अर्थ है इसमें शंका होती है कि हिसादिपरिणाम ध्रुव तो हैं नहीं तो पंचभी विभक्ति 
केसे सम्भव है ? इसका उत्तर ग्रंथकार ने दिया है कि हिसादि परिणाम भले ही अश्रुव 
हों किन्तु बुद्धि तो ध्रूव है, कोई भव्य प्राणी बुद्धि में सोचता है कि यह हिसादिक इस 
लोक परलोीफ भें दुःखदायक हैं इत्यादि, ऐसी बुद्धि में बात छेकर विरक्त होता है इस 
तरह बुद्धिको ध्रव मानकर हिसादि षद में अपादानकारक बनता है इसमें व्याकरण के 
नियमानुसार भी कोई दोष नहीं है । 


अहिसा ब्रत सर्व ब्रतों में प्रधान है अत: उसको आदि में लिया है ( हिंसा से 
विरती होना अर्थात्‌ अहिंसा व्रत पालना) सत्य आदि ब्रत तो अहिंसा के परिपालनार्थ 
हैं, जैसे धान्यकी परिपालना-रक्षा हेतु खेत में बाड़ होती है । 


शंका--हिंसादि पांच पापों से प्रत्येक से निरत होना है अत: क्रिति शब्द बहु- 
क्लनानत होना चाहिए । विरति: ऐस। एक वचन करना ठीक नहीं है ? 

समाधान--ठीक है, किन्तु विरमण सामान्य की अपेक्षा एक वचन न्याय्य है, 
जैसे 'गुडतिलौदनादीनां पाकः” इस वाक्य में पाक: ऐसा एक वचन किया है, क्‍योंकि 
इसमें भेदविवक्षा नहीं होने से एक वचन न्याय्य है। इसी तरह यहां पर सूत्र में भी 
बहुचचन नहीं किया है । 

शंका-- आगे संवररूप से संयम नामका धर्मे कहेंगे जो संयम होता है वह ब्रतरूप 
होता ही है, अतः यहां (सातवें अध्यायमें) उसका प्रथक्‌ ग्रहण करना व्यर्थ है ? 


अप्मक्षान--यह कश्न अयुक्‍त है। देखिये ! संबर तो निबत्तिरूप होता है 
कितु ब्रत तो निवृत्ति और प्रवृत्ति दोनों रूप होता है । हिंसादिक पक्ष परिणामों से तो 


३९० ] सुखबोधार्या तस्वाथेवृत्तो 


दिश्य: पापपरिणामेभ्यो निवृत्तिरहिंसादिषु च पुण्यपरिणमेषु प्रवृत्तिरिति ग्रुप्तधादिसंवरपरिकमेत्वा- 
जचात्रास्रवाधिकारे ब्रतं पृथगुक्तमिति नास्ति दोष:। राजत्रिभोजनवर्जेनाख्यं तु षष्ठमणुत्रतमालोकित- 
पानभोजनभावनारूपमग्ने बद्यते । हिसादिविरमराभेदेन पज्च विधनव्वतमुक्तम्‌ । इदानीं तस्य हवविध्यं कर्थ 
चित्मतिपादयन्नाहु-- 

देशसर्वतोष्णमहती ॥। २ ।॥ 


कुतश्चिदवयवाहिश्यते कथ्यत इति देहा:--प्रदेश-एकदेश इत्यर्थ: | सरति गच्छत्यशेषानवयवा- 
निति सर्वे: सम्पूर्ण इत्यनर्थावतरम्‌ । देशश्च सर्वेश्व देशसवों । देशसर्बाभ्यां देशसर्वंत: । श्रणु सूक्ष्म- 
मित्यर्थ: । मह॒दवृहृदित्युच्यते । श्रणु च महच्चाणुमहती । ब्रतापेक्षया नपुसकलिज्भनिर्देश: ॥ विरति- 
रित्यनुवतेते । ततो हिसादिश्यो देशेन विरतिरणुत्रतं, सर्वतोी विरतिमेहदब्रतमिति यथासंखधमभि- 








निवृत्ति होती है और पुण्य परिणाम स्वरूप अहिसादि में प्रवृत्ति होती है इसतरह ब्रतों 
में उभयपना है, यह ब्रत ग्रुप्ति आदि जो संबर हैं उनके लिये परिकर्म-सहाय स्वरूप हैं । 
इसलिए यहां पर आसूब अधिकार में ब्रतको पृथक्रूप से कहा गया है, इसमें कोई 
दोष नहीं है । 

रात्रि भोजन त्यागरूप छठा अपुत्रत भी माना जाता है किन्तु उसको आलोकित 
पान भोजन नामकी भावना रूप स्वीकार कर आगे कहा जायगा । हिंसादि पांच पापों 
से विरतिरूप होने से ब्रत भी पांच प्रकार का होता है। 


अब उस ब्रतके दो प्रकार कंसे होते हैं यह बतलाते हैं--- 


सृत्रा्थं--एक देशनब्नत अमृत्रत कहलाता है और सर्व देशक्नत महान्नत कहलाता है, 
अर्थात्‌ हिसादि से एक देश विरक्त होना अणुब्रत है और उनसे स्वदेश विरक्ति होना 
भहाब्रत है । 

किसी अवयव से जो कहा जाता है वह देश प्रदेदा या एक देश है । यह 'देश' 
शब्दकी निरुक्ति है। सरति अशेषान्‌ अवयवान्‌ इति सर्व: यह सर्व शब्दकी निरुक्ति है। 
सर्व सम्पूर्ण एकार्थवाची शब्द है | देश और सर्व में इन्द्र समास करके तस्‌ प्रत्यय किया 
है। अणुका अर्थ सूक्ष्म है और महत्‌ का अर्थे बृहत्‌-बड़ा है अणुमहती ऐसा ब्रतकी 
अपेक्षा नपुसक लिंग निर्देश किया है। विरति का प्रकंरण है ही उससे हिंसादि से 


देशरूप से विरत होना अणुत्रत है और सर्व देशरूप से बिरत होना भहात्रत है ऐसा 
क्रम से सम्बन्ध करना चाहिए । । 


सप्तमोष्ष्याय: [ ३९१. 
सम्बन्ध: । ब्रतबृढ़स्वार्थ हेतुविशेषमाहू-- 
तत्स्थ॑र्यार्थ भावना: पडन्‍छ प5ठःख ।।३१। 


तस्य पञ्चविधस्य ब्रतस्य स्थेय॑ तत्स्थैयंम्‌ । तत्स्थेर्याय तत्स्थैयर्थिम। विशिष्टेनात्मना 
भाव्यस्तेब्नुष्ठीयन्ते ता इति भावना: परिणामा इत्यथे: । पञ्चप्रकारस्य ब्रतस्य स्थैरयनिंमित्त प्रत्येक 
पथ्चपञूच भावना वेदितव्या: । यद्येबमायस्काउइहिसाक्तस्य कास्का इत्यबमेन्यते--- 


वाहः मनोगुप्तोर्पादाननिर्वेषण ससित्यालोकितपानमों जनानि पठ्च ।।४॥। 

वाक्च मनश्च वाड मनसी । गुप्तिवेक्ष्यमास्थरूपा । सा सम्बन्धिभेदाडिद्यते । वाडः मनसोयु प्ती. 
वाड मनोगुप्ती । ईर्या चा$दाननिक्षेपण चेर्या5५दाननिक्षेपणे । ते च ते समिती च॒ ईर्या55दान निक्षेपण- 
समिती । झआलोक्यते स्मालोकितम्‌। पान व भोजन व पानभोजनम्‌ । आालोकित॑ च॑ तत्पानभोजनं 
चा5डलोकितपानभोजनम्‌ । एनदुक्त' भवति--वाग्युप्तिमंनोग्रुष्तिरी्यासमिसति राव्यननिक्षेप स्पसर्भिलिरा- 





व्रतोंको दृढ़ करने बाले कारण क्ताते हैं-- 
सूत्रा्ब---उन ब्रतोंको रढ़ करने के लिए पांच फांच भावनायें होतीं हैं । 


उन पांच ब्रतोंको स्थिर करने हेतु पांच पांच भावनायें हैं, विश्विष्ट आत्मा द्वारा 
भायी जाती हैं, अनुष्ठानरूप की जाती हैं, वे भावना अर्थात्‌ परिणाम हैं । पांच प्रकार 
के ब्रत हैं और उनको स्थिरता हेतु पांच पांच भावना हैं ऐसा समझना चाहिए । 


प्रश्त---यदि ऐसी, बात है तो' पहले अहिसावृत की भावनायें कौनसी हैं यह 
बलाइये ? 

समाधान---आगे इसीको बताते हैं-- 

सुत्रा्थं--वचनगुप्ति, मनोगुप्ति, ई्यासमिति, आदासनिक्षेपण समिति और 
आलोकित पान भोजन ये पांच भावनायें अहिंसा वृत की हैं । 

वचन और मन पक्षों. में: दक्ठ्त समस' करना यग्रुप्तिका लक्षण आगे कहेंगे उसके 
सम्बन्धी के भेद से भेद होते हैं, अर्थात्‌ वचन और मनसम्बन्धी ग्रुप्ति । ईर्या और 
आदान निक्षेपण पदों में इन्द्र समास है फिर समिति शब्दके साथ कर्मधारथ समास है। 
जोः देखा. जत चुका है तरह: अआलोकित है। यहां मी पानः और भोजनः पदोंका इन्द्र करके 
आलोकित शब्दक्े'स्तथ कमेधारय' समास हुआ है। अभिक्राय यह हुआ कि वचनमभुप्ति, 


३९२ ] सुखबोधायां तस्वाधेवृत्तो 


लोकितपान भोजनसमित्येतान्यहिसाप रिपालनार्थ भाग्यमाना नि विशुद्धात्मना भावना: पञठ्च भवन्तीति। 
सड क्लेशाड़ानां तु परवञ्चनतत्परपरुषवाग्युप्त्यादीनां भावनात्वायोगात्‌ । सत्यव्रतभावनाप्रतिपाद- 
नारथेमाहु-- 

कोषधलो भभी रत्वहास्यप्रत्यारूयानान्यनुवीचिभाषणं चर पठच ।।५॥। 


करोधश्च लोभश्च भीरुत्व॑ च हास्यं च क्रोधलोभभीरुत्वहास्थानि | तेषां प्रत्याख्यानानि 
निराकरणानि क्रोधलोभभीरुत्वहास्यप्रत्याब्यानानि । अनुकूलवचनं विच्वा्य भणनं वा निरवधद्यं 
वचनमनुवीचिभाषरामित्युच्यते । एतानि क्रोधप्रत्याब्यानादीनि पूर्ववद्धाव्यमानानि पठ्च भावना: 
सत्यक्रतस्य विज्ञेया: । इदानीं तृतीयब्नतस्य भावना: प्रोच्यन्तै-- 


शस्पाउगा रविमोचितावासपरोपरोधा5करणभंक्षशुद्धसध मप्विसंवादा: पंच ॥।६।। 





मनोगुप्ति, ई्यासमिति आदान निक्षेपण समिति और आलोकित पान भोजन ये अहिंसा 
व॒तके परिपालनार्थ विशुद्ध आत्मा द्वारा भावित की गई भावनायें पांच होती हैं । कितु 
जो संक्लेश का कारण है परको ठगने हेतु अर्थात्‌ अपनी सत्यता दिखाने हेतु कठोर 
वचन आदि नहीं बोलना इत्यादि रूप वचन गुप्ति आदि करते हैं तो उनमें भावनापना 
नहीं है ऐसा जानना चाहिए । 


सत्यवृत्र की भावना बताते हैं-- 


सुत्राथ-- क्रोध त्याग, लोभ त्याग, भय त्याग, हास्य त्याग तथा अनुवीबि भाषण 
ये पांच सत्यव॒त की भावनायें हैं । क्रोध, लोभ, भीरत्व और हास्य पदों में दन्द्र समास 
करके प्रत्याख्यान शब्दके साथ तत्पुरुष समास करना । अनुकूल. वचन, विचारकर वचन 
बोलना, निर्दोष वचन बोलना अनुवीचि भाषण कहलाता है। ये क्रोध त्याग इत्यादि 
भावना यदि पहले बताये गये क्रम से अर्थात्‌ ठगना अपनी विशेषता दिखाना इत्यादि 
उद्देश्य से भायी जाती हैं तो भावना नहीं कहलायेगी, यदि विशुद्ध परिणाम सहित है 
तो सत्यवृत की पांच भावना कही जायगी ऐसा समझना चाहिए । 


. अब तृतीय वृतकी भावनाओं को कहते हैं--- 


सूत्राथ--शून्य घर में वास, विमोचित घर में वास, परको नहीं रोकना, भिक्षा 
शुद्धि और साधर्मोजनों में विसंवाद नहीं करना ये अचौये बृतकी पांच भागनायें हैं । 


सप्तमोष्ध्याय: [ ३९३ 


शूुन्यानि च तान्यगारारि च शुन्याउगाराणि--गिरिगुहातरुकोट रादीनीत्यर्थ: । विभोचितानि 
परेस्त्यक्तास्युद्वासग्रामादिगृहापण्युच्यन्ते ॥ तेष्‌भयेष्वावसनमवस्थानमावास: । शुन्या5गारारिि व विमो- 
चितानि च शुन्याध्गारविमोजितानि । तेष्वाबास: शून्याईउगा रविमोचिताबास: । परेन्‍्ये । तेषामुपरोध- 
स्था$करणं परोपरोधाइकरणाम्‌ । भिक्षया आगतं भेक्षम्‌। तस्या5:चारशास्त्रमार्गेश शुद्धिनिर्दोषता 
भेक्षशुद्धि:। समानों धर्मो येषां ते सधर्मारण: । विसंवादनं विसंवाद: | पुस्तकादिषु तवेदमाहोस्विन्म- 
मेदमिति विवाद इत्यर्थ: । न विसंवादो5विसंवाद: । सधर्मभिरविसंवाद: सघर्मा5विसंवाद: । शुन्या5- 
गाराणि व विमोचितावासश्च परोपरोधाइकरणं च मैक्षशुद्धिश्व सधर्माविसंवादश्च शून्यागारविमो- 
चितावास परोपरोधा5क रण मक्षशुद्धिसध म विसंवादा: । एते भाव्यमाना श्रस्तेयब्रतस्थ॑येसिद्धिहेतव: 
पञ्चभावना भवन्ति । तेषां चौयंपरिणामनिवर्तनसामथ्यंसद्भावात्परमनिस्पृहतोपपत्ते: । अथेदानीं 
ब्रह्मचयत्रतस्य भावना: प्रतिपादनार्थ माह-- 


स्‍त्रोरागकथाश्रवणमनोहरांगनिरीक्षरपपुृ्व रताउनुस्मरणवष्येष्ट रसस्वश री र- 
संस्कारत्यागा: पंच ।। ७ ॥। 





शून्य और अगार पदमें कर्मधारय समास है। गिरि, गुहा, वृक्षका कोटर इत्यादि 
शुन्यागार कहलाते हैं। परके द्वारा छोड़े गये घर एवं उजड़े गांवों के घर विमोचित 
कहलाते हैं, उन दोनों प्रकार के अगारों में रहना शून्यागार विमोचितावास कहलाता 
है । दूसरों को पर कहते हैं उनको रुकावट नहीं करना 'परोपरोधाकरण' है। भिक्षा 
से जो आया-मिला वह भैक्ष है, उस भैक्षकी शुद्धि अर्थात्‌ आचार ग्रन्थ के अनुसार शुद्ध 
निर्दोष भोजन छेना भैक्ष शुद्धि है। जिनका समान धर्म है वे सधर्मा हैं। पुस्तक आदि 
पदार्थों में यह तुम्हारा है अथवा यह मेरा है ऐसा साधर्मी के साथ विसंवाद नहीं करना, 
सधम5विसंवाद है । शून्यागार आदि में द्वन्द्र समास है। अस्तेय ब्रतकी स्थिरता के 
लिये ये पांच भावना भानो चाहिए । क्योंकि ये पांचों भावनाएं चोरी स्वरूप परिणामों 
को दूर करने की सामर्थ्य रखती हैं तथा परम निस्पृहता उत्पन्न कराती हैं । 


अब चौथे ब्रद्मचय व्रतकी भावनाओं को कहते हैं-- 


सून्नार्थ-- स्त्रो में राग बढ़ाने वाली कथाको सुनने का त्याग उनके मनोहर अंगों 
को देखने का त्याग पहले के भोगे भोगकों स्मरण नहीं करना, गरिष्ठ और इृष्ट रस 
का त्याग और अपने दारीर के संस्कार का त्याग करना ये पांच ब्रह्मचर्य ब्रत की 
भावनायें हैं । 


३९४ ] सुखबोधायां तच्वार्थ वृत्तो 


स्त्रियों योषित: । रागो$ब्रा5प्रशस्तश्नीतिरूप: । तमन्तरेणाहषि घर्मेकथाया: स्त्रीकथाश्रवणस्य 
सद्भावाद्रागविशेषणं प्रयुज्यमानं सार्थकम्‌। मनरेहराखुनिरीक्षणादिषु तस्याध्वक्यंभावित्वात्सामथ्थे- 
लब्धे; । कथनं कथा । कथाया: श्रवण कथाश्रवणम्‌ । रागेश कथाश्रवर्ण रागकथाश्षवण म्‌ 4 मनोहराणि 
मन :प्रीतिकराण्यज्भानि हरी रावयवा: । मनोहराणि च॒ तान्यज्ानि च मनोहरांगानि | तेषां निरीक्षण 
मनोहरांगनिरीक्षणम्‌ । पूर्वस्मिन्काले ग्ृहस्थाबस्थायां रत॑ क्रीडितं पूर्वरतम्‌ । रानकथाश्रवणादीनां 
त्रयागामितरेवरयोगे इन्द्र: । तत: स्त्रीणां रागकथाश्रवणादीनि स्त्रीरागकथाश्रवस्प मनोहरांगनि री क्षण- 
पूबेरतानुस्म रणानि । वृष्या: शरीरबलपुष्टीन्द्रियविका रकारिश: । इश्टा वाच्छिता हृदयाह्वादविधायिन 
इत्यर्थ: । रसा: खंडगुडशर्क रादधिदुग्धघृततेलादय: । इृष्टाश्च ते रसाश्वेष्ट रसा: । वृष्याश्ज ते इष्ट रसाश्च 
वष्येत् रखा: । स्वमात्मीयमित्यर्थ:। स्वं च॒ तच्छुरीरं च स्वशरीरम्‌ । तस्य सस्कार: स्तानोइतंनादि: 
स्वश री रसंस्का र: । पुनः सर्वेषां कृतद्वन्द्वानां त्यागशब्देन प्रत्येकसम्बन्धे तेन सह तत्पुरुष: कर्तव्य: । 
एतदुक्तः भवति-स्त्री रागकथाश्रवर्ण च॒ स्त्रीमनोहरांगनिरीक्षण च॒ स्त्रीपूव रतानुस्मरणं व वृष्येष्ट रसाश्च 
स्वशरीरसंस्कारश्च तेषां त्यागा: पञ्च भावना: पूव्ववद्ब्रह्मचर्यत्रतस्य भवन्तीति । पञुचमन्नतस्य 
भावनासंसूचनार्थ माह-- 








अप्रशस्त रागको यहां राग कहा है । धर्म कथा-पुराण आदि में स्त्री कथा सुनना 
होता है किन्तु वहां पर स्त्री सम्बन्धी राग नहीं रहता, इसी अर्थको स्पष्ट करने हेतु 
'राग” विशेषण लिया है। मनोहर अंगोंका देखना इत्यादि में भी राग विशेषण जुड़ता 
है सामथ्यं से ही यह ज्ञात होता है। रागपूर्वक स्त्री की कथा सुनना स्त्री राग कथा 
श्रवण कहलाता है। मनोहरांग निरीक्षण पदमें कमंधारय समास॒ कर फिर तत्पुरुष 
समास करना । पूर्व में गहस्थ अवस्था में जो रति क्रीडा की थी उसको पूवरत कहते 
हैं। राग कथा श्रवण आदि तीनों का पहले इतरेतर द्न्द्र करना पुन: स्त्री झब्दको 
ततर्पुरुष समास से जोड़ना । दारीर में बलदायक और इन्द्रियों को बिकृत करने वाला 
रस “बुष्य” कहलाता है। हृदय में आह्लाद करने वाला रस “इष्ट' कहा जाता है। 
खाण्ड, गुड़, शक्कर, दही, दूध, घी और तेल इत्यादि रस कहलाते हैं । वृष्येष्टरस' 
पदोंमें कमंधारय समास है । अपने शरीर को स्वशरीर कहते हैं। उसका स्नान उबटन 
आदि करना संस्कार कहलाता है। द्वन्द्र समासान्त इन सभी पदों के साथ त्याग शब्द 
जुड़ता है, इसके लिए तत्पुरुष समास करना । अर्थ यह हुआ कि स्त्री राग कथा श्रवण 
स्‍त्री के मनोहर अंगों का निरीक्षण, स्त्री के पूर्वरत का स्मरण, वुष्येष्ट रस और 
स्वशरोर संस्कार इन सबका त्याग करने रूप पांच भावना पूबंवत्‌ ब्रह्मचर्य ब्रतकी हैं । 
पांचवें व्तकी भावनाओं की सूचना करते हैं-- 


सप्तमोष्ष्याय' [ ३९५ 
सनोशा5प्नोशेनस्त्रियविधय रागठ ववर्जना सि पठूख ।।७।। 


मनोज्ञा दृष्टा: । प्रमनोज्ञा भ्रनिष्टा:। इन्द्रियारि स्पर्शनरसनप्राणचक्षु:श्रोत्रारिस पंचोक्तानि। 
विषया: स्पर्शरसगन्ध्रवर्णशब्दास्तदुग्राह्मा श्र्था:। तेडपि पंबोक्ता:। राग: प्रीति:। द्वेंषोष्प्रीति: । 
रागश्व ट्वेषश्च रागद्वेषो । इंद्रियाणां विषया इन्द्रियविषया:। मनोशाश्चाउमनोज्ञाश्व मनोज्ञाउमनोशा: । 
तेच ते इन्द्रियविषयाश्व मनोज्ञाउमनोजेन्द्रियविषया: । तैषु रागद्वेषी मनोज्ञाउमनोज्ेन्द्रियविषय रागद्वेधो । 
तयोव॑र्जनानि मनोज्ञाञमनोज्ञेन्द्रियविषयरागद्वेषवर्जनानि । श्रयमर्थ:- मनोशेध्मनोशे व स्परशनस्थार्थे 
स्पर्श रागद्वेषयोव्॑जेनं, रसनस्य च रसे रागद्वेषवर्जनं, प्लाणस्य चर गन्वे रागद्वेषवर्जनं, बक्षुषश्च वर्णे 
रागद्रेषवर्जनं, श्रोत्रस्थ च॒ शब्दे स्वविषये रागद्ेषवर्जेमम्‌ । तानीमानि पज्चां5किज्चन्यब्रतस्य भावना 
भवन्तीति सर्वाश्चेता: समुदिता: पश्चाविशति: प्रत्येतव्या: | तथा ब्रतद्रढिमार्थ तद्विपक्षेष्वपि 
भावनास्वरूपमा ह -- 


- 


सून्नार्थ --प>चेन्द्रियों के मनोज्ञ विषयों में राग और उन्हीं के अमनोज्ञ विषयों 
में द्ेंघ नहीं करना ये परिग्रह त्याग वृतकी पांच भावना हैं । 


इष्टको मनोज्ञ कहते हैं, और अनिष्ट को अमनोज्ञ कहते हैं । स्पर्शन रसना, 
प्राण, चक्षु और कर्ण ये पांच इंद्रियां पहले कही थी । विषय भी पांच हैं स्पर्श, रस, 
गन्ध, वर्ण और शब्द इनका कथन पहले हो चुका है । रामद्वेष पदमें द्वन्द्व समास है 
तथा मनोज्ञ अमनोज्ञ में भी इन्द्र समास है। मनोज्ञ और अमनोज्ञ स्वरूप स्पर्शादि 
विषयों में राग द्वेष का त्याग करना परिग्रह त्याग वृतकी पांच भावनायें हैं। इसका 
स्पष्टीकरण करते हैं--स्पर्शनेन्द्रिय के मनोज्ञ और अमनोज्ञ स्पर्श विषय में क्रमश: राग 
और द्वेष नहीं करना | रसनेन्द्रिय के मनोज्ञ अमनोज्ञ रस विषय में राग द्वेष नहीं 
करना, श्राणेन्द्रिय के मनोज्ञ और अमनोज्ञ गन्ध विषय में राग द्वेष नहीं करना, चक्षु- 
रिन्द्रिय के मनोज्ञ अमनोज्ञ रूप विषय में राग द्वेष नहीं करना और कर्णानिद्रय के मनोज्ञ 
अमनोज्ञ शब्द विषय में राग द्वेष नहीं करना ये सब मिलकर पांच भावनायें पांचवें 
परिग्रह त्याग बुतकी जाननी चाहिए । पांचों बृतोंकी कुल भावनायें पच्चीस 


होती हैं । 


तथा वृतः छढ़ता के लिये वृतों के विपक्षी जो हिंसादि हैं उमके विषय में जो 
भावना की जाती है उसको बताते हैं-- 


३९६ ) सुखबोधायां तस्वाधेवृत्तो 


साकिव्विहाप्सुजज5पायायशदर्शनन_।+३६।। 

हिंसादीनि पड्चाध्व्तान्युक्तानि । इहास्मिन्भवे अमुत्रापरस्मिन्भवे इत्यथें:। जकार उक्त- 
समुच्चयार्थ एवं। पश्रम्युदयनि:श्रेयसार्थानां क्रियासाधनानां नाशकोःनर्थो्पाय इत्युच्यते। अथवा 
इहलौकिका दिसप्तविधं भयमपाय इति कथ्यते | प्रवद्यं गहां निन्द्यमिति यावत्‌ । दर्शनमवलोकन- 
मुच्यते । श्रपायश्चावद्य चाउपायावद्ये । तयोदेर्शनमपायावद्यदर्शनमिहामुत्र च हिसादिषु भावयितण्यम्‌ । 
कथमिति चेदुच्यते-हिंसायां तावत्‌ हिंस्रो हि नित्योद्देजननीय:। सतताइनुबद्धबरश्च भवति | इहँँव च 
वधबन्धक्लेशादीनि प्रतिलभते । प्रेत्य चाशुभां गतिमश्नुते। गहितश्च भवतीति हिंसाया व्युपरम: 
श्रेयान्‌ । तथा अनृतवादी अश्रद्धेयो भवति। इहैव व जिद्वाल्ेदनादीन्प्रतिलभते । मिश्याभ्याख्यान- 
दुःखितेभ्यश्च बद्धवेरेभ्यो बहुनि व्यसनान्यवाप्नोति। प्रत्य चाशुभां गति गहितश्च भवतीत्यनृत- 
वबचनाद्विरति: श्रेयसी । तथा स्तैन: परद्रव्यह रणासक्तमति: सर्वस्योद्देजनी यो भवति । इहैव चाइभिधात- 


सृत्रा्थ--हिसादि पापोंके विषयों में विचार करना चाहिए कि ये सर्व ही पाप- 
अवृतरूप परिणाम इस लोक में और परलोक में अपायकारक हैं तथा अवद्य दोषकारक 
हैं । हिसादि पांच अवृत कहे हैं। इस भव और परभव को “इह अमुत्र' कहते हैं चकार 
उक्त समुच्चय के लिए ही है। अभ्युदय और नि:श्रेयस अर्थ के जो साधनभूत क्रियायें 
हैं उनका नाश करने वाले को अनर्थे या अपाय कहते हैं । अथवा इहलोक भय इत्यादि 
सात प्रकार के भयोंको अपाय कहते हैं। अवद्य, निन्‍्य और गहां ये तीनों शब्द 
एकार्थवाची हैं । अवलोकन को दशेन कहते हैं। अपाय और अवद्यको देंखना अर्थात्‌ 
हिंसादि पाप इस लोक में और परलोक में अपाय और अवद्य करने वाले हैं ऐसा 
विचार करना चाहिए । हिंसादिक कंसे अपाय करते हैं सो बताते हैं, सर्व प्रथम हिंसा 
के विषय में कहते हैं--हिसा करने वाला व्यक्ति सतत डरता रहता हैं घबराता रहता 
है, उसका जीवों के साथ हमेशा बेर होता है । इसी भव में वध, बन्धन क्लेश, कृष्ट, 
दुःखों को पाता है तथा परलोक में अशुभगति में जाता है। हिसक व्यक्ति की लोक 
सदा निन्‍्दा भी करते हैं, ऐसा विचार कर हिंसा से बिरत होना श्रेयस्कर हैं। तथा. 
झूठ बोलने वाला व्यक्ति विश्वास पात्र कभी नहीं होता, इसी लोक में जिद्वाच्छेद 
आदि को प्राप्त होता है। जिसके साथ झूठा व्यवहार किया है वे पुरुष उससे दु:खी 
होते हैं और उससे गाढ वर करने लग जाते हैं और इस मिथ्याभाषी को बड़ा भारी 
कष्ट देते हैं। झूठ बोलने वाला परलोक में नीच गति में जाता है। और यहां पर 
निदित होता है इस तरह विचार कर असत्य से दूर रहना कल्याणकारी है। पराये 
धनका चुराने वाला चोर सभी के लिए उद्वेगकारी होता है, इसी लोक में मारना, 
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वधबन्ध नहस्तपादकर्णनासोत्तरोब्ठच्छेदनभेदनस वंस्वहरणा दी न्प्रतिल भते । प्रेत्य काउशुभा गति गहितशण, 
भवती ति स्तेयादुपरम: श्रेयान्‌ । क्था5श्रह्मघारी मदाविश्वमोद्प्रथितचित्तो बनगण हब वासिलवंलितों 
विवशो वधबन्धपरिक्‍्लेशादीननुभवति। मोहाभिश्रृतत्वाच्च कार्या5कार्याइनभिज्ञो न किड्चिदकुशलं 
नाचरति । पराजूनालिड्भनासड्भकृतरतिश्च इहैव वेरानुबन्धिनो लिड्भच्छेदनवधघवन्धनसरस्वहरण।ादी- 
नपायान्याप्नोति । प्रेत्य चाउशुभां गतिमश्नुते । गहितश्च भवतीत्यतो विरतिरात्महिता । तथा परिग्रद्द- 
बान्‌ शकुनिरिव गृहीतमांसखण्ढोइ्न्येषां तदथ्थिनां. पतत्रिणामिहैव तस्करादीनामभिभवनीयों भवति । 
तदर्जनरक्षणप्रक्षयकृतांश्च दोषान्बहुनवाप्नोति । न चास्य तृुप्तिभक्तीन्धन रिवास्ने: । लोभाभिभूत- 
त्वाच्च कार्या$कार्याइनपेक्षों भवति । प्रेत्य चाउशुभां गतिमास्कन्दति । लुब्धो5्यमिति गहितग्च भवतीति 


पीटना, वध, बन्धन, हाथ पैर और नाफ कानका तथा ओंठका काठना, छेदना, भेदना 
सब लुट जाना इत्यादि बड़े भारी कष्टों को चोर मोगता है। परलोक में कुगति को 
प्राप्त करता हैं और इस लोक में निदित होता है इसलियें चोरी कर्म से सदा दूर रहना 
हितकारक है । तथा अन्नह्मचारी मद विश्लवम से व्याकुल रहता है, वनके हाथी के समान 
नकली हथिनी से ठगाया गया मरते में मिरकर वध, बन्‍्धचन, परिक्लेशों को सहता है । 
जो मोह से अभिभूत है वह कार्य और अकार्य को नहीं. जान पात्ता, अत: कुछ भी ऐसा 
कुकर्म नहीं है जिसको कि वह अन्नह्लचारी न करे वह सब ही खोठे कार्यको कर डालता 
है । परायी स्त्री के सेवन में आसक्त व्यक्ति यहीं पर जिसकी स्त्रीको भोगा गया है 
वह पुरुष इससे बड़ा भारी वेर करके उसके लिंगको छेद देता है, मार देता है, बांध 
देता है राजा उसके सारे धनको लूट लेता हैं इत्यादि अनेक अपायोंकों परस्त्री सेवी 
प्राप्त करता है और परलोक में नीच गति में जाता है, इसकी सर्व लोक निन्दा' करते 
हैं, अत: अब्रह्म से दूर होना ही कल्याणकारी है। परियग्रहधारी पुरुष चोर आदि के 
द्वारा कष्ठको प्राप्त करता है, जैसेंकि मुख में मांस की डली लिया हुआ पक्षी दूसरे 
मांस लोमी पक्षियों द्वारा नोचा जाना गिरा देना इत्यादि कष्टों को पाता है। क्से 
परिश्नरहधारी की दशा होती है । तथा धनके उपपर्जन में उसके रक्षणः में और नष्ट हों 
जाने पर बहुत मारी मानसिक आदि पीड़ायें भोगनी पड़त्ती हैं, धनसे धनिक को कमी 
तृष्लि भो नहीं होती, जैंसे! इंघनों से अग्नि' तृप्त नहीं होती ॥ धनके लोअ से अभिभूतत 
प्राणी: कार्य अकारये को नहीं सोचला कुछ भी कर डालला है। मरकर कुगलि में जाता 
हैं, वहां सब उसकी निन्‍्दा' करते हैं कि यह बड़ा लोभी है, इसलिये परिपश्रह से विर्क्‍्त 
होना आत्मा के लिए हितकारक है । 


इ९८ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंक्‍त्तो 


तद्विरसणं श्रेय इति । एवं हास्य हिंसादिष्विह्ापायमसुत्र चाउव्थं पश्यतस्ततो विरति र्युपपद्यते प्रहिसा 
तु तद॒हृढत्वसिद्धे रप्रतिबाधिता स्थात्‌ । पुतरषि हिंसादिषु भावनान्तरमाह-- 
वुःखभेज था ॥। १० ॥। 
हिंसादयों दुःखमेबेति भावनीयम । ननु दुःखमसद्देद्योदयक्रृतपरिताप उच्यते। हिसादयश्चल 
क्रियाविशेषास्तत्कथं ते दुःखमेवेति व्यपदेशमहंन्तीति । श्रत्रोच्यते- हिंसादयो दुःखमेवेति व्यपदिश्यन्ते 
कारणे कार्योपचारादक्नप्राणवत्‌ । यथाउन्न वे प्राणा इति प्राणकारणे5न्ने प्राणोपचा रस्तथा दु:खका रणेषु 
हिंसादिषु दु खोपचारो वेदितव्य: । कारएकारणे वा कार्योपचारो धनप्राणवत्‌ । यथा द्रविणहेतुकमन्न- 
पानमन्नपानहेतुका: प्राणा इति प्राणकारणकारणे द्रविणे प्राणोपचार:-- 
यदेतद्द्रविण नाम प्राणा एते बहिश्चरा: । 
स तस्य हरते प्राणान्यों यस्य हरते धनम ।॥। इति ।॥ 


इस प्रकार जो भी भव्यात्मा इन पापों के विषय में अपाय और अवद्यको देखता 
रहता है सोचता रहता है वह पाप क्रिया से दूर हो जाता है । 

अहिंसा भावना तो बुत छढ़ता करती है, वह बाधाकारक नहीं होती । 

पुनः हिंसादि पापों के विषय में भावना बताते हैं-- 

सूत्रार्थ-- ये हिंसादि पाप स्वयं दुःख ही हैं ऐसा विचार करना चाहिये । 

हिंसादिक दुःख स्वरूप ही हैं ऐसा चिन्तवन करना चाहिए । 


शंका--असाता वेदनीय कमंके उदय से जो परिताप होता है उसे दुःख कहते हैं 
और ये हिसादिक तो क्रियारूप हैं इसलिये इन हिसादि क्रियाविशेषों को “दुःख ही है” 
ऐसा नाम देना ठीक नहीं है ? 


समाधान--हिसादिको जो दु:ख रूप कहा है वह कारण में कार्य का उपचार 
करके कहा है, जैसे अन्नको प्राण कह देते हैं, अर्थात्‌ जैसे अन्न ही प्राण है ऐसा प्राणों 
के कारणभूत अज्ममें प्राणकार्यं का उपचार करते हैं, वेसे हिसादिक दुःखके कारण हैं 
उनको दुःख कह देते हैं। अथवा कारण के कारण में भी कार्यका उपचार करते हैं 
जैसे धन ही प्राण है धन तो अन्नादि का कारण और अन्न प्राणका कारण है ऐसे प्राण 
के कारण के कारणभूत धन में प्राणका उपचार करते हैं। कहा है कि--यह जो धन 
है वह जीवों का बाहरी प्राण है जो पुरुष धनका अपहरण करता है वह उसके प्राणोंका 
ही अपहरण करता है ॥१॥। 


सप्तमोष्ध्याय: [ ३९९ 


तथा हिसादयो5सद्बेथ्कमंरा: कारणमसद्देशकर्म व दुःखस्य काररशामिति दुखकाररपकारणेषु 
हिंसादिषु दुःखमेवेत्युपचार: क्रियते । तदेतदुदुःखमेवेति भावनं हिंसादिष्वात्मवत्परत्रावगन्तब्यम्‌ । 
तद्था--ममा प्रियं यथा वधपरिपीडनं तथा सर्वंसत्वानाम्‌। यथा मम मिथ्या&ख्यानक टुकप रुषादीनि 
वचांसि श्रुण्बतो5तिती वृदु:ख मभूतपूर्वमुत्पद्यते एवं स्वंजीवानाम्‌ । यथा च ममेष्ठद्रव्य वियोगे व्यसनमपूर्व- 
मुपजायते तथा सर्वधृतानाम्‌ | यथा च मम कान्ताजनपरिभवे परक्ृते सति मानसी पीडा5तितीवा जायतले 
तथेतरेषामपि प्राणिनाम्‌ । यथा व मम परिसप्रहेष्वप्राप्तेषु प्राप्तविनष्टेषु च कांक्षारक्षाशोको:द्भूवं दुःख- 
मुपजायते तथा सर्वप्राणिनामिति हिंसादिश्यो व्युपरम: परमहित:। ननु वरांगनामृदुसुभगगात्रसंश्लेषणा- 
द्रतिसुखमपि जायते तत्कथं दु खमेवेत्येवका रोपादानं नियमार्थमुपपथ्यत इति | तदेतन्न युक्त-बेदनाप्रती- 
कारत्वान्मोहिनां दुःखस्यापि सुखाभिमानात्‌ कच्छुकण्ड्यनवत्‌ । ब्रतहृढत्वार्थमेवा5परभावना: प्राह-- 








तथा हिसादिक क्रियायें असातावेदनीय कमंके कारण हैं, असातावेदनीय दु:खका 
कारण है, इस तरह दुःख के कारण के कारण हिसादि सिद्ध होते हैं उनमें “दुःख ही है' 
ऐसा उपचार किया जाता है । हिसादि में यह दुःख ही है ऐसी भावना अपने में करना 
चाहिए तथा पर जीवों के विषय में भी ऐसा ही विचार करना चाहिए । आगे इसीको 
बतलाते हैं--मारना, पीटना इत्यादि हिसा कर्म जैसे मुझे अप्रिय हैं बुरे लगते हैं वेसे 
सभी जीवोंको लगते हैं । जैसे झूठ, कठोर, कडवे बचनों को सुनने से मुझे अति तीक्न 
कभी नहीं हुआ ऐसा दुःख होता है, ठीक इसी तरह सब जीवोंको उक्त वचनों से दु:ख 
होता है। जैसे मेरा दृष्ट धन नष्ट होने पर मुझे बड़ा भारी अपूर्व कष्ट का अनुभव 
होता है, वंसे सब जीवों को होता है। जैसे मेरी स्त्री का कोई तिरस्कार करे बुरी 
निगाह से उसे देखे, उनका सेवन करना चाहे या कर लेवे तो मुझे अत्यधिक मानसिक 
पीड़ा होती है, वैसे सब जीवों को होती है । जैसे मुझे धनादि परिग्रह प्राप्त नहीं होता 
या प्राप्त होकर नष्ट हो जाता है तो वाञ्छा, रक्षा और शोक से उत्पन्न हुआ बड़ा 
भारी दुःख होता है, वैसे सर्व प्राणियों को होता है अत: हिसादि से दूर रहना उनका 
त्याग करना परम हित है । 


शं का--श्रेष्ठ सुन्दर स्त्रियों के कोमल शरीर के आलिगनादि से रति सुख होता 
है तो फिर आपने अन्नह्म को दुःख स्वरूप ही है ऐसा एवकार देकर नियम क्‍यों बनाया ? 
अर्थात्‌ अब्ह्मादि कहीं सुखरूप भी है सबंथा दुःख ही नहीं है अत: 'दुःखमेव' ऐसा एव 
झब्द का ग्रहण नहीं करना चाहिए ? 


४०० ] सुखथोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


संत्रोप्रभोवकादण्य माष्यस्थ्यानि च सत्त्वगुणाउधिकक्लिश्यमाना5चिनयेथ्‌ १ १॥॥ 


स्वकायवाडः मनोभि: कृतकारिताइनुमतिविशेषे: परेषां दुःखाध्नुत्पत्तावभिलाषो मित्रस्य भाव: 
कर्म वा मैत्रीति कथ्यते । बदनप्रसादेन नयनप्रह्कनादनेन रोमाञ्चोद्भवेन तुल्याधभीद८णस्ज्ञासल्जीतंना- 
दिभिश्चा भिव्यज्यमानास्तर्भ क्तिराग: प्रकर्ष ए मोद: प्रमोद इति निगद्यते । शारीरमा नसदु .खा भ्य दितानां 
दीनानां प्राशिनामनुग्रहात्मक: परिणाम: करुणस्य भाव: कर्म वा कारुण्यमिति कथ्यते । राशद्वेषपूर्वक- 
पक्षपाताभावों माध्यस्थ्यमित्युच्यते । रागद्वेषाभावान्मध्ये तिह्ठतीति मध्यस्थस्तस्य भाव: कर्म वा माध्य- 
स्थ्यमिति व्युत्पत्ते: । अनादिना5ष्टविधकमंबन्धसन्तानेन तीत्रदु:ःखयोनिषु चतसृषु नरकादिगतिषु 
सीदन्तीति सत्वा: प्राशिन उच्यन्ते । सम्यग्दशनज्ञानादयों गुणास्तैरधिका: प्रकृष्टा गुणाधिका इति 
विज्ञायन्ते । असहेयोदयापादितशारीरमानसदु.खसनन्‍्तापात्‌ क्लिश्यन्त इति क्लिश्यमाना:। तच्तवार्थो- 





समाधान--ऐसा कहना ठीक नहीं । वह जो अन्नह्म संबंधी सुख आपने बताया 
वह वेदना का प्रतीकार मात्र है, मोही जीव तो दुःखको भी सुख मान लेते हैं जैसे खाज 
को खुजाने से होता तो दुःख है किन्तु उसको सुख मान लेते हैं । 


वृत रढ़ करने के लिये दूसरी भावनायें और बतलाते हैं-- 


सूत्रार्थ --मेत्री भावना सब जीवों के प्रति करना चाहिए | प्रमोद भावना ग्रुणी 
जनों में, दुःखी जीवों में कारुण्य और अविनीत में मध्यस्थ भावना भानी चाहिए, 
अपने मन, वचन और काय से तथा कृत कारित अनुमोदना से दूसरों को दुःख नहीं 
होवे इस प्रकार अभिलाषा होना मित्र भाव है मित्र का भाव या कर्म मेत्री कहलाती 
है । मुखकी प्रसन्नता, नेत्र का आह्वाद रोमाज्च आना, हमेशा नाम लेना प्रशंसा करना 
इत्यादि द्वारा अन्दर का भक्ति राग जो प्रगठ होता है वह प्रकृष्ट मोद प्रमोद कहलाता 
है । शारीरिक और मानसिक दु:खों से जो पीड़ित हैं ऐसे दीन प्राणियों का अनुग्रह 
करने का जो परिणाम है वह करुणा है, करुणा का भाव या कर्म कारुण्य कहलाता 
है, राग द्वेष पूर्वक जो पक्षपात होता वह नहीं होना माध्यस्थ्य है। रागद्वेष के अभाव 
से मध्य में रहता है वह मध्यस्थ है उसके भाव या कर्मको माध्यस्थ्य कहते हैं । 
अनादिकाल से ही आठ प्रकार के कर्म बंधकी सनन्‍्तान से तीव दुःखदायक चार नरकादि 
गतियों में जो दुःखी होते हैं वे 'सत्त्व' हैं सीदन्ति इति सत्त्वा:। अर्थात्‌ प्राणी मात्रको 
सत्त्व कहते हैं । सम्यग्द्शन, सम्यग्शान इत्यादि गुण हैं उनसे जो अधिक हैं वे गुणाधिक 
कहलाते हैं । उत्कृष्ट महान्‌ गुणों के धारकों को गृूणाधिक जानना चाहिए। असाता 
वेदनीय कर्मके उदय से शारीरिक और मानसिक दुःखसन्‍्ताप से जो क्लेश भोगते हैं 


सप्तमोष्ष्याय: [ ४०१ 


पदेशश्रवरण प्रहणाभ्यां विनीयन्ते पात्रीक्रियन्त इति विनेया: । न बिनेया अ्रविनेया.। एतेषु .सत्त्वादिषु 
मंञ्यादीनि यथाक्रमं भाव्यमानानि भावना: परमप्रशमहेतवो भवन्ति। मंत्री सत्त्वेषु, प्रमोदो गुणाधिकेषु, 
कारुण्यं व्लिश्यमानेषु, माध्यस्थ्यमविनयेष भावनीयमिति । पुनर्भावनार्थमाह-- 


जगरत्कायस्वभावो वा संवेगवराग्यारथंम ।।१२॥। 
जगत्कायशब्दावृक्ताथों । स्वेनात्मना भवन स्वभावोञ्साधारणो धर्म इत्यर्थ: । जगच्च कायश्च 
जगत्कायों । जगत्काययो: स्वभावी जगत्कायस्वभावी । सवेजनं संवेग: ससा रभी रुतैत्यर्थ: । चारित्रमोंहो- 
दयाभावे तस्योपशमात्क्षयात्क्षयोपशमाह्दा शब्दादिभ्यो विरझ्जनं विराग:। बविगतो रागोइस्येति वा 
विरागो विरागस्य भाव: कर्म वा वेराग्यमू । संवेगए्च वैराग्यं च संवेगवैराग्ये । सवेगवेराग्याभ्यां 
सवेगवे राग्यार्थम । जगत्कायस्वभावी भावयितव्यौ। तद्यथा-जगत्स्वभावस्तावत्‌ आदिमदनादिपरि- 
णामद्रव्यसमुदायरूपस्तालवृक्षसंस्थानो5नादिनिधन: । श्रत्र जीवाश्चतसृष्‌ गतिषु नानाविधदुःख॑ं भोजं 


उन्हें क्लिश्यमान कहते हैं । तत्त्वार्थ के उपदेश का श्रवण और ग्रहण द्वारा जो विनीत- 
पात्र किये जाते हैं वे विनेय हैं जो विनेय नहीं हैं वह अविनेय हैं । इन सत्त्व गुणाधिक 
आदि में मंत्री आदि भावनायें क्रम से भावित होकर परम शान्त भावका कारण होती 
हैं। सत्त्वों में मेत्री, गुणाधिक में प्रमोद, क्लिश्यमान प्राणियों पर कारुण्य और अविनीत 
में माध्यस्थ्य भावना भानी चाहिए । 


पुनः भावना को कहते हैं-- 


सूत्रां--जगत्‌ और शरीर के स्वभाव का चिंतन संवेग वैराग्य के लिये करना 
चाहिए । 

जगत्‌ और काय दछाबब्द का अर्थ कह चुके हैं। अपने रूप से होना स्वभाव 
कहलाता है, असाधारण धर्म स्वभाव है । जगत्‌ और कायके स्वभावका विचार करना । 
संसार भीरुता को संवेग कहते हैं । चारित्र मोहकम के उदय के अभाव होने पर अथवा 
उपशम या क्षयोपशम हो जाने पर शब्दादि इन्द्रिय विषयों से विरत होना विराग है, 
अथवा जिसका राग निकल गया है वह विराग है उसको भाव या कर्म वराग्य कहते हैं। 
संवेग और वेराग्य पदों में द्वन्द्र समास है। जगत और कायके स्वभाव का विचार 
संबेग और बैराग्य होने के लिए करना चाहिए । वह कंसे करें सो बताते हैं--यह जमत्‌ 
आदिमान और अनादिमान स्वभाव वाले (ग्रुणों की अपेक्षा अनादि और पर्याय की 
अपेक्षा आदिमान) द्वव्यों के समुदाय स्वरूप है अर्थात्‌ छह द्रव्योंका (जीव पुद्गल धर्म, 
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भोज परिप्रमन्ति । न चाउत्र किचिज्रियतमस्ति जलबुदब॒ुदोपमं जीवितं विद्युन्मेघादिविकारचपला 
भोगसम्पद इत्येवमादिभविनीय: । कायस्वभावश्चानित्यता दुःखह्ेतुत्व॑ नि:सारत्वमशुचित्वमित्येवमा दि- 
भावनीय: । एवं ह्यस्य जगत्स्वभाव चिन्तनात्संसारात्परमसंवेगो जायते । कायस्वभावचिन्तनाद्विषय- 
रागनिवृत्तिरूपं परमवेराग्यमुपजायते । सर्वाश्चेता भावना: स्याद्वादिन एव यथासम्भवं ब्रतदाढ्ध' 
प्रकुव णा: सगच्छन्ते, न क्षरिगका््येकान्ते तत्त्वतों भाव्यभावकभावानुपपत्तें: । कल्पनामात्रात्तदृपपत्त तु 
स्वार्थक्रियासिद्धे रभावात्‌ । तत्र हिसास्वरूपमाह-- 


प्रमत्तयोगात्प्राणब्यपरोपणं हिसा ॥।१३।। 








अधर्म, आकाश और काल) समुदाय ही लोक है, यह ताड़ वृक्ष के समान आकार वाला 
है और अनादि निधन है । इस लोक में-जगत में चारों गतियों में जीव नाना प्रकार 
के दु:खों को भोग भोग करके परिभ्रमण कर रहे हैं। इस जगत में कुछ भी नियत नहीं 
है जीवन जलके बुलबुले के समान है, बिजली मेघ आदि के समान भोग सम्पदायें 
चंचल हैं । इस प्रकार जगत के विषय में चिन्तन करना चाहिए । यह शरीर अनित्य है 
दुःख का कारण है निःसार है, अशुचि है ऐसा शरीर के स्वभाव का विचार करना 
चाहिए । इस तरह जगत्‌ के स्वभाव का विचार करने से संसार से परम संवेग उत्पन्न 
होता है । शरीर के स्वभाव का विचार करने से विषय से निवृत्तिरूप परम वेराग्य 
पैदा होता है । 

ये सर्वे ही भावनाएं स्थादुवादी के मत में यथासंभव ब्रतोंको ढ़ करने के लिए 
भायी जा सकती हैं, अन्य दर्शन वाले क्षणिकवादी इत्यादि के मतमें ये भावनाएं सम्भव 
नहीं हैं, क्योंकि क्षणिक मतमें भाव्य भावक भाव ही नहीं बनता अर्थात्‌ यह भाव्य वस्तु 
है और यह भावना करने वाला है, अमुक व्यक्ति ने ऐसी भावना भायी ऐसा बनता ही 
नही क्योंकि भावना भाने वाला तो क्षण में नष्ट हो जाता है । इसी तरह आत्मादिको 
सर्वेथा नित्य मानने वाले सांख्यादि के यहां भी भावना भाना शकक्‍य नहीं, क्योंकि 
कूटस्थ (सर्वेथा) नित्य ऐसे आत्मा में भावना का परिवत्त न होना रूप अनित्यता आ 
नहीं सकती है । यदि कल्पना मात्र में भावना है ऐसा कहे या माने तो उससे स्वार्थ 
क्रिया सिद्धि (स्वर्ग मोक्षकी ) नहीं हो सकती । 


अब हिसा का लक्षण बताते हैं-- 
सूश्ना्थं--प्रमाद के योग से प्राणोंका घात करना हिंसा है । 
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इन्द्रियाणां प्रचारविशेषमनवधार्य प्रवतेते यः स प्रमत्त. । श्रथवा चतसृभिविकथाभि: कषाय- 
चतुष्टयेन पञुचभिरिन्द्रियैनिद्राप्रणयाभ्यां चेति पथ्चदशभि: प्रमादें: परिणतों यः सः प्रमत्त इति 
कथ्यते । योजनं योग: सम्बन्ध इत्यथे: | प्रमत्तेन योग: प्रमत्तयोगस्तस्मात्प्रमत्तयोगान्‌ । नन्चेव॑ यद्यत्रा5- 
द्रव्यं प्रमत्तशब्देनोच्यते तहिं द्रव्यप्राधान्ये तेन सम्बन्धाउप्रतीतेभावप्रधानो निर्देश: कतंब्य: प्रमत्तत्व- 
योगादिति । सत्यमेवमात्मपरिणाम एवं कतृ त्वेन निदिश्यते | प्रमाद्यति स्मेति प्रमत्त: परिणामस्तेन 
योगस्तस्मात्प्रमत्तयोगादिति । अथवा कायवाडः सनस्कर्म योग इत्युच्यते । प्रमत्तस्या5ष्त्मनो योग: 
प्रमत्तयोगस्तस्मात्प्रमत्तयोगादिति हेतुनिर्देश:। प्रमत्तयोगाद्धेतो. प्राशव्यपरोपणं हिसा भवतीति। 
प्राणा इंद्रियादयो दशोक्तास्तेषां यथासम्भवं व्यपरोपणं वियोगकरणं प्राणव्यपरोपणम्‌ । सा हिंसा 
प्राणिनो दु:खहेतुत्वा दधर्महेतु : । स्थान्मतं - भ्रन्य: शरीरी प्राणेभ्यो5तस्तत्पूवंक दु खमस्य न युज्यत इति। 








इन्द्रियों के प्रचार विशेष न जानकर जो प्रवत्त न करता है वह प्रमत्त कहलाता 
है । अथवा चार विकथा, चार कषाय, पांच इन्द्रियां, निद्रा और प्रणय इस प्रकार पंद्रह 
प्रमादों से युक्त को प्रमत्त कहते हैं। सम्बन्ध को योग कहते हैं । प्रमत्त योग पद में 
तत्पुरुष समास है । ह 


शंका--यदि यहां अद्रव्यको प्रमत्त शब्द से कहते हैं तो द्र॒ब्य प्रधानता में उसके 
संबंध की प्रतीति नहीं होती अतः भाव प्रधान 'प्रमत्तत्व योगात्‌र ऐसा निर्देश 
करना चाहिए ? 


समाधान--ठीक कहा, हमने यहां आत्मपरिणाम को ही कतृ त्वरूप से कहा है 
'प्रमाद्यति सम इति प्रमत्त:' जो प्रमाद युक्त परिणाम हुआ था उसको प्रमत्त कहते हैं, 
उससे जो योग हुआ वह प्रमत्त योग है । अथवा मन, वचन और कायकी क्रियाको योग 
कहते हैं, प्रमत्त आत्माके योगको प्रमत्त योग कहते हैं, 'उससे' ऐसा हेतु निर्देश किया है । 
अभिप्राय यह है कि प्रमत्त शब्द से प्रमाद युक्त भाव-परिणाम की विवक्षा भी हो सकती 
है और प्रमादवान्‌ आत्मा की विवक्षा भी । इस तरह भाव और द्रव्य प्रधानता से 
निर्देश कर सकते हैं, अर्थ यह होता है कि आत्मा के प्रमाद युक्त परिणाम से जो योग 
होता है उसके द्वारा जो प्राणोंका नाश होता है वह हिसा है, अथवा प्रमादी आत्मा से 
जो योग होता है उससे जो प्राणोंका घात होता है वह हिसा है ऐसा समझना चाहिए। 
इंद्रिय आदि दस प्राण हैं उनका यथा सम्भव व्यपरोपण-नाश करना प्राणव्यपरोपण 
कहलाता है वह हिंसा है, यह प्राणियों को दु:ख देने वाली होने से अधमंका हेतु है । 


४०४] सुखबोधायां तत्त्वा्थंवृत्तो 


तन्न । कुत: ? सत्यप्यन्यत्वे पुत्रकलत्रादिवियोगे तापदर्शनात्‌। किच, यद्यपि शरीरिशरीरयोलेक्षण- 
भेदान्नानात्वं, तथापि बन्धं प्रत्येकत्बात्तद्वियोगपूर्वकदु :खोत्पत्तेरधमंसिद्धि: । ये तु निष्क्रियत्वनित्यत्व- 
शुद्धत्वसवंगतत्वादिभिरेकान्तेनात्मानं मन्यन्ते तेषां शरीरेण सह बन्धाउभावाद्दु:खादीना मनुत्पत्तिभंवेत्‌ । 
एवं न्ञ सति प्रमत्तयोगा5भावे प्राणव्यपरोपणमात्र द्रव्यभावप्राशव्यपरोपणाभावे च प्रमत्तमोगमात्रं न 
हिसेति ज्ञापनार्थ प्रमत्तयोगात्प्राशव्यपरोपणमित्येतदुभयं॑ विशेषणं क्ृतमिति बोद्धव्यम्‌ । ननु सूक्ष्म- 
स्थूलजन्तुभिनिरन्तरं पूर्ण लोके कथं जेनतपस्विनामहिंसाब्रतमवतिष्ठते ? तथा चोक्तम्‌-- 

जले जस्तुः स्थले जन्तुराकाशे जन्तुरेव च । 

जन्तुमालाकुले लोके कथं भिक्षुरहिसक: ॥।| इति ।! 


शंका--शरीरधारी जीव तो प्राणों से प्रथक है अतः: प्राणोंके वियोग से होने 
वाला दुःख उसके नहीं हो सकता ? 


समाधान--ऐसा नहीं है । देखिये ! पुत्र मित्र कलत्रादि आत्मा से प्रथक हैं तो 
भी उनके वियोग में आत्माकों संताप होता है, जब अत्यन्त प्रथक पदार्थ के वियोग में 
दुःख होता है तो अत्यन्त निकट ऐसे प्राणों के वियोग होने पर दुःख कंसे नहीं होगा ? 
दूसरी बात यह है कि यद्यपि शरीरधारी जीव और शरीर इनमें लक्षण भेद होने से 
नानापना-पृथकपना है किन्तु बंधकी अपेक्षा ये एकत्व प्राप्त हुए हैं अर्थात्‌ दूध और 
पानी के समान ये दोनों सम्बन्ध को प्राप्त हुए हैं अतः प्राणोंका शरीर का घात होने 
पर शरीरधारी जीवको दुःख होता है और उससे अधर्म होता है । जो परवादीगण 
आत्माको सर्वथा निष्क्रिय, नित्य, शुद्ध, सर्बंगत इत्यादि स्वरूप मानते हैं उनके मतकी 
अपेक्षा ऐसे आत्माका शरीरके साथ सम्बन्ध ही नहीं हो सकता अतः दुःखादिकी उत्पत्ति 
नहीं हो सकती । प्रमत्त योग न हो तो केवल प्राण व्यपरोपण मात्र से हिसा नहीं मानी 
जाती । तथा द्रव्य भाव प्राणों का घात नहीं होने पर केवल प्रमत्त योग से हिसा नहीं 
मानी जाती अर्थात्‌ अकेले प्रमाद योग से हिसा नहीं होती और अकेले प्राण घात होने 
से भी हिंसा नहीं मानी जाती, प्रमत्तयोग और प्राण व्यपरोपण दोनों होवे तब हिंसा 
दोष माना जाता है, इसी बातकों बतलाने के लिये (्रमत्तयोगात्‌ प्राणव्यपरोपणं हिसा' 
ऐसा निर्दोष लक्षण किया है । 


शंका--संपूर्ण लोक सूक्ष्म स्थूल जीवों द्वारा निरन्तर भरा हुआ है, ऐसे लोक में 
जन साधुओं के अहिंसा व्रत कंसे पल सकता है ? कहा भी है--जल में जीच हैं, स्थल 
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नायमुपालम्भोउस्ति । कुत इति चेत्‌्-भिक्षोरज्ञानध्यानपरायरास्य प्रमत्तयोगाइभावात्‌ । 
सूक्ष्माणां व पीडनासम्भवात्‌ । स्थूलानां परिहतु शक्यत्वाच्च । तथा चोक्तम्‌-- 


सूक्ष्मा न प्रतिपीडअन्ते प्राशिन: स्थूलमूतंय: । 

ये शकयास्ते विवर्ज्यन्ते का हिसा संबतात्मन: ।। 
हिस्यन्तां प्राशिनों मा वा न हिसा बाह्यवस्तुन: । 
हिसापरिणतो जीबो हिंसेत्येष विनिश्चय: ।। 
अहिसको5पि भूतानां हिसको य: प्रमाद्यति । 
हिसको5पि च भूतानामप्रमाद्यन्न हिसक: ।। 
स्वयमेदात्मनात्मानं हिनस्त्यात्मा प्रमादवान्‌ । 
पूर्व प्राण्यन्तरारां तु पश्चात्स्याद्ा न वा वध: ।। 
प्रमाद: सकषायत्वं सा हिसा संसृते: पदम । 
तस्मात्प्रमावमुक्तानां न हिंसा$स्ति मनागपि ।। 


में जीव हैं और आकाश में भी जीव हैं इस तरह जीवोंके समूह से व्याप्त लोकमें रहता 
हुआ साधु अहिसक कंसे हो सकता है ? ॥१॥। 


समाधान-- यह दोषारोपण ठीक नहीं है | कंसे सो बताते हैं--जैन साधु हमेशा 
ज्ञान ध्यान में तत्पर रहते हैं उनके प्रमत्त योग नहीं होता । दूसरी बात यह है कि जो 
सूक्ष्म जीव होते हैं उनका घात नहीं होता । जो स्थूल जीव हैं उनका बचाव कर सकते 
हैं । कहा भी है--सूक्ष्म जीव तो पीड़ित नहीं किये जा सकते और जो स्थूल जीव हैं 
उनमें शक्यों को रक्षण करते ही हैं अत: संयमी साधुके कौनसी हिसा होगी ? अर्थात्‌ 
साधु के द्वारा हिंसा नहीं होती ॥।१।। बाहर में जीवों का घात होवे अथवा न होवे 
किन्तु हिसा का परिणाम है तो वह जीव हिंसक है ।॥२॥| जो प्रमाद करता है वह 
जीवों का अहिसक होकर भी हिंसक कहलायेगा और जो प्रमाद नहीं करता है वह 
जीवबोंका घातक होकर भी हिंसक नहीं माना जाता (॥३॥ प्रमादवान आत्मा पहले 
अपने द्वारा अपना घात अवश्य करता है पीछे अन्य प्राणीका घात होवे या न होवे 
।।|४॥। कषाय युक्त परिणाम होना प्रमाद है वह हिसा कहलाती है और वही संसार का 
कारण है, इसलिये जो प्रमाद नहीं करते प्रमाद से रहित हैं उनके किडज्चित भी हिंसा 
नहीं मानी गयी है | ।।५॥॥ जिनशासन में मुनि उपधिका त्यागी हो चाहे उपधि सहित 
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उपधेस्त्याजको बा5पि सोपध्रिर्वा मुनिर्यदि । 
ग्रप्रमत्त: स मोक्षाहों नेतरो जिनशासने ॥। इति ।। 


ननु साधूक्तः भवता प्राणव्यपरोपर्ण हिसेतति, परंतु प्राणानामेव परस्परतो बियोगे हिंसा, न 
कश्चित्प्राणी विद्यत इति चेत्‌--तन्न युक्त' वक्‍तुम्‌ । कुत: ? प्राणिन: कतु रभावे प्राणाभावप्रसद्भात्‌ । 
इह हि कुशलाकुशलात्मककर्म पूर्वका: प्राणास्तच्च कर्मा5सति कतंयत्मनि न सम्भवतीति प्राणाभाव: 
स्थात्‌ | अत: प्राणसड्भाव एवं प्राणिनो$स्तित्वं गमयति--सन्दंशका दिकरणस:उ्धावेब्यस्का रस सिद्धिवत्‌ । 
इदानीं हिसानन्तरोदिश्टाइनतलक्षणमाह -- 


प्रसदभिधानमनतम्‌ ।। १४ ॥। 


सच्छब्दो5यं प्रशस्तवाची । न सदसदप्रशस्तमिति यावत्‌ । अभिधानशब्दो5यं करणादिसाधन: । 
ग्रभिधीयतेब्नेन अभिधा वाइमिधानम | असतोथ्थस्यथाइभिधानमसदभिधानम्‌ । ऋत सत्यार्थे वर्तते । 








होवे किन्तु यदि वह प्रमाद रहित अप्रमत्त है तो मोक्ष प्राप्त कर सकता है, अन्य नहीं 
कर सकता अर्थात प्रमत्त मुनि मोक्षको प्राप्त नहीं करता ।॥॥६॥। 

शंका--आंपने ठीक कहा कि प्राणों का व्यपरोपण करना हिंसा है, किन्तु प्राणों 
का ही परस्परमें वियोग करना हिंसा है, क्योंकि प्राणों का धारक कोई प्राणी नहीं है ? 
अर्थात्‌ प्राण है प्राणी नहीं है ? 

समाधान--यह कहना ठीक नही है, क्योंकि कतस्विरूप प्राणी-जीव के अभाव 
में प्राण नहीं रह सकते हैं । देखिये ! पुण्य और पापरूप कमंके कारण प्राण होते हैं, वे 
कर्म यदि कर्त्ता आत्मा न हो तो हो ही नहीं सकते, इस तरह प्राणोंका अभाव हो 
जाने का प्रसंग आता है । अत: प्राणों का जो सद्भाव दिखायी दे रहा है वही प्राणीके 
अस्तित्वको सिद्ध करता है। जैसे संडासी आदि उपकरण के सद्भाव में अयस्कार 
आदि का अस्तित्व सिद्ध होता है । 


अब हिसाके अनन्तर जो झूठ कहा है उसका लक्षण बताते हैं-- 
सूत्राथं--असत्‌ भाषण झूठ कहालाता है । 


सत्‌ जब्द प्रशंसावाची हैँ, जो सत्‌ नहीं हैं वह असत्‌ अर्थात्‌ अप्रशस्त । अभिधान 
दब्द करण आदि साधनों से निष्पन्न होता है--अभिधीयतेड्नेन अभिधा वा अभिधानं' 
असत्‌ अर्थ का कथन करना असत्‌ अभिधान है। ऋत दाब्द सत्याथं का वाचक है । 
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सत्यं तु तदेव स्याद्यत्सत्सु बिचारकेषु साधुवचचनम्‌ । न ऋतमनृतम्‌ । कि पुनरप्रशस्तमिति त्रेदुच्यते-- 
यत्प्राणिपीडाकरं विद्यमानार्थविषयं यच्चाउइविद्यमानाथ॑विषयं तत्सबंमप्रशस्तमित्युच्यते । तदेवाउसद्ि- 
धानमनृतमित्यभिधीयते । श्रत एव मिथ्यानृतमिति लाघवार्थ सूत्र न कृतम्‌ । एवं हि क्रियमाणे मिथ्या- 
शब्दस्य विपरीतार्थवा चित्वात्कृतनिक्ववेष्भूतो्भावने व यदभिधानम्‌, यच्च नास्त्यात्मा, नास्ति परलोक 
इति, श्यामाकतण्ड्लमात्र झ्ात्मा, अंगुष्ठपर्वमात्र:, सर्वंगतो, निष्क्रिय इति वाइभिधान तदेवाउनृतं स्यात्‌ । 
यत्तु विद्यमानाअ्थविषयं परप्राणिपीडाकरं तन्न स्थात्‌ । श्रसदिति पुनरुच्यमानेथ्प्रशस्तार्थ यत्तत्सवंमनुत 
संगृहीत भवति । ननु हेयानुष्ठानाइनुवदनभप्यप्रशस्ताभिधानं, तदप्यसत्यं प्राप्नोतोति चेत्तन्न-प्रमत्त- 





सत्य वह कहलाता है जो सत्‌ विचारकों में साधु वचन कहता । जो ऋत नहीं है वह 
अनृत है । वह अप्रशस्त वचन क्या है कौनसा है ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं कि-जो 
प्राणियोंको पीड़ाकारक है वह वचन चाहे विद्यमान अर्थको कह रहा हो चाहे अविद्यमान 
अर्थंको कह रहा हो वह सर्व अप्रशस्त वचन है उस कचन को “असदभिधानमनृतम्‌' 
कहते हैं। इसी अर्थको स्पष्ट करने हेतु 'मिथ्यानृतम्‌” ऐसा लघु सूत्र नहीं बनाया है, 
मिथ्या शब्द विपरीत अर्थका वाचक है, उसका प्रयोग निक्नव करना, असत्‌ बातको 
प्रगट करना, आत्मा नहीं है, परलोक नहीं है इत्यादि असत्‌ कहना, व्यामाकतंडुल- 
सावाका चावल जितना छोटा आत्मा है, अथवा अंगूठे बराबर आत्मा है। अथवा 
आत्मा संगत और निष्क्रिय है, इत्यादि जो विपरीत कथन है वचन है वह तो असत्य 
ठहरेगा किन्तु विद्यमान होते हुए भी जो प्राणियों को पीड़ा देने वाला है वह वचन 
असत्य नहीं ठहरेगा, असत्‌ ऐसा कहने से जितने भी अप्रशस्त वचन हैं उन सबका संग्रह 
हो जाता हैं । 


शंका-- यह हेय है, यह अनुष्ठान करने योग्य है इत्यादि कहना भी अप्रशस्त 
वचन है क्योंकि ऐसा बचन तो जो हेयका अनुष्ठान करता है उसको अप्रिय-पीड़ाकारक 
लगता है, अत: जो प्राणि पीड़ाकारक हो वह असत्‌ वचन है ऐसा लक्षण करने से हेय 
आदि के प्रतिपादक वचन असत्य के कोटि में चले जाते हैं ? 


समाधान--ऐसी आशंका नहीं करना चाहिए ! देखिये ! यहां प्रमत्तयोगात्‌' 
पदका अध्याहार हैं, प्रमाद के योग से अर्थात्‌ दूसरों को दुःखी करने के इृष्टि से यदि 
हेय आदि वचन कहे जाते हैं तो वह असत्‌ है किन्तु जो अप्रमत्त है दूसरों को दुःखी 
करना या ठगने का जिसका भाव नहीं हैँ उस अप्रमत्त पुरुष के 'यह काये त्याज्य है 
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योगादित्यनुवृत्ते: । भ्रश्नमत्तस्य हेयमिदमनुष्ठानादिकमित्यप्रशस्तमपि स्वरूपं बदत: सत्यवचनत्वोपपत्ते: । 
अथाष्नृतानन्तरमुद्िष्ट यत्स्तेयं तस्य कि लक्षणमित्यत भ्राह-- 


अदत्ता55दानं सस्‍लेयम्‌ ॥। १४ ।॥ 


दीयते सम दत्तं--परेण समपितमित्यर्थ:। न दत्तमदत्तम्‌ । आदानं हस्तादिभिग्रेहणमुच्यते । 
ग्रदत्तस्याछदानमदत्ता5डदानं स्तेयमिति वेदितव्यम्‌ू । ननु यद्यवविशेषेशाइदत्तस्था55दानं स्तेयमित्युच्यते 
तहिं कर्मादिकमप्यन्येना<दत्तमाददानस्य स्तेयं प्राप्नोतीति चेन्नेष दोष:--येषु मणिमुक्ताहिरण्यादिषु 
दाना55दानयो: प्रवृत्तिनिवृत्तिसम्भवस्तेष्वेव स्तेयव्यवहा रोपपत्ते:। तेन कर्मरेण नोकमंरिग च नास्ति 
स्तेयप्रसज्भू: । एतच्चा5दत्तग्रहणसमर्थ्यादवगम्यते । यदि हि कर्म नोकर्मा55दानमपि स्तेय॑ स्थात्तदानी- 


इसे छोड़ना चाहिए' इस क्रिया का अनुष्ठान आत्म कल्याण में बाधक है, इत्यादि रूप 
से वस्तु स्वरूप का प्रतिपादन करने वाले बचन सत्य ही हैं । 


अब अनुृतके अनन्तर कहा गया जो स्तेय है उसका लक्षण क्या है सो बताते हैं-- 


सुत्रार्थ--बिना दी हुई बस्तु को ग्रहण करना स्तेय-चोरी है । परके द्वारा जो 
दिया गया है वह दत्त” कहलाता है । जो दत्त नहीं हैं वह अदत्त है, आदान भर्थात्‌ 
हाथ आदि से लेना । अदत्त का ग्रहण करना चोरी हैं । 


शंका--यदि बिना दी वस्तु का ग्रहण चोरी है ऐसा अविशेषरूप से माना जायगा 
तो कर्म आदि भी किसी के द्वारा दिये नहीं जाते उसका ग्रहण होता ही रहता है फिर 
उसे अदत्तादान होने से चोरी कहना होगा ? अर्थात्‌ कर्मंका ग्रहण भी चोरी की कोटि 
में चला जायगा ? 


समाधान--यह हांंका निमू ल है । जो मणि मोती, सुवर्ण आदि पदार्थ हैं जिनमें 
लेन देन का व्यवहार चलता है ऐसे पदार्थों में चोरी नामका व्यवहार बनता है, अर्थात्‌ 
जिन पदार्थों को हाथ आदि से उठाकर रखना किसी को देना इत्यादि प्रवृत्ति हो सकती 
है उनको यदि बिना दिये बिना पूछे ग्रहण करते है तो चोरी कहलाती है । इस तरह 
का लेना देना कर्म नोकर्म पदार्थ में सम्भव ही नहीं हैँ अत: उनके ग्रहण अर्थात्‌ कर्मबंध 
होने में चोरी नहीं होती है, यह बात तो 'अदत्तादानम्‌! इस विशेषण के सामथ्ये से ही 
जानी जाती है । यदि कर्म नोकमं के ग्रहण को भी चोरी कहा जाता तो “अदत्तादान' 
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मदत्ता5<दानमित्येत्िशेषणमयुक्त' स्थात्‌ । दानाहंस्‍्य प्रसक्तस्य न दत्तमदत्तमिति प्रतिषेघोपफ्ते: । 
न न कमदिहंस्तादिभिग्रेहर विसर्गयोग्यतास्ति तस्य सृक्ष्मत्वात्‌ । अभ्रथ मतमेतत्‌--शब्दादिविषयर थ्या- 
द्वारादीन्यदत्तान्याददानस्य भिक्षोस्तेयं प्राप्नोतीति। तन्न युक्त वकक्‍तुम्‌ । कुत: ? तस्याउप्रमत्तत्वात्‌ । 
यत्नवतो ह्यप्रमत्तस्य ज्ञानिन: शास्त्रदृश्नया शब्दादिविषयरथ्याद्वाराद्यादानेषपि विरतस्य न स्तेय- 
प्रसिद्धि:--सामान्यतो मुक्तत्वाइत्तमेव वा तत्सवंम्‌ । तथा छाय॑ं भिक्षु: पिहितद्वारादिषु न प्रविशति । 
अ्रथाउश्रह्म कि लक्षण मित्यत्रोच्यते-- 


मेथनमब्रह्म ।। १६ ।। 


स्त्रीपु सयोयु गल मिथुनमभित्युच्यते । तस्य मिथुनस्य कर्म मेथुनम्‌ । नन्वेवं स्त्रीप्रव्नजितपुरुष- 
योनंमस्काराद्यासेवने मैथुन प्रसज्यत इति चेत्‌, श्न्रोच्यतै--न सर्व स्त्रीपुसमिथुनविषयं कर्म मैथुन 








विशेषण व्यर्थ 5हरता । दूसरी बात यह भी हे कर्मादिक वस्तुएं हाथ आदि से ग्रहण 
करने या छोड़ने योग्य नही हैं वे तो सूक्ष्म हैं । 


शंका--ठीक हूँ ! फिर भी साधुजनों से शब्द आदि पदार्थ कर्ण द्वारा ग्रहण 
किये जाते हैं, नगर ग्राम आदि के द्वारों में प्रवेश आदि किया जाता है उसमें चोरीका 
दोष होगा क्‍योंकि ये सब 'अदत्तादान' बिना दिये ग्रहण में आते हैं ? 


समाधान-- ऐसा नही कह सकते । क्योंकि इसमें प्रमत्तपना नहीं है । प्रयत्नशील 
ज्ञानवान अप्रमत्त साधुजन शास्त्र दृष्टि से शब्दादि विषय एवं गलीमें प्रवेश आदि ग्रहण 
करते हुए भी उस विरक्त के चोरी का दोष प्राप्त नहीं होता । क्योंकि पहली बात तो 
यह है कि उनके प्रमादका योग नहीं है, दूसरी बात ये शब्दादि पदार्थ सामान्यतः: सभी 
के लिए मुक्त रहते हैं इसलिये वे दिये हुए माने जाते हैं। तथा साधुजन ढके हुए द्वारों 
को खोलकर प्रवेश नहीं करते हैं जो गली गोपुर आदि के द्वार खुले हैं उनमें प्रवेश 
करते हैं अत: कोई दोष नहीं है । 


अब अब्रह्मका लक्षण क्या है ऐसा प्रइन होने पर सूत्र कहते हैं-- 
सृत्रा्थ-- मैथुन सेवन को अन्नह्म कहते हैं । स्त्री पुरुष के युगलको मिथुन कहते 
हैं उस मिथुन की क्रिया को मंथन कहते हैं । 


शंका--यदि ऐसा अब्रह्मका लक्षण करते हैं तो दीक्षित हुए स्त्री पुरुषों में 
नमस्कार आदि क़िया में मेथुनका प्रसंग आ जायेगा ? 


४.१० ] सुखबोधायां तत्त्वार्थ॑वृत्तो 


प्रोच्यते। कि तहिचारित्रमोहोदये सत्ति स्त्रीपुसयों: परस्परगात्रोपश्लेषे सति सुखमुपलिप्समानयों 
रागपरिणामो यः स मंथुनव्यपदेशभाग्भवति। ननु नायं शब्दार्थ इति चेत, सत्यमेवमेतत्‌, तथापि 
प्रसिद्धिवशादर्थाध्यवसायसम्भव इतीड्ार्थों ग्रह्मते । श्रत एवं यथा स्त्रीपु सयोश्चा रित्रमोहोदये वेदना- 
पीडितयो: कर्म मैथुन त्थकस्थापि चारित्रमोहोदयोद्रिक्तरागस्य हस्तपादपुद्गलसंघट्टनादिरब्रह्म सेवमा- 
नस्य मैथुनमिति व्यपदेशमहंति । न चकस्मिन्नुपचारान्मेथुनव्यपदेश इति वक्तब्यं-रपशेवद्द्वव्यसंयोग- 
पूर्वकस्पर्शाभिमानमुख्यसुखाइविशेषात्‌ दयोरिवेकस्थापि मेथुनशब्दलाभरय मसुख्यत्वात्‌ । श्रहिसादयों 








समाधान--नहीं आयेगा । क्‍योंकि स्त्री पुरुष के सभी क्रिया को मैथुन नहीं 
कहते हैं किन्तु चारित्र मोहनीय कम (वेदके) के उदय होने पर स्त्री और पुरुष का 
परस्पर में जरीर के उपश्लेष आलिंगनरूप जो क्रिया होती है जिसमें कि दोनों को रति 
सुखकी अभिलाषा रहती है वह क्रिया मैथुन कहलाती है जो अत्यन्त गाढ रागरूप 
परिणाम है । 

प्रश्न-- मैथुन शब्दका ऐसा अर्थ तो नहीं निकलता उसका तो इतना ही अर्थ है 
कि युगल की-स्त्री पुरुष की क्रिया मेथुन ? 


उस्तर--ठीक कहा । तथापि प्रसिद्धि के वद् से अर्थ का निग्चय होता है। इस 
न्याय से मैथुन का उक्त अर्थ लिया गया है। इस तरह का अर्थ इष्ट होने पर निम्न- 
लिखित वात भी सिद्ध होती है | ज॑से चारित्र मोह करके उदय होने पर काम वासना 
से पीड़ित स्त्री पुरुषों में जो क्रिया होती है वह मैथुन है वैसे ही काम से पीड़ित कोई 
अकेला ही स्त्री या पुरुष है चारित्रमोह का तीव्र उदय जिसके आ रहा है ऐसा व्यक्ति 
हाथ पर पुदूगल का संघट्टन आदि करता है बह अब्नह्म का सेवन करता है उसकी वह 
क्रिया मैथुन कहलाती है ऐसा समझना चाहिए | 


प्रश्न--यह तो औपचारिक मैथुन है ? 


उत्तर--ऐसा नहीं कहना, स्पर्श वाले पदार्थ के संयोग से स्पर्श का अभिमान 
जिसमें प्रमुख है ऐसा जो सुख होता है वह सुख उभयत्र समान है, जैसे स्त्री और 
पुरुष के शरीर के संयोग से उन दोनों को स्पशे सुखका अनुभव होता है वैसे एक व्यक्ति 
के अपने शरीर के अबयवों का परस्पर संयोग-संघट्ट होने से रति सुखका अनुभव होता 
है अत: एक को भी मिथुन और उसकी क़्ियाकों मुख्यता से मैथुन कहना उचित ही है, 
यह कथन औपचारिक मात्र नहीं है । 


सप्तमोष्ध्याय: [ ४११ 


गुणा यस्मिन्परिपाल्यमाने बृ हन्ति वृद्धिमुपयान्ति तद्ब्द्म त्युच्यते । न ब्रह्माउन्रह्म | तत: प्रमत्तयोगाद्यत्‌ 
स्त्रीपुरुषविषयं पुरुषद्रयविषयं वा मँथुनं तदब्रह्म ति व्यपदिश्यते । श्रथ परिग्रहस्य कि लक्षणमित्याह-- 


मर्छा परिग्रह: )। १७ ।॥। 


मुछन॑ मूर्छा । यद्यपि मूछेयं मोहसामान्ये वर्तते, तथापि सामान्यरूपा विशेषेष्ववतिष्ठन्त इति 
कृत्वा नात्र वातपित्तश्लेष्मणशामन्यतमस्य दोषस्यथ प्रकोपादुपजायमानो विकारो मूर्छा ग्रह्मते; कि तहि 
बाह्यानां गोमहिषमशिमुक्तादीनां चेतना:चेतनानामभ्यन्तराणां च रागादीनामुपधीनां संरक्षणाजेन- 
संस्कारादिलक्षणा व्यापृतिम्‌ छेति कथ्यते । सेव परिग्रह्ण परिग्रह: सड्भ इत्यर्थ: । श्रथ मतभेतन्ममेद- 
मिति सड्डूल्पस्याध्यात्मिकत्वात्प्राधान्यमतस्तस्येव परिप्रहत्व स्यान्न पुनर्बाह्यस्येति | सत्यमेवं, तथापि- 


अहिंसा आदि ग्रुण जिसके परिपालन में बढ़ते हैं वह “ब्रह्म! कहलाता है, जो ब्रह्म 
नहीं वह अब्नद्मा है । प्रमाद के योग से स्त्री पुष्ष के विषयक या दो पुरुष के विषयक 
जो कमं है वह मैथुन अब्नह्म कहलाता है । 


अब परिग्रह का लक्षण बतलाते हैं-- 
सत्रार्थं--मूच्छा को परिग्रह कद्ठते हैं । 


यद्यपि यह मू्च्छा शब्द सामान्य मोह अर्थ में आता है तथापि 'सामान्य विद्ेषों 
में रहता है! इस नियम के अनुसार यहां पर वात पित्त इलेष्मरूप दोषों में से कोई दोष 
कुपित होने पर विकार पेदा होता है-बेहोशी आती है-या पागलपना होता है उस 
मूच्छा को नहीं लिया गया है किन्तु बाह्य गो, भेंस, मणि, मोती आदि चेतन अचेतन 
पदार्थ और अभ्यन्तर के जो राग आदिक हैं उन उपधियों का संरक्षण, अर्जन संस्कार 
इत्यादि रूप जो लगन या आसक्ति होतो है उसे मूच्छा कहा है उसीको परिग्रह और 
सडग कहते हैं । 


शंक्रा--यह मेरा है! इसप्रकार का संकल्प अभ्यन्तर आत्मा में होता है, प्रधानता 


से यही मूर्च्छा होने से उसीके परिग्रहपना है बाह्य मणि मोती आदिको परियग्रहपना 
सम्भव नहीं है ? 


समाधान---ठीक कहा, बाह्य मणि आदि पदार्थ मूच्छाका कारण होने से उनको 
मूच्छा ऐसा उपचार से कहा जाता है। इस तरह मणि आदिको ग्रहण किया जाता है 


४१२ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


मूर्छाका रणत्वाद्‌बाह्यो5पि मूछेत्युपचयंते । ततस्तस्यापि परिगृह्यमाणत्वात्परिग्रहत्वम्‌ । यथाइ$श्न वे 
प्राणा इति प्राणकारणेडन्ने प्राराव्यपदेशोपचार इति । ननु ज्ञानदशेनचारित्रेष्वपि ममेदमिति सद्भूल्प: 
परिग्रहः प्राप्नोतीति चेत्तन्न, प्रमत्तयोगाधिकारात्‌ । ततो ज्ञानदर्शनचारित्रवतोउप्रमत्तस्य मोहाभावा- 
स्मूर्ला नासतीति निष्परिग्रहत्वं सिद्धमू । कि चाह्हेयत्वात्तेषां ज्ञानादीनामात्मस्वभावानतिवृन्तेरपरिग्रह- 
त्वम्‌ । रागादयस्तु कर्मोदयतन्त्रा इत्यनात्मस्वभावत्वाद्धेया: | अतस्तेषु सख्भुल्प: परिग्रह इति युज्यते । 
परिग्रहमूलाश्च सर्वदोषानुषज्भा: । ममेदमिति हि सद्भुल्पे सति संरक्षणादयों जायन्ते | तत्र व हिसाव- 
इयभाविनी । तदर्थमनृतं जल्पति, चौय॑ चाचरति, मैथुने च कमेशि प्रतियतते । तत्प्रभवा नरकादिषु 
दुःखप्रकारा: । इहाप्यनुपरतव्यसनमहार्णवावगाहनं भवत्ति। प्रत्राह- किमभिहितहिंसादिविरतिमात्र- 
योगादेव ब्रती भवत्याहोस्विद्विशेषान्तरादित्यत्रोच्यते-- 


अत: उनके भी परिग्रहपना सिद्ध होता है। जैसे अन्न ही प्राण है! ऐसे कथन में प्राण 
के कारणभूत अन्न में प्राण का उपचार होता है । 





शंक्रा-- ज्ञान दशन और चारित्र में भी 'यह मेरा है' ऐसा संकल्प होता है उनके 
भी परियग्रहपना प्राप्त होता है ? 


समाधान--यह कथन ठीक नहीं है । यहां प्रमत्त योगका अनुवत्त न चल रहा है 
इसलिये ज्ञानदशन चारित्रधारी अप्रमत्त साधु के मोहके अभाव होने से मूर्च्छा नहीं है 
अत: वे निष्परिग्रही सिद्ध होते हैं। दूसरी बात यह है कि ज्ञानदर्शनादिक तो आत्मा के 
स्वभाव होने से अहेय है-छोड़ने योग्य नहीं है । अत: वे अपरिग्रह स्वरूप हैं। रागादिक 
जो बिकार हैं वे कमंके उदयके अधीन हैं आत्माके स्वभाव नहीं होने से हेय हैं अतः 
उनमें 'यह मेरा है' ऐसा संकल्प करना परियग्रह कहलाता है | परिग्रह के कारण ही सब 
दोष उत्पन्न होते हैं । क्योंकि यह मेरा है ऐसा विचार होने पर ही उनकी रक्षा करना, 
अर्जन करना इत्यादि क्ियायें की जाती हैं उनसे हिसा अवश्य होती है, परिग्रह के लिए 
व्यक्ति झूठ बोलता है, चोरी करता है और मैथुन काये में भी प्रवत्त होता है, इन खोठे 
कार्यों से नरकायु आदि कर्मका बन्ध होकर जीव नरकादि में महान दुःख भोगता है । 
इस लोक में भी सतत कष्टों के महासागर में डूबा रहता है। इस तरह ये सर्व दोष 
परिग्रह के कारण होते हैं । 

प्रश्न--दिसादि पापों से विरक्त होने मात्र से ब्रती होता है अथवा दूसरी ओर 
भी कुछ विशेषता होतो है ? 

उत्तर--अब इसीको सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सप्लमोष्ध्यायः [ ४१३ 
निःशल्यो ब्रती ।। १८ ॥। 


विविधवेदनाइलाका दिशि: प्रारिशमर्ण शुणाति हिनस्तीति शल्यम्‌ । ननु लोके काण्डादिक शल्य- 
मिति रूढ, न तु मायादिकमिति चेत्सत्यमुपचारात्तस्यापि शल्यव्यपरदेशोषपतो: | यथा हि शरीरानु- 
प्रवेशि काण्डादिप्रहरणं शरीरिणो बाधाकरं शल्यं, तथा कर्मोदयविकारो5पि शारीरमानसबाघधाहेतुत्वा- 
च्छुल्यमिव शल्यमित्युच्यते । तच्च त्रिविधं--मायानिदानमिशथ्यादर्शनभेदात्‌ । माया निकृतिवंज्चनेत्य- 
नर्थान्‍्तरम्‌ । विषयभोगाकांक्षा निधानमुक्तम्‌। मिथ्यादशंनमप्यतत्त्वश्रद्धानमुक्तम । एतस्मात्त्रिविधा- 
च्छल्या ब्निष्कान्तो नि:शल्य: | स एवं पञु्चतयब्रतयोगाद््रतीति विवक्षित:। सशल्यस्य पुनः सत्स्वषि 
वरतेषु ब्रतित्वानुपपत्ते: । यथा बहुक्षीरघृतों यो देवदत्त: स एव गोमानिति व्यपदिश्यते । बहुक्षी रघृताभावे 
तु सतीष्वषि गोषु न गोमानिति । सोधष्यमधिक्ृतों ब्नती पा भवती त्याह-- 
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सृत्रा्थं--जो शल्यों से रहित है वह ब्रती होता है । विविध बेदनारूपी शलाकाओं 
से जो जीवों को कष्ट देता है वह जल्य कहलाता है 'शुणाति इति शल्य । 


प्रश्न-- लोक में काण्ड-काटा आदिको शल्य कहने को रूढि है, मायादि को तो 
कोई शल्य-काटा नहीं कहता है ? 


उत्तर--ठीक है । किन्तु यहां पर उपचार से मायादिको शल्य कहा है, क्योंकि 
जैसे कण्टक काण्डादि शरीर में घुसकर जीवों को बाधा पहुंचाते हैं अत: शल्य कहलाते 
हैं, वेसे ही कर्मोदयरूप कारण से उत्पन्न हुए मायादि विकार भी शारीरिक और 
मानसिक बाधा के कारण होने से शल्य कहलाते हैं । यह शल्य त्तीन प्रकार का है-- 
माया, निदान और मिथ्यात्व । माया, विक्ृति और वज्चना ये सब एकार्थवाची शब्द 
हैं । विषय भोगोंकी वाञ्छा होना निदान है। अतत्त्व श्रद्धानको मिथ्यात्व कहते हैं । 
इन तीन शल्यों से जो निष्क्रान्त-रहित है वह निःशल्य है। वही निः:शल्य पुरुष पञु्च 
प्रकार के व्रतों के योग से ब्रती होता है ऐसा अर्थ समझना । जो शल्य युक्त है उसके 
ब्रतों के होने पर भी ब्रती संज्ञा नहीं होती । जेसे जो देवदत्त बहुत से दूध तथा घी 
आदि रखता है वही गोमान्‌ कहलाता है, यदि उस देवदत्त के दूध और घी नहीं हैं तो 
गायों के रहते हुए भी गोमान्‌ नहीं कहलाता है । 


जो यह ब्रती है वह दो प्रकार का होता है ऐसा अगले सूत्र द्वारा प्रतिपादन 
करते हैं--- 


४१४ ] सुखभोधायां तत्त्वाथेवृत्तो 


अगायंनगारश्च ।। १६ ।। 


प्रतिश्रयाथिभिजंनरंगचते गम्यते तदित्यगारं वेश्मेत्यर्थ: । अ्गा रमस्यास्तीत्यगारी । न विद्यते5- 
गारमस्येत्यनगार: । स्यान्मतं ते -शुन्यागारदेवकुलाद्यावासस्य भुनेरगारित्व॑ प्राप्तम निवृत्तविषयतृष्णस्य 
कुतश्चित्का रणाद ग्रह विभुच्य वने वसतो$नगारत्वं चेति नियमों न सिध्यतीति । तन्न युक्तम्‌ । कुतः ? 
भावागारस्य विवक्षितत्वात्‌ू--चा रित्रमोहोदये सत्यगारसम्बन्धं प्रत्यनिवृत्तिपरिणामो5गारमित्युच्यते । 
स॑ यस्यास्त्यसौ बने वसन्नप्यगारीति व्यपदेशमहंति | तदभावादनगार इति च भवतोत्यदोष:। ननु 
गृहस्थस्य ब्रतका रणसाकल्याभावाद्ब्रतित्वं न॒प्राप्नोतीति चेतन्न--नेगमादिनयवशज्ञात्तदुपपतो राजादि- 
व्यपदेशवत्‌ । यथा द्वात्रिशज्जनपदसहल्राधिपति: सावेभोमश्च यो न भवति एकजनपदपतिस्तदर्धेश्व रो 








सृत्रार्थ -- अगारी और अनगार ऐसे ब्रती के दो भेद होते हैं । 





आश्रय के इच्छुक पुरुषों द्वारा जो प्राप्त क्रिया जाता है, स्वीकार किया जाता है 
वह अगार अर्थात्‌ घर है । अगार जिसके है वह अगारी है, और जिसके अगार नहीं 
होता वह अनगार है। 


शंका--सूने मकान, देवकुल आदि स्थानों पर निवास करने वाले मुनि के भी 
ऐसा लक्षण करने से अगारीपने का प्रसंग आता है । तथा जिसकी विषय तृष्णा नष्ट 
नहीं हुई है ऐसा कोई पुरुष किसी कारणवश घरको छोड़कर वनमें रहता है उसके 
अनगारत्व प्राप्त होगा। इस तरह अगारी अनगारपने का कोई नियम सिद्ध नहीं 
होता है ? 

समाधान-+ऐसा नहीं कहना, यहां पर भाव अगार की विवक्षा ली गयी है, 
चारित्रमोहनीय कर्मके उदय होने पर घरके सम्बन्ध के प्रति जो भाव है वह जिसके 
दूर नहीं हुआ है बह भाव अगार है, ऐसा भावागार जिसके है वह व्यक्ति वनमें रहता 
हुआ भी अगारी ही कहलाता है । जिस पुरुष के वैसा भावागार नहीं है वह अनगार 
है, इस तरह कोई दोष नहीं है । 


शंका--गृहस्थके ब्रतोंकी पूर्णता नहीं होती अतः वह ब्रती नहीं कहा जा सकता ? 


समाधान--ऐसा नहीं है, नैगम आदि नयोंकी अपेक्षा गृहस्थ के ब्रती संज्ञा बन 
जाती है, जेसे राजा आदि संज्ञा बनती है, अर्थात्‌ जो बत्तीस हजार देशों का स्वामी 
सावेभौम चक्रवर्ती राजा नहीं है, केवल एक देशका अथवा आधे देशका स्वामी है तो 


सप्तमोष्ध्याय: [४१५ 


वा सोडपि राजेति व्यपदिश्यते । यथा वा ग्रहापवरकादिनगरंकदेशनिवास्पपि नगरावास इति शब्धते, 
तथा5 शदशशीलसहस्नचतु रशीतिग्रुणशतसहस्रध रत्वादनगा र: सम्पूर्णत्रत इति कथ्यते । तद्भावात्संयता- 
संयतोष्यणुब्नतध रत्वान्नेगमसंग्रहब्यवहा रनयविवक्षया ब्रतीति व्यपदिश्यते । एवमगार्यनगारश्चेति द्वंधा 
भवतीति वेदितव्य: । अत्राह--हिंसादीनामन्यतमस्माद्य: प्रतिनिवत्त: स खल्वगारी ब्रती भवति ? 
नेवम्‌ । कि तहिं ? पञण्चतय्या अपि विरतेवेकल्येन विवक्षित इत्युच्यते--- 


अणबतोध्गारी ॥। २० ।। 

अगुशब्द: सूक्ष्मष्वचन: । अणूनि ब्तान्यस्य सोउणुन्रतो5गा रीत्युच्यते । कुतोञ्स्य ब्रतानामणुत्व- 

मिति चेत्सत्यं सर्वसावद्यनिवृत्ष्यसम्भवात्‌ । कुतस्तह्य॑ सौ निवृत्त इत्युच्यते ? द्वोन्द्रियादिजद्भमप्रारि- 
उसे भी राजा कहते हैं, अथवा नगर का एक भाग और उसका भी एक हिस्से स्वरूप 
घरके भी कोठड़ी में रहने वाले व्यक्तिको कह देते हैं कि यह नगर निवासी है उसी 
प्रकार अठारह हजार शीलका और चौरासी लाख उत्तर ग्रुणोंका धारक होने पर 
अनगार पूर्णव्रती कहलाता है, इन सब ब्रतोंका संयमासंयम पालक के अभाव है तो भी 
अणब्रतों को धारण करने वाला होने से उसको नेगम, संग्रह और व्यवहार नयोंकी 
अपेक्षा ब्रती कहते हैं। इस प्रकार अनगार और अगारी ऐसे दो प्रकार के ब्रती 

जानने चाहिये । 
प्रश्न--हिसादि पांच पापों में से किसी एक पाप से जो विरत है वह अगारी 
क्या ब्रती कहलाता है ? 


उसर--नहीं कहलाता, किन्तु जो पांचों पापों से एक देश विरत होता है बह 
ब्रती होता है । आगे इसीको सूत्र द्वारा कहते हैं-- 

सुत्रार्थ--अणुत्रतों का धारक अगारी होता है । 

अणु शब्द सूक्ष्मका वात्रक है, सूक्ष्म-अणु है बत्रत जिनके वह अगारी अणुन्नती 
कहा जाता है । 

प्रश्न--इसके ब्रतों को अणूपना क्‍यों है ? 

उक्त र--सर्व सावद्य का त्याग नहीं होने के कारण गृहस्थ के ब्रतों को अणु-सूक्षम 
ब्रत कहते हैं । 

प्रश्न---किस सावद्य से यह गृहस्थ विरक्त होता हैं ? 


४१६ ] सुखबोधायां तत्त्वाथवृत्तो 


वधा तल्त्रिधा निवत्तोश्यारीत्याग्यमणुत्रतम्‌ । स्नेहद्वेषमोहवशाद्यदसत्याभिधानं ततो निवृक्तादरों ग्रहीति 
द्वितीयमणुत्रतम्‌ । शभ्रन्यपीडाकरं पाथिवभयादिवद्यादवश्यं परित्यक्तमपि यददत्तं ततो निवृत्तादर: श्रावक 
इति तृतोयमणुब्रतम्‌ । उपात्ताज्नुपात्ताबन्याज्भधनासड्भराद्विरतरतिविरताविरत इति चतुर्थमणुव्रतम्‌ । 
धनधान्यक्षेत्रादीनामिच्छावशात्कृतपरिच्छेदो ग़ृहीति पंचममणुत्रतं भवति । स्थलतरविरतिमभ्युपगतस्य 
श्रावकस्थापरमधि विशेष माह-- 


दिश्देशानथंदण्डविरतिसामाधिकप्रोधधो प्ासो पभोगप रि भोग - 
परिसारणालिथिसंविभागद्गतसम्पन्नश्य ।।२१५।। 


आ्राकाशप्रदेशपंक्तिदिगित्युच्यते । आदित्यादिगत्योदयास्तमनपरिच्छिन्नया विभक्तस्तःद्व दः । 
प्रारिदिग्दक्षिणाप्रतीच्युत्तरोध्व॑मधोविदिद्वश्चेति । ग्रामनगरगहापवरकादीनामवधुतपरिमाणानां प्रदेशों 

उत्तर--द्वी न्द्रिय आदि त्रस जीवों के वध-हिसा से मन वचन काय द्वारा निवृत्त 
होता है यह अगारी का पहला अहिसाणु वृत कहलाता है, स्नेह, द्ेष और मोह के वश 
से जो असत्य वचन बोले जाते हैं उन बचनों से जो निवृत्त होता है वह गृहस्थ का 
दूसरा सत्याणु वृत हैं । जिस वस्तु को लेने से दूसरों को पीड़ा होती है, राजा के भय 
आदि से जिसको अवश्य छोड़ना पड़ता है ऐसी परायी वस्तु के ग्रहण करने से जो 
व्यक्ति सदा दूर रहता है वह श्रावक तीसरे अचीौर्याणु बृत का धारक कहा जाता हैं । 
किसी के द्वारा गृहीत हो चाहे अगृहीत हो दोनों ही प्रकार की अन्य की स्त्री से विरक्त 
होना श्रावक का चौथा ब्रह्मचर्याणुवृत है । धन, धान्य, खेत आदि पदार्थों का अपने 
इच्छानुसार प्रमाण करना पांचवां परिग्रह परिमाण नामका अणुक्‍ूत है । 


इस तरह जिसने स्थूल विरतिको स्वीकार किया हैं ऐसे श्रावक के और भी जो 
विशेष होते हैं वे बताते हैं-- 


सूृत्रार्थ--दिग्क्नत, देशव्रत, अनर्थंदण्डविरति, सामायिक, प्रोषधोपवास, उपभोग 
परिभोगप्रमाण और अतिथि संविभाग इन सात ब्रतों से संपन्‍न भी श्रावक होता है । 


आकाश प्रदेशों की पंक्ति को दिगू-दिशा कहते हैं, सूये आदि के गमन से तथा 
उनके उदय तथा अस्त के निमित्त से उस दिशा में विभाग (भेद) होते हैं, पूर्व, दक्षिण, 
पश्चिम, उत्तर, ऊध्वें, अध और चार विदिशायें ये दिशा के दस भेद हैं । ग्राम, नगर, 
गृह, कोठड़ी आदि से जिसका निदिचत प्रमाण होता है वह प्रदेश देश कहा जाता है । 


सप्तमोष्ध्याय: [ ४१७ 


देश इत्युच्यते । प्रसत्युपकारे पापादानहेतु: पदार्थोअ्नर्थ इत्युच्यते । न विद्यतेअर्य उपकारलक्षणं प्रयोजन 
यस्यासावनर्थ इति व्युत्पत्ते:। स चर दण्ड इव दण्ड: पीडाहेतुत्वात्‌ । ततोथ्नर्थश्वासी दण्डश्चानथंदण्ड 
इत्यवधायंते । विरमणं विरतिनिवृत्तिरित्यर्थ: | दिक्‍च देशश्वानथ्थंदण्डश्च दिग्देशानर्थदण्डास्तेभ्यो 
विरतिदिग्देशानथंदण्डविरति: । विरतिशब्द: प्रत्येकमभिसम्बध्यते । दिग्विरतिर्देशविरतिरनथेदण्ड- 
विरतिरिति | समयन समय: । प्रतिनियतकायवाडः मनस्कमंपर्यायार्थप्रतिनिवृत्तत्वादात्मनो द्रव्यार्थेनैक- 
त्वेन गमनमित्यर्थ:। समय एवं सामायिकम्‌ | समय: प्रयोजनमस्येति वा सामायिकम॒ । प्रोषधशब्दः 
पर्वेवाची । शब्दादिग्रहरां प्रति निवृत्तौत्सुक्यानि पञ्चापीन्द्रियाण्युपेत्यास्मिन्वसतीत्युपवास: । अ्रशन- 
पानभक्ष्यलेह्मलक्षरा श्वतु विधाहा रपरित्याग इत्यथथ : । प्रोषधे उपवास: प्रोषधोपवास: । उपेत्यात्मसा ल्कृत्य 
भुज्यतेनुभूयत इत्युपभोगोइशनपानगन्धमाल्यादिरुच्यते । सक्दुभुक्त्वा परित्यज्य पुनरपि भुज्यत इति 
परिभोग श्राच्छादनप्रावरणालड्ु रशयनासनग्रहयानवाहनादिरभिधीयते । परिमाणमियत्ताबधारण- 
मित्यर्थ: । उपभोगश्च परिभोगश्चोपभोगपरिभोगौ । तयो: परिमाणमुपभोगपरिभोगपरिमाणम्‌ । 





जिस क्रिया में उपकार-लाभ नहीं हो और पापोंका आख्रव हो ऐसा पदार्थ या क्रिया 
अनर्थ कहलाता है । नहीं है अर्थ उपकार रूप प्रयोजन जिसके वह अनर्थ है इस तरह 
अनर्थ शब्दकी व्युत्पत्ति है। दण्डके समान पीड़ादायक को दण्ड कहते हैं । अनर्थ दण्ड 
पदों में कमंधारय समास है । विरमण, विरति और निवृत्ति ये सब एकार्थवाची शब्द 
हैं । दिग्देशानर्थ दण्ड पदों में द्वन्द्र समास है पुनः तत्पुरुष समास द्वारा विरति पद जोड़ा 
है। बिरति शब्दको प्रत्येक के साथ जोड़ना-दिग्विरति देशविरति और अनर्थ दण्ड विरति। 
समयन को समय कहते हैं-मन, वचन, कायकी क्ियाक्रो नियमित करके आत्मा का 
पर्यायाथ्थे के प्रति तो निवृत्त होना और द्रव्यार्थेहूप से एकत्व को प्राप्त करना समय 
कहलाता है, समय ही सामायिक है अथवा समय जिसका प्रयोजन है वह सामायिक है। 
प्रोषध शब्द पर्ववाची है। पांचों ही इन्द्रियां शब्दादि विषयों को ग्रहण करने में 
उत्सुकता से रहित होकर अपनी आत्मा में आकर ठहर जाती हैं वह उपवास कहलाता 
है । भाव यह है कि अशन, पान, भक्ष्य और लेह्य स्वरूप चार प्रकार के आहारों का 
त्याग करना प्रोषधोपवास है, प्रोषध-पवेके दिन में उपवास करना प्रोषधोपवास है । 
ग्रात्ममात्‌ कर जो भोगा जाता है, अनुभव किया जाता है उपभोग है, भोजन, पान, 
गन्ध मालादि उपभोग है । एक बार भोगकर छोड़कर पुन: जिसको भोगा जा सके वे 
पदार्थे परिभोग कहलाते हैं, आच्छादन, प्रावरण, (बिछोना, ओढ़ना) अलंकार, शयन, 
आसन, गृह, यान, वाहनादि परिभोग पदार्थ हैं। इतनेपन का निश्चय करना परिमाण 
है । उपभोग और परिभोग पदार्थों का प्रमाण करना उपभोग-परिभोग परिमाण वूत 
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संगममविनाशयन्नतति गच्छतीत्यतिथि: । श्रथवा नास्य तिथिरस्तीत्यतिथिः--प्रनियतकालागमन 
इत्यथ: । संविभजन संक्भिग: । प्रतिथये संविभागोउइततिथिसंविभाग: । सामायिक॑ च प्रोषधोषवासश्च 
उपभोगमपरिभोगपरिमाणं चातिथिसंविभागश्च सामायिकप्रोषबधोषबासोपभोगपरिभोगपरिमाणात्तिथि- 
संविभागा: | दिग्देशानर्थदण्डवि रतिश्व सामायिकादय श्च दिग्देशानर्थदण्डविरतिसामायिकप्रोषधोपवा- 
सोपभोगपरिसोगपरिमाणातिथिसंविभागा: । त एव ज्त्तानि ते: सम्पन्नौ युक्तो दिग्विस्व्यादिसम्पन्न: | 
ब्रतशब्द: प्रत्येकमभिसम्बध्यते । दिग्विरतिन्नतं देशब्रिरतिब्नतमनर्थेदण्डविरतिब्नतमित्येत्ानि त्रीरित 
मुणब्नरतानि । सामयिकक्रतं प्रोषधोपकासब्रतमुपभोगषरिभोगपरिमाणत्रतमतिथिसंविभागब्रतमित्येतानि 
चत्वारि शिक्षानत्रतानि । समुदितानि चेतानि दिग्विरत्यादीनि सप्ताहिप्ादिपञ्चाणुक्रतपरि रक्षणार्थानि 
श्रावकस्य शीलाभिधानानि सम्भवन्ति । तत्र दुष्परिहरे: क्षुद्रजन्तुभिराकुला दिल्लोक्‍्तस्तन्निव॒त्ति। 
कतेब्या । तासां परिमाणं च योजनादिभि: पर्व॑ंतादिभि: प्रसिद्धा$भिज्ञाने: कतंव्यम्‌ु । सत्यपि प्रयोजन- 
भूयस्त्वे परिमिताहिगवधेबहिन गमिष्यामीति । ततो बहिहिसादिफरिणामनिवुत्ते: परप्रेरितस्यापि 
मणिरत्नादिसंप्राप्तितृष्णाप्राकाम्यनि रोधसम्भवाच्च दिग्विरति, श्रेयती । मनोवाक्काययोगै: कृतकारि- 


कहलाता है। संयम की रक्षा करते हुए जो गमन करता है वह अतिथि है, अथवा 
इसकी तिथि नहीं है वह अतिथि है अर्थात्‌ जिनका आने का काल निश्चित नहीं है ऐसे 
साधु को अतिथि कहते हैं । अतिथि के लिये संविभाग करना अतिथि संबिभागवत है । 
सामायिक आदि पदों में इन्द्र समास हुआ है। पुनः दिग्‌ दिशा आदि पदों के साथ 
उनका इन्द्र समास हुआ है । इन ब॒तों से जो सम्पन्न है वह दिग्देशादि व॒तों से सम्पन्न 
श्रावक कहा जाता हैं । वृत शब्द प्रत्येक के साथ जुड़ा है । दिग्विरति वृत, देशविरति 
बृत और अनर्थ दण्ड विरति वृत ये तीन गुणबृत कहलाते हैं। सामामिक वृत, प्रोषधोप- 
वास बुत, उपभोग परिभोग परिमाण वृत और अतिथि संविभाग बृत ये चार शिक्षावृत 
हैं । सब मिलकर सात हैं ये अहिसा आदि पांच अणुक्तों की रक्षा करते हैं अत: श्राक्‍्क 
के शील कहलाते हैं । दिशायें क्षुद्र जीवों से व्याप्त होती हैं इसलिये दिशाओं का प्रमाण 
किया जाता है । वह प्रमाण योजनादि से, परत नदी आदि प्रसिद्ध चिह्न विशेषों से 
करना चाहिए । दिशाओं की मर्यादा करने वाला व्यक्ति उस अपनी मर्यादा के बाहर 
बहुत से प्रयोजन होने पर भी गमन नहीं करूगा । इस प्रकार कृत संकल्प रहला है, 
उससे मर्यादा के बाहर होने वाली हिंसा से उसके परिणाम दूर रहते हैं, यदि उसको 
कोई प्रेरणा भी देवे कि अमुक देश में मणि रत्न आदि की तुमको प्राप्ति हो जायगी 
तो भी वह मर्यादा से बाहर तृष्णा कांक्षा को रोक देता है, इस तरह दिशा से विरति 
अर्थात्‌ दिशाओं में गमनागमन का प्रमाण कल्याणकारी हैं । दिग्बृत का पालन करने 


सप्तमोड्ध्याय: [४१९ 


तानुमतविकल्पेहिसादिसवंसावद्यनिवृत्तिसद्धाव दहिसाद्यणुवृतधा रणोप्यस्यमहावृतत्वमवसेयम्‌ । तथंब 
देशनिवृत्ति: कार्या। मदीयस्य शहान्तरस्य तटाकस्य वा मध्यस्थं मुक्‍्त्वा देशास्तरं न गभिष्यामीत्ति । 
तन्निवत्तौ पूर्ववत्प्रयोजनं बेदितव्यम्‌ । महात्रतत्वं च बहिव्यंवस्थाप्यम्‌ । कथमनयोविशेष इति चेदु च्यते- 
दिग्विरति: सा्बकालिकी । देशविरतिश्व यथाशक्ति कालनियमेनेति | प्रनर्थदण्ड: पश्चधा भिद्यते । 
कुत: ? झ्रपध्यानपापोपदेशप्रमादाचरितहिसोपक रण प्रदानाउशुभश्रुतिभेदात्‌ । तत्र जयपराजयवधबंधांग- 
ज्छेदस्वहरणादिक॑ कर्थ स्यादिति मनसा चिन्तनमपष्यानम्‌ । कलेशतियंग्वशिज्यावधकारम्भादिषु 
पापसंयुक्त' वचन पापोपदेश: | तद्यथा--प्रस्मिन्‌ देशे दासा दास्यश्च सुलभा: सन्ति | तान्‌ देश्ान्तरं 
नीत्वा विक्रये कृते महानर्थशाभो भवतीति क्लेशवणिज्या। गोमहिष्यादीनमृत्र ग्रहीत्वाधन्यत्र देशे 
व्यबहारे कृते भूरिवित्तलाभो भवतीति तियेग्वणिज्या। वागुरिकसौकरिकशाकुनिकादिभ्यों मृगवराह- 
शकुन्तप्रभृ तयो5मुष्मिन्‌ देशे सन्‍्तीति प्रतिपादनं वधकोपदेश: । भ्रारम्भके भय: कृषिबलादिभ्य: क्षित्युदक- 
ज्वलनपवनवनस्पत्या रम्भो5नेनोपायेन कतेव्य इत्याख्या नमारम्भकोपदेश इत्येवं प्रकारं पापसयुक्त बचनं 








वाले पुरुष के अपनी मर्यादा के बाहर के क्षेत्र में कृतकारित, अनुमत, मन, बचन और 
काय इन नौ कोटियों से हिसादि सर्व पापों का त्याग हो जाता है अत: अणुबती होते 
हुए भी उस बूती श्रावक के महावृतपना आ जाता है। दिग्वृत के समान देश निवृत्ति 
करनी चाहिए । मेरे गृह से लेकर तालाब तक के बीच के स्थान को छोड़कर अन्य 
जगह मैं नहीं जाबू गा, इत्यादिरूप से इसमें नियम होता है इससे मादा के बाहर उसके 
सर्व पापोंका त्याग हो जाता है और इस दृष्टि से महावृतत्व भी बन जाता है । 


प्रश्न---दिग्वुत और देशवृत में क्‍या भेद है ? 


उज्लर- दिग्विरति वृत में सावंकालिक नियम होता है और देशबृत में यथाशक्ति 
कालकी मर्यादा लेकर नियम होता है अर्थात्‌ मैं जीवनपर्यत अमुक अमुक पव॑तादि तक 
ही जावूगा इससे आगे कभी नहीं जावूगा । इस प्रकार हमेशा के लिए सब दिशाओं 
का नियम छेना दिग्बिरति वृत है और चार दिन आदि कालकी मर्यादा से गमनागमन 
का नियम लेना देशवृत है । 


अनथ्थे दण्ड पांच प्रकार का है-- अपध्यान, पापोपदेश, प्रमादचर्या, हिंसा के 
उपकरण देना और अशुभ श्रवण । जय पराजय विचार, मारन, बांधना, अडःग छेदना, 
धनका हर जाना इत्यादि विषयों का मनसे चिन्तन करना अपध्यान है। क्लेश-कष्ट- 
कारक व्यापार पशु आदि का व्यापार आरम्भ वधादिकारक पापयुक्त बचनों को कहना 
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पापोपदेश इत्याख्यायते । प्रयोजनमन्तरेण वक्षादिच्छेदनभूमिकुट्नसलिलसेचन।$ग्निविध्यापनवातप्रत्ति- 
घातवनस्पतिच्छेदनाडकर्म प्रमादाचरितमिति कथ्यते । दण्डपाशबिडालश्वविषश्टस्त्राग्निरज्जुकशादीनि 
हिंसासाधनानि । तेषां समपंणं हिसोपकरणप्रदानमित्युच्यते । रागादिप्रवधितो दुष्टकथाश्रवरकशिक्षण- 
व्यापृति रशुभश्रुतिरिति । एतस्मादनर्थदण्डाद्विरति: कार्या। पूर्वयोदिग्देशयोरुत्त रयोश्चोपभोगपरिभोग- 
योरबधृतपरिसाणयोरनर्थक चंक्रमणादिक विधयोपसेवनं च निष्प्रयोजनं न कतेव्यमित्यतिरेकनिवृत्ति- 
ज्ञापना्थ मध्येइनथंदण्डवचनं कृतमिति बोद्धव्यम्‌ । प्रतिनियतदेशकाले सामाथिके स्थितस्य महान्नतत्व 
पूरबंबद्े दितब्यम्‌ । स्थान्मतं ते - सामायिके सर्वसावद्यनिवृत्तिलक्षणे स्थितस्य श्रावकस्यापि संयसित्वे 
पापोपदेश है, जेसे---इस देश में दास दासी सुलभ हैं, उनको दूसरे देश में ले जाकर 
बेचेंगे तो बहुत धनका लाभ होगा, ऐसा कहना सिखाना क्लेश वाणिज्य पापोपदेश 
कहलाता है । गाय, भेंस आदिको यहां से ले जाकर दूसरे देश में बेचेंगे तो बहुत धन 
का लाभ होगा ऐसा वचन कहना तियेंग्वाणिज्य पापोपदेश है । जाल आदिके द्वारा 
जो शूकरको पकड़ते हैं जो पक्षियों को पकड़ते हैं ऐसे सौकरिक, शाकुनिक आदि नीच 
पुरुषों को कहना कि हिरण, शूकर पक्षी आदि अमुक देश वनादि में हैं सो यह वधको- 
पदेश है । आरंभ करने वाले किसान आदि को कहना कि जमीन को ऐसे जोतना, पानी 
की ऐसी सिंचाई करना, भूमिको ऐसे जलाना, ऐसी हवा करना, बनस्पति घास आदि 
को ऐसे काटना, इसतरह आरम्मकारक उपदेक्ष देना भी आरम्भक पापोपदेश कहलाता 
है । प्रयोजन के बिना वक्ष का छेंदना, पृथिवी खोदना, जोतना, सुरंग लगाना, सिंचाई 
करवाना, अग्नि लगाना, वायु संचार और वनस्पति को काटना प्रमादचर्या अनर्थेदण्ड 
है । दण्डा, जाल, बिल्ली, कुत्ता आदि का विष, शस्त्र, अग्नि, रस्सी इत्यादि जो हिसा 
के साधन हैं उनको किसी को देना हिसा उपकरण प्रदान कहलाता है। रागादि को 
बढ़ाने वाली दुष्ट कथा को सुनना, उसकी शिक्षा देना इत्यादि कार्य में लगन होना 
अशुभ श्रुति है, इन अनर्थ दण्डों से विरक्त होना चाहिए। सूत्र में दिगन्नत और देशन्रत 
सबसे पहले कहा है बीच में अनर्थदण्ड व्रत कहा है, उसको उषभोग परिभोग प्रमाण 
ब्रतके पहले रखा है, इससे यह अर्थ ध्वनित होता है कि व्यर्थका इधर-उधर घूमना, 
व्यर्थंका कार्य करना, व्यर्थ विषय सेवन इत्यादि निष्प्रयोजन कार्यको नहीं करना चाहिए, 
सवंत्र अतिरेक से दूर रहना चाहिए । 








प्रतिनियत देश और काल में सामायिक करने वाले के महाक्नतपना आता है ऐसा 
पहले के समान समझ लेना जञाहिए अर्थात्‌ सामायिक में जितने काल तक श्रावक स्थित 


सप्तमोष्ध्याय! [ ४२१ 


प्राप्नोतीति। तन्न युक्‍तं-तस्य संयमधात्तिकमोंदयस-जडधूवात्‌ । संयमाभावे संयतत्वाघटनात्‌ । तह्यं स्प महा 
व्रतत्व॑ नोपपच्चत इधि चेतश्न--उपचारतस्तदुपपत्त: । यद्यप्य्यन्तस्संयमघातिकर्मोदबापादितमन्द- 
विरतिपरिणामो5स्ति, तथापि बाह्य षु हिसादिषु सर्वेष्यनासक्तबुद्धिरिति कृत्वा श्रावको महाश्नतीत्युप- 
चर्यते-यथा राजकुले सर्वंग तश्चेच् इतति । एवं च॒ सत्यभव्यस्यापि निम्नेन्थलिज़्घारिण एकादशाज़्ा- 
ध्यायिनों महाब्रतपरिपालनादसंयतभावस्याप्युपरिग्रेवेयकविमानवासितोपपशन्ना भवति । स्वशरीर- 
संस्का रकारणस्तानगन्धमाल्याभ रणादिविरहित: । शुत्नाववकाशे साधुनिवासे चेत्यालये स्वप्रोषधोपवा- 
सग्रहे वा घर्मकथाश्रवणश्रावण चिन्तनाहितान्त:क रण: सन्यवंण्युपचसेन्नि रारम्भ: श्रावक: । भोगपरिमाणं 


रहता है उतने काल तक सावद्यका पूर्णतया त्याग हो जाने से वह श्रावक महाकद्रती 
जसा हो जाता है । 


शंका-- फिर तो सामायिक में स्थित श्रावक के संयमीपना प्राप्त होगा ? 


समाधान-- ऐसा नहीं कहना। श्रावकके संयमघाती (प्रत्याख्यानावरण कषायका ) 
कम का उदय है | संयमके अभाव में संयमीपना बन नहीं सकता । 


प्रश्व-- यदि ऐसी बात है तो उनके महाब्रतपना नहीं मानना चाहिए । 


उत्तर--उनके महाकन्रतपना उपचार से माना जाता है, यद्यपि अन्तरंग में संयम- 
घाती कमंके उदय से मन्दविरति परिणाम है तथापि बाहर में हिसादि सर्ब॑ पापों में 
उस वक्त वह आसक्त नहीं है अनासक्त बुद्धिबवाला है इस दृष्टि से श्रावक को महाव॒ती 
उपचार से कहते हैं । जैसे राजकुल में चैत्र सर्वत्र जाता है ऐसा कहते हैं, इसमें यद्यपि 
चेत्रनामा पुरुष अन्त :पुर आदि स्थानों में से किसी जगह नहीं भी जाता किन्तु रुकावट 
नहीं होने से कह देते हैं कि यह राजकुल में सव्वेत्र जाता है। बसे ही संयमधाती 
कर्मोदय से पूर्ण संयम नहीं है किन्तु हिसादि में उस वक्त विरत होने से महाबूती है 
ऐसा कहा जाता है । जो अभध्य निग्नन्थ लिगधारी है ग्यारह अंगोंका पाठी है 
महाव॒तों का पालन भी करता है किन्तु उसके संयमभाव नहीं है फिर भी सामायिक 
व॒तके प्रभाव से उपरिम ग्रैवेयक विमान में उत्पत्ति होना बनता है। 


पवित्र स्थान पर, साधुके निवास में, चेत्यालय में अथवा अपने प्रोषधोपवास गृह 
में धर्मकथा को सुनना, सुनाना, चिन्तन इत्यादि में मन लगाते हुए आरंभरहित हुआ 
श्रावक उपवास करता है, इस तरह प्रोषधोपवास को करने की विधि है । भोगों का 


४२२ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ता 


पञ्चविधं प्रत्येतव्यम्‌ । त्रसघातप्रमादबहुवधाउनिष्टाइनुपसेव्यविषयभेदात्‌ । तन्र मधुमांसं सदा परिहर्त॑- 
व्यम्‌ तसघात॑ं प्रति निव॒त्तचेतसा मद्यमुपसेव्यमानं कार्याकार्यंविवेकसम्मोहकरमिति तद्टर्जनं प्रमादविर- 
हायानुष्ठेयम्‌ । केतक्यजु नपुष्पादीनि बहुजन्तुयो निस्थानानि । शृज़वेरमूल का द्रहरिद्रानिम्बकुसुमादी न्य- 

नन्‍्तकायव्यपदेशाहाशि । एतेषामुपसेवने बहुधघातोउल्पफलमिति तत्परिहार: श्रेयान्‌ू । यानवाहनाभ रणा- 
दिष्वेतावदेवेष्ठ मतोन्यदनिष्ठ सित्यनिष्टतो निवर्तनं कर्तेव्यमभिसन्धिनियमाभावे ब्रतानुपप्लो:। दृष्ठानामपि 
विचित्रवस्तु विकृतवेधाभ रणादीनामनुपसेव्यादीनां परित्याग: कार्यो यावज्जी वितम्‌ । श्रथ शक्तिर्नास्ति 
तहिं कालपरिच्छेदेन वस्तुपरिमाणेन च शक्तथनुरूपनिवतन कार्यम । भ्रतिथिसविभागश्चतुर्धा भिद्यते । 
कुत: ? भिक्षोपकरणौषधप्रतिश्रयभेदात्‌ । मोक्षार्थम भ्युच्चताया तिथये संयमपरायणाय शुद्धाय शुद्धनेतसा 
निरवणा भिक्षा देया । धर्मोपफक रणानि च सम्यग्दशनज्ञानचा रित्रोपबृ हणानि दातव्यानि । ग्रौषधमपि 


परिमाण पांच प्रकार का जानना चाहिये, जसघात, प्रमाद, बहुधघात, अनिष्ट और 
अनुपसेव्य । इसीको बताते हैं--मधु और मांसका जीवन पर्यन्त के लिये त्याग करना 
तसघात वर्जन है । अर्थात्‌ भोगों के परिमाण का पहला भेद वह है जिसमें त्रसघात 
होता है ऐसे पदार्थ का त्याग करना होता है । कार्य अकारये के विवेक को नष्ट करने 
वाला मद्य-शराब प्रमादकारी है उसका त्याग करना चाहिए । केतकी के पुष्प, अजु न 
के पृष्प इत्यादि पुष्प बहुत जीवों के स्थान हैं तथा शगबेर मूलक-कन्द मूल, गीली 
हल्दी, निब के पुष्प, अनन्तकायादि जो पदार्थ हैं उनका सेवन करने से बहुत जीवों का 
घात होता है और फल थोड़ा है अत: उसका त्याग श्रेयस्कर है । यान, वाहन, आभरण 
आदि पदार्थों में मेरा इतने से प्रयोजन है मुझे इतने इष्ट है अन्य अनिष्ट है इस प्रकार 
विचार कर अनिष्ट का त्याग करना चाहिए । अभिप्राय पूर्णगक जब तक वस्तु का त्याग 
नहीं किया जाता तब तक वह वृत नहीं कहलाता है । जो इष्ट प्रयोजनश्रूत पदार्थ हैं 
उनमें भी विचित्र वस्तु, विकृत विकार पैदा करने वाला वेष या अलंकार आदि हैं वे 
अनुपसेव्य हैं उन पदार्थोका त्याग जीवन पर्यन्त के लिए कर देना चाहिए । यदि ऐसी 
शक्ति नहीं है तो कालकी मर्यादा लेकर बस्तुओं का प्रमाण कर शक्ति फ॑ अनुसार 
त्याग करना चाहिए । 


अतिथि संविभाग वृत चार प्रकार का है भिक्षा, उपकरण, औषध और प्रतिश्रय । 
मोक्ष में उद्यत हुए संयम में परायण, रत्नत्रय से शुद्ध ऐसे अतिथि मुनिको निर्दोष 
भिक्षा-आहार देना चाहिए। सम्यर्दशन, ज्ञान और चारित्र को बढ़ाने वाले धर्म के 


सप्तमोउ्ध्याय: [ ४२३ 


योग्वमुफ्योजनीयम्‌ । प्रतिश्रयश्च परमघम्मश्रद्धया प्रतिपादयित॒ब्य इति । चशब्दो वक्ष्यमाण गहस्थधम्म- 
समुच्चयार्थ: । क: पुनरसी ? 


माररणान्तिकों सललेखनां क्षोबिता ।।२२॥। 


श्रायुरिन्द्रिययलसंक्षयो मरणम्‌ । अन्तग्रहणं तझ्भुवमरणतप्रतिपत््यथंम । मरणामेवान्तो 
मरणान्त:। मरणान्त: प्रयोजनमस्या मरणान्ते भवा वेति मारणान्तिकी। सच्छुब्द: प्रशस्तवाची । 
लिखेण्य॑न्तस्थ यु प्रत्यये सत्ति तनुकरणेइर्थ लेखनेति सिध्यति | तत: कायस्य बाह्मस्याभ्यन्तराणां च 
कषायारणां तत्कारणहापनया क्रमेरा सम्यग्लेखना सललेखनेति समासार्थ: कथ्यत्ते। जोकितेति जुथि 
प्रीतिसिवनयोरिति तृन्नन्तस्याथेद्रये सिद्धि:। ततो मारणान्तिकीं सललेखनां महत्या प्रीत्यः स्क्यमेथ 
सेविता ग्रहीति सम्बन्ध: क्रियते । ननु सलल्‍लेखनामास्थितस्थ स्वाभिसन्धिपूर्वकायुरादिनिकत्ते रात्मवधः 








उपकरण देना चाहिए । योग्य शुद्ध प्रासकु औषध देना चाहिए। परम धर्मेश्रद्धा से 
प्रतिश्रय-आश्रय देना चाहिए। इस प्रकार ये चार दान देने चाहिए । सूत्र में च॒ शब्द 
आगे कहे जाने वाले गृहस्थ धर्मंका समुच्चय करने के लिए आया है । 


अब वह धर्म कौनसा है सो बताते हैं-- 


सृत्रा्थं--मरण के अन्त में होने वाली सल्लेखना का प्रीतिपूर्णक सेवन 
करना चाहिए । 


आयु, इंद्रिय और बलका नाश हो जाना मरण है। उस भवका मरण होना 
म्रणान्त है, मरणान्त है प्रयोजन जिसका अथवा मरणान्त में जो होबे वह मारणान्तिकी 
कहलाती है। सत्‌ शब्द प्रशंसावाची है, लिख धातु कृश करने अर्थ में है उसके आगे 
चुरादिगण में यु प्रत्यय आने पर लेखना शब्द बनता है। बाह्य में शरीर का और 
अभ्यन्तर में कषायों का और उनके कारणों का क्रम से कम करना सम्यग्लेखना 
सलल्‍लेखना कहलाती है | यह सल्लेखना शब्द का अर्थ है। जुषि धातु प्रीति और सेवन 
अर्थ में आता है। उन दोनों अर्थों में जूष धातु से तृन्‌ प्र्यय आकर 'जोषिता” शब्द 
निष्पन्न होता है। इससे यह फलितार्थ होता है कि मरणके अन्त में होने वाली 
सल्लेखना को गृहस्थ को बड़ी प्रीतिपूर्वक स्वेच्छा से सेवन करना चाहिए । 


शंका--सल्लेखना करने वाला व्यक्ति अभिप्रायपू्वंक अपनी आयु आदि प्राणों 
का त्वाग करता है अतः यह आत्मवध कहलायेगा ? 


४२४ ] सुखबोधायां तस्वार्थवृत्ती 


प्राप्नोतोति चेतन्न-प्रप्रमत्तत्वात्‌ । प्रमत्तयोगाद्धि प्राणव्यपरोपणं हिसेत्युक्त; न चावश्यम्भाधिनि 


मरणे<स्य सल्लेखनां कुरवंतो रागद्रेषमोहयोगो5स्ति येनात्मवधदोष: सम्भाव्यते | रागाद्याविष्टस्थ तु 
विषशस्त्राद्पक रण प्रयोगवशादात्मानं ध्तत: स्वधातो भवत्येव । उक्त' च-- 


रागादीरणामणुप्पा श्रहिसकत्तेति देसिदं समये । 
तेंहि चेदुप्पत्ती हिसेति जिणेजि णिहिद्वा ॥। इति ॥। 


कि च--म रणास्यथ स्वयमनिष्ठत्वात्‌ । यथा वरिजो विविधपण्यदानादानसझूचयपरस्य गृह- 
विनाशोडनिश स्तद्विनाशका रणे चोपस्थिते यथाशक्ति परिहरति, दुष्परिहरे च पषण्यविनाशों यथा न 
भवति तथा यतते । एवं ग्रहस्थो5पि ब्रतशीलपण्यसच्चये प्रवर्तमानस्तदाश्रयस्य शरीरस्य न पातमभि- 
वाडछति । तदुपप्लवकारणे चोपस्थिते स्वगुणाविरोधेन परिहरति, दुष्परिहरे व यथा स्वगुरा विनाणशों 





समाधान--ऐसा नहीं है, सल्लेखना अप्रमत्त-सावधानीपूर्वक की जाती है, प्रमाद 
के योग से जो प्राणों का घात किया जाता है वह हिसा है ऐसा अभी कह आये हैं, अतः 
जहां प्रमाद योग नहीं है वह घात या वध नहीं कहलाता । मरण तो अवश्य होने वाला 
है उस वक्त सललेखना को करने वाले व्यक्ति के राग द्वेष मोह का योग तो होता नहीं 
जिससे कि आत्म वध का दोष लगे, अर्थात्‌ राग द्वेषादि नही होने से सहलेखना विधि 
में आत्म वध का दोष नहीं आता । जो व्यक्ति राग द्वेंष से युक्त है और विष शस्त्र 
आदि उपकरण के प्रयोग से अपना घात करता है उसके अवश्य ही आत्मवध होता है। 
कहा भी है--श्ञास्त्र में रागादि की उत्पत्ति नहीं होने को अहिसा कहते हैं और उन्हीं 
रागादि की उत्पत्ति होना हिसा है ऐसा जिनेन्द्र देव ने कहा है ॥।१॥। 


दूसरी बात यह है कि मरण तो स्वयं अनिष्ट है, जैसे व्यापारी अनेक प्रकार के 
लेने देने के उपयोगी वस्तुओं के सञ्न्चय करने में तत्पर रहता है, उसका घट उक्त 
वस्तुओं से भरा होता है, उस घट का नाश व्यापारी को कभी भी रुष्ट नहीं है, यदि 
कदाचित्‌ गृह नाश का प्रसंग उपस्थित होता है तब वह पुरुष उसका परिहार करता है, 
यदि नाश के कारणों का परिहार नहीं होता तब पण्य-क्रय विक्रय की वस्तुओं का या 
रुपयों का नाश जसे न हो वैसा प्रयत्न करता है। ठीक इसी प्रकार गृहस्थ भी ब्रत 
शीलरूप पण्य वस्तुओं के सज्न्चय करने में तत्पर रहता है उन ब्रतादि का आधार जो 
शरीर है उसका नाश नहीं चाहता, किन्तु जब ब्रतादि का नाश होने का प्रसंग उपस्थित 
होता है तब स्वगुणों का नाश न हो इस तरीके से प्रयत्न करता है, नाश के कारण का 


सप्तमोष्ण्याय: [ ४२१५ 


न भवति तथा प्रयतत इति कथमात्मवधो भवेत्‌ ? स्थान्मतं ते-पूर्वसू त्रेण सहैक एवं योग: क्तेंब्यो 
लघ्वर्थ इति । सत्यमेतत्‌, कि तु सप्ततयवशीलवत: कदाचित्कस्य चिदेव ग्रहिण: सल्लेखनाभिमुख्यं 
भवत्ति, न सर्वेस्येति ज्ञापना्थ पृथर्योगकरण म्‌ । अथवा नाय॑ सलल्‍लेखनाविधि: श्रावकस्येव दिग्विरत्या- 
दिशीलवत:, कि तहिं संयतस्थापीत्यविशेषज्ञापनार्थ पृथग्रुपदेश: कृत: | प्रत्राह-ब्रतिना सम्यर्हष्टिना 
भवितव्यमित्युक्तम्‌ । तस्य च सम्यग्दर्शनस्योभयं प्रति साघारणा: केडतिचारा इत्याह-- 

शज्भूाकाड क्षाविशिक्ित्साउन्यरृष्टिप्रशंसासंस्तवाः सम्यग्हष्टेरतियचाराः ॥।२३१। 


नि:शद्धूतत्वादयों व्याख्याता दर्शनविशुद्धिरित्यत्र । तत्पतिपक्षे शड्भादयो वेदितव्या:। 
प्रशंसासंस्तवयो: कुतो विशेष इति चेद्वाड मानसविषयभेदादिति ब्र म: । मिथ्याहष्टेमेनसा ज्ञानचारित्र- 


परिहार नहीं हुआ तो ब्रतादि ग्रुणोंका नाश तो होने ही नहीं देता, इस प्रकार की 
विधि को आत्म वध कंसे कह सकते हैं ? नहीं कह सकते । 


प्रश्न--सल्लेखना भी यदि श्रावक का ब्रत है तो उसको पूर्व सूत्र के साथ जोड़ 
कर एक सूत्र बनाना चाहिये था ? 


उत्तर--ठीक कहा ! किन्तु सात शीलोंका पालन करने वाले गृहस्थों में किसी 
किसी के कदाचित्‌ सललेखना करने के भाव होते हैं सब गृहस्थों के ऐसे भाव नहीं हो 
पाते, इस बातको स्पष्ट करने हेतु प्रथक्‌ सूत्र रचा है। अथवा यह सल्लेखना विधि 
केवल दिग्व्रतादि के पालने वाले श्रावक के ही नहीं होती अपितु संयमी साधुजनों के 
भी होती है, इस अर्थंकों बतलाने के लिये पृथक्‌ सूत्र रचा है । 


प्रश्न--ब्रती पुरुष सम्यग्दष्टि होना चाहिए ऐसा आपने पहले कहा था । उस 
सम्यग्दशेन के दोनों अनगार और अगारी ब्रतियों के समान रूप से जो अतीचार या 
दोष होते हैं वे कौन-कौन से हैं ? 


उत्तर--अब इसीको सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सूत्राथ-- शंका, कांक्षा, विचिकित्सा, अन्य इष्टि प्रशंसा और अन्य दृष्टि संस्तव 
ये पांच अतिचार सम्यग्दशन के होते हैं । 


दर्शनविशुद्धि भावना के कथन में निःशंकितत्वादि ग्रुणों को कह दिया है। उन 
गुणों के प्रतिपक्षभूत शंका आदि अतिचार हैं । 


प्रश्त-- प्रशंसा और संस्तव में क्या विशेषता है ? 


४२६ | सुखबोधायां तत्त्वाथ॑वृत्तो 


गुशसम्भावना प्रशंसा । वाचा तत्थकाशन संस्तव इत्ययमनयो भेंद: । तत्त्वार्थाउश्रद्धानलक्षणा हशे नमोहो - 
दयादतिच रणमतिचारो5तिक्रमो5पवाद इति चोच्यते । त एते शब्छादयः पञुच तत्वाथंश्रद्धानलक्षणस्य 
सम्यम्दर्शनस्य तद्गतो वाउतिचारा वेदितव्या: । स्थान्मतं-सम्यग्दर्शनमष्ठटाड्भड नि:शद्धितत्वादिलक्षण- 
मुक्तम्‌। तस्या&तिचारेरफपि तावड्ड्रिरेव भवितव्यमित्यष्टाचतिघारा निर्देश्वव्या इति । तत्रेवान्तर्भावाद्‌- 
ब्रतशीलानां पञ्चपञज्चाउतिचा रान्विवक्षणाउध्चार्येर प्रशंसासंस्तवयोरितरानन्तर्भाव्य सम्यग्हृष्टेरपि 
पञ्च॑वातिचारा उक्ता इति न प्रोक्तदोष: । इदानीं ग्रहिब्नतझ्ीलातिक्रमसद्भ था निर्देशा थमा ह-- 
ब्रतशोलेषु पठझुच पठ्च यथाक्रमम्‌ ॥२४।। 

ब्रतानि च शीलानि च ब्रतशीलानि व्याख्यातलक्षणानि तेषु ब्रतशीलेषु । नन्‍्वभिसन्धिपूर्व को 

नियमो ब्रतमिति कृत्वा दिग्विस्त्यादीनां ब्रतग्रहणेन लब्धत्वाच्छीलग्रटणामनर्थकमिति चेत्तन्न-ब्रतपरि- 





उत्तर--वचन और मनः संबंधी भेद है, देखिये ! मनके द्वारा मिथ्याइष्टि के 
ज्ञान, चारित्र की सम्भावना करना प्रशंसा है और वचन के द्वारा मिथ्यादृष्टि के गुणों 
को प्रगट करना संस्तव है, यहो दोनों में भेद है | तत्त्वार्थ के अश्रद्धानरूप दर्शन मोहके 
उदय से अतिचरण होना अतिचार अतिक्रम या अपवाद कहलाता है। ये शंका आदि 
पांच अतिचार तत्त्वार्थ श्रद्धान स्वरूप सम्यकत्व के या सम्यक्त्वधारी जीवके होते हैं 
ऐसा समझना चाहिए । 

शंका--सम्यग्दशेन निःशंकितत्व आदि आठ अंग वाला होता है ऐसा कहा गया 
है, उस सम्यक्त्व के अतिचार भी उतने होने चाहिए इसलिये आठ अतिचारों का 
प्रतिपादन करना चाहिए ? 

समाधान--आठ अतिचारों को उन्हीं पांच में गर्भित किया गया है, क्योंकि ब्रत 
और शीलों के पांच-पांच अतिचारों को कहने की विवक्षा रखने वाले आचार्य ने प्रशंसा 
और संस्तव में इतर अतिचारों को गर्भित कर सम्यग्दष्टि के भी पांच ही अतिचार 
बतलाये हैं अतः उक्त दोष नहीं आता है । 

अब गृहस्थों के व्रत और शीलों के अतिचारों की संख्या बताते हैं--- 

सूत्रा्थं--व्रत और शीलों के क्रमश: पांच-पांच अतिचार होते हैं । 

ब्त और शील पदों में इन्द्र समास है| ब्रतादिका व्याख्यान कर दिया है । 


शंका--अभिप्राय पूर्वक नियम लेना ब्रत है ऐसा ब्रत का लक्षण है, दिग्विरति 
इत्यादि ब्रत ही हैं । न्रत शब्द के ग्रहण से सबका ग्रहण हो जाता है अत: शील शब्दका 
ग्रहण सूत्र में व्यर्थ ही किया गया है ? 


सप्तमोष्ध्याय: [ ४२७ 


रक्षणं शीलमित्यस्यार्थस्य द्योतनार्थ शीलग्रहणं कृतम्‌ । तेन दिग्विरत्यादीनि शीलानीति प्रायुक्तमुपपन्न॑ 
भवति । यद्यपीदं सूत्रमविशेषेणोक्तं, तथापि वक्ष्यमाण बन्धनवधच्छेदादिवचनसामरथ्यदत्र ग्रहि्रतशील- 
संप्रत्ययो भवति । तहिं बन्धवधच्छेदादयो ग्रहस्थस्यैव सम्भवम्ति, नाउनगारस्येति । पश्चवण्चेत्येत- 
द्वीप्सायां द्वितववचनम्‌ । यो यः क्रमों यथाक्रमं--क्रमस्यानतिवृत््येत्यथें:। श्रतिचारग्रहणमनुष्तेंते । 
ततो वक्ष्यमाणा अ्तिचारा:। पञ्चस्वेष्वणुत्रतेषु सप्तसु शीलेषु सूत्रोक्तक्रमानतिक्रमेण पञचपड्च- 
भवन्तीति सिद्धम्‌ । अ्रत्राहइ--यद्य व॑ तस्मादुच्यतां तावदाद्यस्याईहिसाणुव्रतस्य केइतिचारा येभ्योडयं 
निवृत्तो निरषवादों भवतीत्यत्रोच्यतै-- 


बन्धवधच्छेदातिभारारोपरणाइल्रपाननिरोधाः। ।२५।। 








समाधान--ऐसा नहीं है । ब्रतके रक्षण करने वाले को शील कहते हैं। इस 
तरह का अर्थ स्पष्ट करने हेतु शील शब्दका ग्रहण किया है । इसीसे दिग्विरति आदि 
शील हैं ऐसा पहले का कथन व्यवस्थित हो जाता है। यद्यपि यह सूत्र सामान्य से 
कहा गया है कि ब्रत शीलों के पांच-पांच अतिचार होते हैं, इसमें यह विशेष नहीं 
बताया कि किस कब्रती के ये अतिचार हैं, किन्तु अगले सूत्र में बन्धन वध छेद इत्यादि 
शब्द द्वारा अतिचार कहेंगे, उन दब्दों की सामथ्यें से ही यहां पर ये अतिचार गृहस्थ 
के ब्रत शीलों के हैं ऐसा बोध हो जाता है। क्योंकि ये बन्धन वध छेद इत्यादि रूप 
क्रियायें गृहस्थ के ही सम्भव हैं अनगार के नहीं । वीप्सा अर्थ में पञ्च पञ्च ऐसा 
दो बार शब्द प्रयोग हुआ है । जिसका जो क्रम है उसका उल्लंघन न करने को यथा 
क्रम कहते हैं। अतिचार हदाब्दका अनुवत्त न चल रहा है, उससे आगे कहे जाने वाले 
अतिचार हैं ऐसा बोध होता है । पांच अणृब्रत और सात शीलों में सूत्रोक्त क्रम से 
पांच-पांच अतिचार होते हैं ऐसा सिद्ध होता है। 


प्रश्न--यदि ऐसा है तो पहले अहिंसा अणब्रत के कौन-कौन से अतिचार हैं जिन 
अतिचारों से निवृत्त हुआ यह गृहस्थ निर्दोष कहलाता है ? 


उत्तर--अब इसीको सूत्र द्वारा बताते हैं-- 


सृत्रार्थ - बन्ध, वध, छेद, अतिभार का आरोपण और अन्नपान का निरोध ये 
पांच अतिचार अहिसाणुवृत के हैं । 


४र८ | युखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


प्रभिमतदेशगमन प्रत्युत्युकस्य तत्प्रतिबन्धहेतु: कीलकादिषु रज्वादिभिव्यंतिषज्भो बन्धनं बन्ध 
इत्युज्यले । दण्डकशावेत्रादिभि: प्राश्यिनामभिहननं वध इति शहाते, न तु प्राणव्यपरोपणं-तत: 
प्रागेवास्य विनिवृत्तत्वातू । कणंनासिकादीनामवयबानामपनयन छेदनं छेद इतिकथ्यते । न्‍्याय्याउद्भारा- 
दतिरिक्तस्य भारस्य वाहनमतिलोभादगवादीनामति भारारोपणमिति गम्यते । श्रन्नं च पान चापन्नपाने 
तयोनिरोध . गवादीनां कुतश्चित्कारणा त्क्षत्पिपासाबाधोत्पादनमित्यर्थ : । एते पञुचार्शहुसाणुब्रतस्याति- 
चारा भवन्तीत्येवमवर्सेयम्‌ । सत्याणुब्रतस्यातिचा रानाहु-- 


मिथ्योपदेशरहो स्पारूपानक्ट लेखक्रियान्यासा पहा रसाकार मन्त्रभेदा: )। २ ६१) 


प्रभ्युदयनि:श्रेयसार्थेषु . क्रियाविशेषेष्वन्यस्यान्यथा प्रवर्ततमतिसन्धापनं वा मिथ्योपदेश्ष 
इत्युच्यते । रहस्येकान्ते स्त्रीपु साभ्यामनुष्ठितस्य क्रियाविशेषस्य यत्प्रकाशनं तद्रहोभ्याख्यानसिति 
वेदितव्यम्‌ । कूटो व्यलीक इत्यर्थ:। लेखनं लिख्यत इति वा लेख:, कूटश्चासौ लेखश्च कूटलेखस्तस्य 


अपने इष्ट स्थान पर जाने में जो उत्सुक है उसको रोकने के लिये कीला खू टी 
आदि में रस्सी आदि से बांध देना बन्ध कहलाता है। दण्ड, कोड़ा, बेंत आदि से 
प्राणियों को पीटना वध है, यहां पर वध शब्द से प्राणघात अर्थ नहीं लेना, क्‍योंकि 
ऐसे प्राणी घातका तो उसने पहले ही त्याग कर दिया है। कान, नाक इत्यादि अवयवों 
को काटना छेद है । न्याय भार से अधिक भार लादना अर्थात्‌ बेल, भेंसा, घोड़ा आदि 
पशुओं पर अत्यंत लोभवश शक्ति से ज्यादा भार डाल देना अधिक बोझा लादना 
अतिभारारोपण कहलाता है । अन्न और पानीका निरोध करना अर्थात्‌ गाय, बैल, घोड़ा 
आदि को भूख प्यास की बाधा किसी कारणवश देना अन्नपान निरोध नामका अतिचार 
कहा जाता है । ये पांच अहिसाणुवृत के अतिचार हैं ऐसा जानना चाहिए । 


सत्याणुवृत के अतिचार बतलाते हैं-- 


सूत्ना्थं--मिथ्या उपदेश, रहोभ्याख्यान, कूट लेखक्रिया, न्‍्यासापहार और साकार 
मन्त्र भेद ये पांच सत्याणुबत के अतिचार हैं । 


अभ्युदय और निःश्रेयस सम्बन्धी क्रिया विशेषों में दूसरों को विपरीत प्रवत्त न 
कराने बाले वचन या ठगने के वचन बोलना भमिथ्योपदेद है। गुप्त एकांत स्थान पर 
स्त्री पुरुष द्वारा की गयी क्रिया विशेष को जो प्रगट किया जाता है उसको रहोभ्याख्यान 
कहते हैं। असत्य को कूट कहते हैं, लेखनको लेख कहते हैं कूट और लेख पदका 


सप्तमोष्ष्याय! [ ४२९ 


करण कमजनुष्ठानं कूटलेखक्रिया । अन्येनानुक्त यत्किड्चित्परप्रयोगवशादेव तेनोक्तमनुष्ठितमिति बरचना- 
निम्मित्त' पत्रादां लेखनमिति तात्पर्यार्थ:। न्यस्यत इति न्यासो निश्षेपस्तस्यापहरणं न्‍्यासापहार:। 
को<्थें: ? हिरण्यादिद्रव्यस्य निश्षेप्तुविस्मृतसंखधानस्याल्पसंखघानमादधानस्यैवशित्यनुज्ञावचनमित्यय- 
मर्थे:। मन्जस्य भेदनं मन्त्रभेद: । सहा55कारेण वर्तते साकार: । साकारश्चासी मन्त्रभेदश्ण साकार- 
मन्त्रभेद: । श्रस्यापि को््थ: ? श्रथप्रकरणाड्भगविकारअ्र, विक्षेपादिभि: पराभिप्रायमुपलभ्य तदा- 
विष्करणमसूयादिनिमित्तमित्ययमर्थ: । त एते सत्याणुब्रतस्य पञ्चातिक्रमा वेदितव्या: । श्रचौर्याणु- 
ब्रतस्या5तिचा रानाह -- 


स्तेनप्रयोगतवाहुतादानविरुद्धराज्यातिक्रम हीना घिक मानोन्मान- 
प्रतिरूपकब्यवहारा: ॥। २७ ।। 











कमंधारय समास करना । कूट लेख क्रिया-झू ठे लेख लिखना अर्थात्‌ अन्य ने कुछ कहा 
नहीं है फिर उसके ईशारे आदि किसी प्रयोग से अभिप्राय से कुछ भी समझकर उसने 
ऐसा कहा है या किया है इत्यादिरूप से ठगने हेतु पत्र आदि में लिख देना कूट लेख 
क्रिया कहलाती है। रखने को न्यास कहते हैं, अर्थात्‌ निक्षेप-रखी वस्तु को न्यास कहते 
हैं, उसका अपहरण करना, अर्थात्‌ सुवर्ण आदि द्रव्यको रखकर कोई उसकी संख्या को 
भूल गया है वह पुरुष अल्प संख्या को स्मरण कर उतना ही वापस लेता है तो उसको 
उतना ही देना, शेष को जान बूझकर लोभवद नहीं देना न्यासापहार है अभिप्राय यह 
है कि किसी ने किसी व्यक्ति के पास कुछ धनादि को धरोहर रूप से रखा या कोई 
चीज रखकर कर्जा लिया समय पर वह भूल गया कि कितना द्रव्य रखा था उससे 
थोड़ा ही द्रव्य मांगता है तो उसको उतना ही देना पूरा याद नहीं दिलाना न्‍्यासापहार 
अतिचार है । मन्त्र का भेद मन्त्र भेद कहलाता है। आकार सहित को साकार कहते 
हैं । मन्त्र भेद और साकार पद में कमंधारय समास है, इसका अर्थ है कि अर्थ प्रकरण 
से शरीर के विकार से, भ्र के चलाने आदि से दूसरों के अभिप्राय को समझकर ईर्षा 
वश उसको प्रगट करना साकार मन्त्र भेद नामका अतिचार है। ये सब मिलकर 
सत्याणुन्नत के पांच अतिचार होते हैं । 


अचौर्याणुत्रत के अतिचार बतलाते हैं-- 


सृत्रार्थ--स्तेन प्रयोग, स्तेनप्रयोग से लाया हुआ धन ग्रहण करना, राज्य के 
विरुद्ध अतिक्रम करना, कम अधिक माप तौल करना और प्रतिरूपक व्यवहार ये पांच 


४३० ] सुखबोधायां तत्त्वार्थ वृत्तो 


स्तेनश्चोर: । प्रयोजन प्रयोग: । प्रयुज्यते येन यस्मिन्यस्माद्दा प्रयोग: । स्तेनस्य प्रयोग: स्तेन- 
प्रयोग: । श्रस्य तात्पर्यार्थ: कथ्यते--मुष्णन्त पुरुष स्वयमेव वा प्रयुड तेडन्येन वा प्रयोजयति प्रयुक्तमनु- 
मन्यते वा यत्‌ स स्तेनप्रयोग इति । तेन चोरेणाहतमानीतं यद्द्र॒व्यं चेतनमचेत्तनं वा तत्तदाहुतम्‌ । 
तदाहतस्यादान ग्रहणं तदाहृतादानम्‌ । श्रस्थायमर्थ :--अप्रयुक्त नाइउननुमतेन च चोरेणानीतस्य वस्तुनो 
ग्रहणं तदाह्॒तादानं भवतीति । विरुद्ध परचकाक्रान्तमित्यर्थ :। राज्ञों भाव: कर्म वा राज्यम्‌ । विरुद्ध 
च तद्राज्यं च विरुद्धराज्यम्‌ । उचितन्यायादन्येन प्रकारेण द्रव्यस्थादानं प्रहणमतिक्रमणमतिक्रमो 
विलंघनमित्यर्थ: । विरुद्धराज्यस्थातिक्रमो विरुद्धराज्यातिक्रम: । विरुद्धराज्ये ह्ाल्पमूल्यलभ्यानि 
महार्घाणि द्रव्याणीत्यतिलोभाभिभूतस्यातिक्रमणबुद्धिर्जायते | प्रस्थादिक मानं, तुलादिकमुन्मानम्‌ । 
मान चोन्मानं च मानोनन्‍्माने । हीन॑ चाधिक च हीनाधिके । हीनाधिके मानोन्‍्माने यत्र कर्मेणि तद्धीना- 
घिकमानोन्मानम्‌ । न्यनेनान्यस्मे देयमधभ्यधिकेन स्वयं ग्राह्ममित्येवमादिकटप्रस्थादिप्रयोग इत्यर्थ: । 





अचौर्याणुत्रत के अतिचार हैं । स्तेन चोर को कहते हैं। जिसके द्वारा अथवा जिसमें 
स्‍्तेन का प्रयोग होता है वह स्तेन प्रयोग है, इसका तात्ययें यह है कि चोरी करने वाले 
पुरुष को चोरी में लगाना, अथवा दूसरे को कहकर चौय॑ क्रम में नियुक्त करवाना, 
अथवा कोई चोरी कर रहा है उसकी अनुमोदना करना यह सर्व ज़िया स्तेन प्रयोग 
कहलाती है । उस चोर के द्वारा चुराकर लाया गया जो चेतन अचेतन द्रव्य है उसको 
ग्रहण करना नदाहुता दान है । इसका स्पष्ट अर्थ इस प्रकार है--चोर को चोरी करने 
में प्रयुक्त नहीं किया उसको अनुमोदन भी नहीं दिया है किन्तु चोर के द्वारा लायी गयी 
वस्तु को ग्रहण करना तदाहतादान अतिचार है। पर चक्र से आक्रान्त को विरुद्ध कहते 
हैं, राजा के भाव या कमंको राज्य कहते हैं। विरुद्ध राज्य पद में क्मंधारय समास 
है । उचित न्याय को छोड़कर अन्य प्रकार से द्रव्यको ग्रहण करना विरुद्ध राज्यातिक्रम 
है । (अतिक्रम का अर्थ उल्लंघन करना है) विरुद्ध राज्यातिक्रम अर्थात्‌ विरुद्ध राज्य 
में (दूसरे राजा के राज्य में) महा कीमती द्रव्य थोड़ी कीमत में मिल जाते हैं उन 
द्रव्यों को अति लोभ के कारण राज्य कानून का भंग कर लाने की बुद्धि होती है, उन 
द्रव्यों को जो क्रम भंग करके लाते हैं वह विरुद्ध राज्यातिक्रम कहलाता है। (छिपाकर 
एक देश से दूसरे देश में वस्तुओं का निर्यात करना इत्यादि) प्रस्थ ( सेर या किलो ) 
आदि को मान कहते हैं ओर तुला आदि को उनमान कहते हैं। मान और उन्मान पदों 
में तथा हीनाधिक पदों में इन्द्र समास है। हीन अधिक है मान उन्मान जिस क्रिया में 
उसे हीनाधिक मानोन्मान कहते हैं । भाव यह है कि कम माप तौल से तो दूसरे को 
देना और अधिक माप तोल से स्वयं लेना इत्यादि खोटे प्रस्थादिका प्रयोग करना 


सप्तमोष्ष्याय: [ ४३१ 


सह्ानि कृत्रिमम शिमुक्तादिद्रब्याशि प्रतिरूपकाशीत्युच्यन्ते । तैबेठ्चनापूर्वकं व्यवहरणं प्रतिरुपक- 
व्यवहार: । एतेषु च पावपरपीडाराजभयादयो दोषा लोके प्रतीता:। त इसमे पश्चाइदत्तादानाउणुब्रत- 
स्याउतिचा रा बोडव्या: । संप्रति स्व॒दारसन्तोषाणुब्रतस्यातिचारानाहु-- 


परविवाहक रणेत्वरिकापरिगुहीताइपरिगृही तागमनान क्रो डा 
कामतीशाभिनिवेशाः ।। २८ ।। 


सद्वेद्यस्य चारित्रमोहस्य चाविर्भावाद्विवहनं कन्यावरणं विवाह इत्युच्यते । परस्य विवाह: 
परविवाहस्तस्य करणं परविवाहकरणा म। चारित्रमोहस्त्रीवेदाद्युदयप्रकर्ष त्परपुरुषानेति गच्छती त्येव॑- 
शीला इत्वरी । तत: कुत्सिता इत्वरी इत्वरिका । भ्रत्र कुत्सायां क: | या एकपुरुषभतृ का सा परिगृहीता 
स्वीकृतेत्युच्यते । या पुनर्गणिकात्वेन पुएचलीत्वेन वा परपुरुषगमनकझ्षीला स्वामिविरहिता साउपरिग्रही- 
तेति कथ्यते | परिशहीता चापरिग्रहोता वर परिगृहीतापरिगृहीते । इत्वरिके च ते परिगृहीतापरिगहीते 
सच इत्वरिकापरिगृहीतापरिगृहीते । तयोगेमनमित्वरिकापरिगृहीतापरिगृहीतागमनमिति निरुच्यते । 











हीनाधिक मानोन्मान नामका अतिचार है । सरश-समान क्लत्रिम मणि मोती आदि द्रब्यों 
को प्रतिरूपक कहते हैं। उनके द्वारा ठगने के अभिप्राय से व्यवहार करना प्रतिरूपक 
व्यवहार अतिचार है । अर्थात्‌ नकली पदार्थों को असलो कहकर बेचना आदि । इन 
पांचों क्रियाओं में दूसरे जीवों को पीड़ा होती है, अपने को पाप लगता है राजा का 
भय भी होता है इत्यादि दोष प्रत्यक्ष ही लोक में प्रतीत होते हैं । ये पांच अचौर्याणृक्नत्त 
के अतिचार जानने चाहिये । 


अब स्वदार सनन्‍्तोष अणुब्रत के अतिचारों को कहते हैं-- 


सुत्राथं--परका विवाह करना, परिगृहीत इत्वरिकागमन, अपरिगृहीत इत्वरिका- 
गमन, अनंगक्रीडा और कामतीत्राभिनिवेश ये पांच स्वदार सनन्‍्तोष ब्रतके अतिचार हैं । 


साता वेदनीय और चारित्र मोह के उदय होने पर कन्या का वरण करना विवाह 
है | परके विवाह को परविवाहकरण कहते हैं । चारित्रमोह के भेद स्वरूप स्त्री वेद के 
तीत्र उदय से परपुरुष के पास जो जाती है उस स्त्रीको इत्वरी कहते हैं, कुत्सित इत्बरी 
इत्वरिका है, इसमें कुत्सा (खराब) अथोें में क प्रत्यय आया है। जो एक पुरुष पति 
वाली है स्वीकृत है वह परिगृहीता है और जो वेश्या या व्यभिचारिणीरूप से परपुरुष 
के पास जाती है स्वामी रहित है वह स्त्री अपरिगृहीता कहलाती है । परिगृहीता 
अप रिगहीता में द्वन्द्र करके पुन: इत्वरिका पद के साथ कर्मंधारय समास करना । तथा 
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मेढू! योनिश्चोचितमज़ुम । ततोडन्यानि गुदमुखादीन्यनड्भानि । तेषु क्रीडनं रमणमनज़जुकीडेति 
परिभाष्यते । कामोडनज़: प्रसिद्ध: । तीज: प्रवृद्धोडभिनिवेश: परिणाम इति कथ्यते । तीव्रश्वासावभि- 
निवेशश्च तीतव्राभिनिवेशोध्नु परतवृत्त्यादि: । कामस्य तीब्राभिनिवेश: कामतीब्राभिनिवेश: | पुनः 
परविवाहकरणादीनामित रेतरयोगे द्न्द्रवत्ति:। त इसमे पशञ्च स्वदारसन्तोषाणुव्रतस्पातिचारा बेदि- 
तब्या:। ननु दीक्षितातिबालातेयंग्योन्यादिषु परिहतेव्यासु वृत्तिरप्यतिचारोउस्ति, ततस्तत्संग्रह: ब्रतो 
भवतीति चेत--कामतीब्राभिनिवेशात्तत्संग्रह इति ब्न म: । अत्र पूर्वोक्त एव दोषो राजभयलोकापवादा- 
दिवोद्धिव्य: । परिग्रहवि रमणाण्‌व्रतस्याइति चारा&वबोधनाथ माह-- 


क्षेत्रवास्तुहिरिण्यसुबर्ण घतधान्यदासी दासकुप्य प्रभाणातिक्रमा: ।।२६।। 


क्षेत्र सस्योत्पत््यधिष्ठानम्‌ । वास्तु ग़हम्‌ । हिरण्यं रूप्यादिकं व्यवहारतन्त्रम्‌ । सुवर्ण प्रतीतम । 
घनं गवादि। धान्य॑ ब्रीह्यादि। दासीदासं भृत्यस्त्रीपुसवर्ग: । कुप्यं क्षौमकार्पासकौशेयचन्दनादि 


तत्पुरुष समास द्वारा गमन शब्द जोड़ना । मेढ्-पुरुष का लिग और स्त्री की योनि 
उचित अंग है, उनसे अन्य गुदा मुख इत्यादि अनंग हैं उनमें रमण अनंग क्रीडा 
हलाती है । अनंग का अर्थ काम प्रसिद्ध ही है | प्रवृद्ध परिणाम तीव्र अभिनिवेश है 
अर्थात्‌ सतत्‌ कामेच्छा । काम तीव्राभिनिवेश में तत्पुरुष समास है । फिर परविवाह 
करण आदि पदों में इतरेतर इन्द्र समास है। ये स्वदार सनन्‍्तोष ब्रत के पांच 
अतिचार हैं । 
शंका--दीक्षित स्त्री, अति बाला, तियँचनी इत्यादि त्याज्य स्त्रियों में गमन 
प्रवुत्तित्प अतिचार माना गया है उसका संग्रह भी इन अतिचारों में होना चाहिए ? 


समाधान--हमने उस अतिचार को कामतीब्राभिनिवेश नामके अतिचार में 
अन्तभूत किया है। उपयुक्त अतिघारों में पूर्वेबत्‌ राजभय, लोकोपवाद इत्यादि दोष 
आते हैं ऐसा समभना चाहिए । 


परिग्रह प्रमाण अणृवब्रत के अतिचार बतलाते हैं-- 

सूत्रायं--खेत गृह, चांदी सोना, धन धान्य, दासी दास और कुप्य पदार्थों के 
प्रमाण का अतिक्रमण कर जाना परियग्रह प्रमाण अषुब्नत के पांच अतिचार हैं । 

धान्यों के उत्पत्ति के स्थान को क्षेत्र कहते हैं । वास्तु घर है हिरण्य चांदी आदि 


लेन देन के व्यवहार का कारणभूत जो द्रव्य है । वह हिरण्य है । सुवर्ण प्रसिद्ध ही है । 
गाय आदि को धन कहा जाता है। चावल आदि को धान्य कहते हैं । दासीदास अर्थात्‌ 
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प्रोच्यते । क्षेत्रं च वास्तु च क्षेत्रवास्तु । हिरण्यं च सुवर्ण च हिरण्यसुवर्णम्‌ । घन व धान्यं व घन- 
धान्यम्‌ । दासी च दासश्च दासोदासम्‌ । क्षेत्रवास्तु च हिरिण्यसुवर्ण च धनधान्यं व दासीदासं च कुप्य॑ 
च॒ क्षेत्रवास्तुहि रण्यसुवर्णघनधान्यदासीदासकुप्यानि | एतावानेव परियग्रहो मम नातोष्न्य इति परिच्छित्ति: 
प्रमाणम्‌ । श्रतिलोभवशादतिरेको5तिक्रम: । प्रमाणस्यातिक्रम: प्रमाणातिक्रम: । एतस्य क्षेत्रवास्त्वा- 
दिभि: प्रत्येकम भिसम्बन्धत्वात्पञ्चविधत्वं बोद्धव्यम्‌ ॥ क्षेत्रवास्त्वादीनां प्रमाणातिक्रमा: क्षेत्रवास्त्वादि- 
प्रमाणातिक्रमा: । ते पञ्च परिग्रहविरतेरणुत्रतस्थातिचारा बोद्धव्या: । इदानीं दिग्वि रमराशीलस्थाउ- 
तिचारानाह -- 
ऊर्ध्वाधस्तियंग्व्यतिक़ मक्षेत्रवृद्धि स्मृत्यन्तराघानानि ।३०।। 


परिमितस्य दिगवधे: प्रमादमोहव्यासड्भादिभिरतिलंघन व्यतिक्रम इत्युच्यते । ऊर्ध्व चाधश्च 
तिर्यक्च तानि। तेषां व्यतिक्रमा ऊर्ध्वाधस्तियेग्व्यतिक्रमा:। सम्बन्धिनां जैविध्यादव्यतिक्रमस्यापि 
त्रेविध्यम्‌ । ऊध्वंव्य तिक्रमो5धोव्यतिक्रमस्तियंग्ब्यतिक्रमश्चेति । तत्र पर्बंततरुभूम्यादी ना मा रोहणा दूध्व- 
स्त्री पुरुष रूप सेवक जन । रेशमी, कपास, कौशेप चन्दनादि को कुप्य कहते हैं । क्षेत्र 
और वास्तु, हिरण्य और सुवर्ण, धन और धान्य, दासी और दास इस तरह दो-दो पदों 
का इन्द्र करके फिर कुप्य पदके साथ द्न्द्र समास किया है। इन पदार्थों में से मुझे 
इतने ही प्रयोजनीभूत हैं इनसे अधिक नहीं इस प्रकार प्रमाण करते हैं पुन: अतिलोभ 
के वश में होकर उक्त प्रमाण का उल्लंघन करना प्रमाणातिक्रम कहलाता है। क्षेत्र 
वास्तु इत्यादि प्रत्येक युगल के साथ प्रमाणातिक्रम शब्द जुड़ता है और इससे क्षेत्र वास्तु 
आदि के पांच प्रमाणाति क्रम बन जाते हैं ये परिग्रह प्रमाण अणुवृत के पांच अतिचार 
जानने चाहिए । 


अब दिग्विरति शील के अतिचारों को कहते हैं-- 


सूत्रार्थ--ऊध्वे अतिक्रम, अधो अतिक्रम, तिर्यग्व्यतिक्रम, क्षेत्र वृद्धि और स्मृत्य- 
न्तराधान ये पांच दिग्वृत के अतिचार जानने । 


मर्यादित दिशा के सीमा का प्रमाद मोह व्यासंग आदि के कारण उल्लंघन करना 
व्यतिक्रम है । ऊध्व॑ अध: और तियंग इन तीनों का उल्लंघन करना क्रमश: तोन व्यति- 
क्रम-अतिचार हैं । संबंधी तीन होने से अतिचार भी तीन हुए ऊध्व व्यतिक्रम, अधो 
व्यतिक्रम और तिय॑ंग्ब्यतिक्रम । पवेत, वृक्ष, भूमि आदि के चढ़ने में ऊर्ध्व व्यतिक्रम 
होता है । कप में उतरने आदि में अधो च्यतिक्रम होता है और भूमि के बिल, पर्वत के 
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तिक्रमो भवति । कृपावतरणा[देरधोदिगवध्ेरतिवृत्तिवेंदितव्या । भूमिबिलगिरिदरीप्रवेशादेस्तियेगति- 
चारो द्रशव्य: । क्षेत्रस्य वर्धनं वृद्धिराधिकय क्षेत्रवृद्धि:। या दिक्‌ पूर्व योजनादिधभि: परिच्छिन्ना न तु 
क्षेत्रवास्त्वादिवत्परिग्रहबुद्धधा स्वीकृता, तस्या: पूव्वप्रमाणाललोभवशेनाधिकाकांक्षरा मित्यर्थ :। एकस्या' 
स्मृतेरन्या स्मृति: स्मृत्यन्तरम्‌ । तस्याधानं मनस्यारोपणं स्म्ृत्यन्तराधानं पूर्वेकृतदिकपरिमाणाउइननु- 
स्मरणमित्यर्थ: । ऊरध्वाधिस्तियेंग्ब्यतिक्रमाण्च क्षेत्रवृद्धिश्च॒ स्मृत्यन्तराधानं च ऊध्वाधिस्तियग्व्यतिक्रम- 
क्षेत्रवृद्धिस्मृत्यन्तराधानानि । त एते ऊर्ध्वातिक्रमादय पञ्च दिग्विरमणगुणब्रतस्या$तिचारा भवन्ति । 
देशविरतिशीला तिक्रमावधा रणार्थ माह-- 


झानयनप्रेष्य प्रयोग शब्दरूपानुपातपुद यलक्षेपा: ।३११। 


स्वयं सद्भूल्पिताध्यारू्दक्षेत्रादन्यत्र कतंव्यस्यात्रानयेति यदाज्ञापन तदानयनमित्याख्यायते । 
परिच्छिन्नदेशाद बहि: स्वयमगत्वा त्वमेवं कुविति स्वाभिप्रेतव्यापारसाधनायान्यस्य प्रेष्यस्य कर्मकरस्य 
प्रयोजन प्रेष्यप्रयोग इति निरुच्यते । संकल्पिते देशे स्थितस्य ततो बहि:स्थिता-व्यापारकरान्‍्पुरुषानु हिश्य 





दर्रो आदि में प्रवेश करते समय तियंग्व्यतिक्रम होता है। क्षेत्र की वृद्धि करना क्षेत्र 
वबद्धि अतिचार है। पहले योजन आदि के द्वारा जो दिशा की मर्यादा की थी उसमें 
क्षेत्र वास्तु आदि के समान परियग्रह बुद्धि नही रहती है, वह जो मर्यादा की थी, लोभवश 
उससे अधिक की कांक्षा रखना क्षेत्रवृद्धि अतिचार है। एक स्मृति में दूसरी स्मृति 
होना स्मृत्यन्तर है उसका आधान मनका उसमें लगना स्मृत्यन्तराधान है, अर्थात्‌ पहले 
के किये हुए दिशाओं के जो प्रमाण थे उनको भूल जाना । इसप्रकार ऊध्व अध: और 
तियेगू दिशाओं का व्यतिक्रमरूप तीन अतिचार तथा क्षेत्र वृद्धि और स्मृत्यन्तराधान ये 
पांच दिग्विरति व॒त के अतिचार हैं । 





देश वृुत के अतिचारों को कहते हैं-- 


सत्रा्थ--आनयन, प्रंष्यप्रयोग, शब्दानुपात, रूपानुपात और पुदुगल का क्षेपण 
ये पांच देशवृत के अतिचार हैं । स्वयं तो संकल्प किया है कि इस क्षेत्र से बाहर नहीं 
जाव गा किन्तु कार्यवश उक्त क्षेत्र से बाहर दूसरे को यहां उस वस्तु को लावो ऐसा 
कहना आनयन कहा जाता है । नियमित देश से बाहर स्वयं न जाकर तुम वहां जाकर 
इस तरह काम करना ऐसा अपने इष्ट व्यापार सिद्ध करने हेतु नौकर को भेजना प्रेष्य 
प्रयोग कहलाता है। अपने नियम लिये हुए स्थान पर स्थित होकर वहां से जो बाहर 
के स्थान में स्थित पुरुष हैं उन कर्ंचारियों को उद्देश्य करके खाँसना आदि शब्द द्वारा 
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शुत्क्ृतादिशब्दस्यानुपातनं शब्दानुपात इति कथ्यते । तथा स्वशरीरप्रदर्शनं रूपानुपात: | शब्दश्च रूप॑ 
च शब्दरूपे । तयोरनुपातौ शब्दरूपानुपातौ । लोड्ठादे: पुद्गलस्य क्षेपर्ण पुद्गलक्षेप:। श्रानयनं च 
प्रेष्यप्रयोगश्च शब्दरूपानुपाता च पुदुगलक्षोपश्च आनयनप्रेष्यप्रयोगशब्दरूपानुपातपुद्गलक्षेपा; | एते 
देशविरमरणास्य गुणब्रतस्य पञ्चातिक्रमा भवन्ति। कथमिहातिक्रम इति चेदुच्यते--यस्मात्स्वयमनति- 
ऋमन्परेणातिक्रमयति ततो5तिक्रम इति व्यपदिश्यते । यदि हि स्वयमतिक्रमेत तदाइश्नतत्वमेवास्य 
स्यात्‌ । संप्रत्यनर्थ दण्डवि रमणाशीलस्या तिचारानाहु-- 


कन्दर्प कोत्कुच्यमो खर्याउसमीक्ष्याधिक रणोपभोगपरि भो गान थेंक्यानि ।३ २१। 
रागोद्र कात्सप्रहसनाशिप्ठ वाक्प्रयोग: कन्दर्प:। स एवं परत्र दुष्टकायकर्मयुक्त: कौत्कुच्यम्‌ । 


धाष्ठबव प्रायमबद्धबहुप्रलापित्वं मौखयंम्‌ । ग्रसमीक्ष्यकार्यस्थाधिक्येन करणमसमीक्ष्याधिकरणम्‌ । तत्‌ 
ज्ेधा व्यवतिष्ठतेमनोवाक्‍काय विषयभेदा त्‌ । तत्र मानस प्‌ रानथंककाव्यादिविन्तनम्‌ । वास्णतं निष्प्रयो- 


इशारा करना शब्दानुपात है और अपने शरीर को दिखाकर कार्य कराना रूपानुपात 
है । इस तरह शब्द और रूपका अनुपात करना । लोष्ट आदि को फंकना पुदुगल क्षेप 
है । आनयन आदि पदों में द्न्द्र समास जानना चाहिए। इस प्रकार आनयन आदि ये 
पांच देश विरमण गरुणवृत के अतिचार हैं । 


प्रश्न--इनको अतिक्रम किस प्रकार कहते हैं ? 


उत्त र--जिस कारण से यह व्यक्ति स्वयं इष्ट का्यंको मर्यादा के बाहर होने से 
नहीं करता मर्यादा का अतिक्रमण नही करता किन्तु परके द्वारा उसका उल्लंघन कराता 
है अत: व्यतिक्रम कहलाता है । यदि स्वयं करेगा तो उसके अवृतपना होगा । 


अब अनथ्थेंदण्ड विरमण नामके शील के अतिचार बताते हैं-- 


सुत्राथं-- कन्दर्प, कोत्कुच्य, मौखयं, असमीक्ष्य अधिकरण और उपभोग परिभोग 
का आनर्थक्य ये पांच अनथंदण्ड विरति के अतिचार हैं । 


रागके उद्रेक से ह्वास मिश्रित अशिष्ट वचन बोलना कन्दर्प है। परके प्रति शरीर 
की खोटी चेष्टा पूर्वक उक्त ह्ास वचन कहना कोत्कुच्य है। धृष्टता से सम्बन्ध रहित 
बहुत बकवास करना मौखर्य है। बिना सोचे व्यर्थ के बहुत से कार्य करना असमीक्ष्या- 
घिकरण है । वह मन, वचन और कायके भेद से तीन प्रकार का है। परके व्यर्थ के 
काव्यादि का चिन्तन करना मानस असमीक्ष्याधिकरण है । व्यर्थ की कथायें कहना वचन 
असमीक्ष्याधिकरण है और परको पीड़ादायक जो कुछ भो शरीर द्वारा व्यर्थ की चेष्टा 


४३६ ] सुखबोधायां तस्वाथंवृत्तो 


जनकथाख्यानम्‌ । परवीडाप्रधानं यत्किड्चन वक्‍तुत्वं कायिक॑ च प्रयोजनमन्तरेण गच्छंस्तिष्ठक्षासीनो 
वा सचित्तेतरपत्रपुष्पफलच्छेदनभेदनकुट्टनक्षोपणादी नि कुर्यात्‌, अग्निविषक्षारादिध्रदानं चारभेत्तेत्येव- 
मादि, तदेतत्सबंमसमीक्ष्याधिकरणं बोद्धव्यम्‌ । प्रत्र सुप्सुपेत्यनेन मयूरव्यंसकादयश्चेत्यनेन वा वृत्ति: । 
यस्य याचतार्थेन योग्येनेवोपभोगपरिभोगौ प्रकल्येते तस्य तावानथे इत्युच्यते । तत्तोबन्यस्थाधिक्यमा- 
नर्थक्यं भवति । उपभोगश्च परिभोगश्चोपभोगपरिभोगी । तथोरानर्थेक्यमृपभोगपरिभोगानर्थेक्यम्‌ । 
कन्दर्पश्च कौत्कुच्यं च मौखर्य चाउसमीक्ष्या धिकरणं चोषभोगपरिभोगानर्णक्यं च कन्दपंकौत्कुच्यमोखर्या- 
समीक्ष्याधिकरणोपभोगपरिभोगानर्थक्यानि । त एते पज्चानर्थदण्डविरतेगु णन्रतस्थातिचारा वेदि- 
तब्या: | इदानी सामायिकशिक्षाब्रतस्या तिचा रानाह-- 
योगदुष्प्रशिधानानाद रस्सृत्यनुपस्थानानि ।।३३)। 

कायवाड मनस्कम योग इत्यत्र योगशब्दार्थस्त्रविध उक्त: | प्रणिधानं प्रयोग: परिणाम 
इत्यनर्थान्तरम्‌ | क्रोधादिपरिणामवशाददुष्ट प्रशिधान दुष्प्र शिधानम्‌ । श्रन्यथा वा प्रणिधानं प्रयोजन 
दुष्प्रश्घानम्‌ । तत्कायादिभेदात्त्रिविधम्‌ । कायदुष्प्रशिधानम्‌ । वाग्दुष्प्रणधानम्‌ । मनोदुष्प्रणिधानं 
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करना कायिक असमीक्ष्याधिकरण है, तथा पीड़ादायक वचन, प्रयोजन के बिना गमन, 
बैठना, ठहरना, सचित्त अचित्त पत्र पुष्प फल का छेंदना, भेदना, कूटना, फेंकना इत्यादि 
कार्य करना, अग्नि, विष, क्षार आदि को देना इत्यादि जो कार्य हैं वे सवे ही असमीक्ष्या- 
घिकरण नामका अतिचार है । असमीक्ष्याधिक रण शब्द सुप्सुपा' इस व्याकरण के सूत्र 
से अथवा “मयूर व्यंसकादय:' इस सूत्र से निष्पन्न हुआ है। जिस व्यक्ति के जितने 
योग्य उपभोग परिभोग पदार्थों से कार्य चलता है वह उत्तना अर्थ' है और उससे अधिक 
अन्य अन्य पदार्थ रखना आनर्थक्य है। उपभोग और परिभोग पदका द्वन्द्र समास करके 
आनर्थक्य पदको तत्पुरुष समास से जोड़ना । पुनः कन्दप आदि पदोंका इन्द्र समास 
करना । ये पांच अनर्थ दण्ड बिरति नामके गुणवृतके अतिचार जानने चाहिए। 


अब सामायिक शिक्षा व॒त के अतिचार कहते हैं-- 


सूत्राथं--मन, वचन और काय योग की खोटी प्रवृत्ति, अनादर और स्मृति 
अनुपस्थान ये पांच सामायिक वृत के अतिचार हैं । 'काय वाड मनस्कर्म योग:” इस सूत्र 
में योग शब्द का अर्थ और उसके तीन भेद कहे हैं | प्रणिधान, प्रयोग और परिणाम ये 
सब एकार्थवाची शब्द हैं। क्रोध आदि के आवेश से दुष्ट प्रणिधान होना दुष्प्रणिधान 
कहलाता है | अथवा विपरीत प्रणिधान को दुष्प्रणिधान कहते हैं | बह कायादि के भेद 
से तीन प्रकार का है। काय दुष्प्रणिधान, वचन दुष्प्रणधान और मन: दुष्प्रणिधान । 


सप्तमोड्ध्याय: [ ४३७ 


चेति । तत्र शरीरावबवानामनिभृतमवस्थानं कायगतम्‌ । वर्णसंस्काराभावार्थागमकर्व॑ चापलादि 
बाग्गतम्‌ । मनसोउनपितत्वं मानसं चान्यथाप्रशिधानम्‌ । योगानां दुष्प्रशिशधानानि योगदुष्प्रशिधानानि । 
इति कतंव्य॑ प्रत्यसाकल्याद्यथाक्थ नित्प्रवृत्ति रनुत्साहोइनादर इति कथ्यते । अ्रनैकाग्रधमसमाहितमनस्कता 
स्मृत्यनुपस्थानभित्याख्यायते । स्थान्मत ते-मनोदुष्प्रणिधानरूपत्वात्स्मृत्यनुपस्थानस्य पृथग्ुपादानम- 
नर्थंकमिति । तन्न । कि कारणाम्‌ ? तत्राउन्याइचिन्तनात्‌ । मनोदुष्प्रसिधाने ह्मन्यात्किचिदर्निन्तयत- 
शिचन्तयत एवं वा विषये क्रोधाद्यावेश औदासीन्येन वावस्थानं मनसोउस्ति । इह पुनः परिस्पन्दना- 
च्चिन्ताया ऐकाग्रध णानवस्थानमिति महाननयोरभेंद: । योगदुष्प्रशिधानानि चानादरश्च स्मृत्यनुपस्थानं 
च योगदुष्प्रशिधानानादरस्मृत्यनुपस्थानानि । त एते पडझ्च सामायिकशीलस्यातिक्रमा बोद्धव्या: । 
प्रोषधोपवासशिक्षाब्रतस्यातिचारानाहु-- 


अप्रत्यवेक्षिताउप्रमाजितोत्सर्गादानसंस्त रोपक्रमणानाद रस्मृत्यनुपस्थानानि ॥॥३४॥) 


शरीर के अवयवों को संव॒ृत नहीं रखना कायदुष्प्रणिधान है । वर्ण का उच्चारण ठीक 
नहीं करना, अर्थ बिना समझे पढ़ना, चपलता से उच्चारणादि वचन दुष्प्रणिधान है । 
मनको स्थिर नहीं रखना इत्यादि मनः दुष्प्रणिधान है । योग दुष्प्रणिधान पद में 
तत्पुरुष समास करना । सामायिक सम्बन्धी कत्त ब्य में पूर्णता नहीं करना जंसी चाहे 
वैसी प्रवृत्ति करना इत्यादिरूप अनुत्साह को अनादर कहते हैं। मनकी एकाग्रता नहीं 
होना स्मृतिअनुपस्थान है । 

शंका-- स्मृति अनुपस्थान तो मनः:दुष्प्रणिधान स्वरूप ही है अत: इसका पृथक्रूप 
से ग्रहण व्यर्थ है ? 

समाधान--ऐसा नहीं है, उसमें अन्य का अचितन है, अन्य जो कुछ भी चिंतन 
करते हुए अथवा नहीं करते हुए विषय में क्रोधादि का आवेश आना या उदासीन रहना 
मनोदुष्प्रणिधान कहलाता है और विचार बार-बार बदलने से एकाग्रता नहीं होना 
स्मृति अनुपस्थान है इस तरह इन दोनों में महान भेद है । योग दुष्प्रणिधान आदि तीन 
पदों में दन्द्र समास है । ये पांच सामायिक शीलके अतिचार समझने चाहिये । 


प्रोषधोपवास शिक्षाकत्त के अतिचारों को बतलाते हैं-- 


सुत्रार्थ-- बिना देखे, बिना शोधे स्थान पर उत्सगगं करना, बिना देखे बिना शोधे 
स्थान से किसी वस्तु का ग्रहण करना, बिना देखे बिना शोधे स्थान पर संस्तर आदि 


का बिछाना, अनादर और स्मृति अनुपस्थान ये पांच प्रोषधोपवास शिक्षावत्त के 
अतिबार हैं । 


४३८ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


जन्तव: सन्ति न सन्ति वेति प्रत्यवेक्ष्यते चक्षुपाउवलोक्यते स्मेति प्रत्यवेक्षितम्‌ । न प्रत्यवेक्षित- 
मप्रत्यवेक्षितम । मृदुनोपकरणेन प्रमाज्यते प्रतिलिप्यते स्मेति प्रमाजितम्‌ । न प्रमाजितमप्रमाजितम्‌ । 
मूत्रपुरीषादेरुत्सर्जन निदोषणमुत्सग: । पूजोपकररादेग्रेहएणमादानम्‌ । प्रावरणादि: सस्तरस्तस्योपक्रमणं 
प्रारम्भ: संस्तरोपक्रमणम | क्षुदभ्यदितत्वात्स्वावश्यकेष्द नुत्साहोइनादर इत्युच्यते । स्मृत्यनुपस्थान 
व्याख्यातम्‌ ! उत्सगंण्चादानं च संस्तरोपक्रमर्ण चोत्सर्गादानसंस्त रोपक्रमणानि । श्रप्रत्यवेक्षितं 
चाप्रमाजितं चाप्रत्यवेक्षिताप्रमाजिते स्थाने। तयोरुत्सर्गादानसस्तरोपक्रमणान्‍्यप्रत्यवेक्षिताप्रमाजितो- 
त्सर्गादानसंस्तरोपक्रमणानि । तानि चानादरण्च स्मृत्यनुपस्थानं चेति। पुनविग्रहे इन्द्रवृत्ति: त एते 
पञ्च प्रोषधोपवासशीलस्यातिचारा भवन्ति । तृतीयशिक्षात्रतस्यातिचारानाह-- 


सचित्त सम्बन्धसस्मिश्राभिषयदुःपक्वाहा रा: ।।३५।। 


चित्त ज्ञानम्‌ | तेन सह वतंत इति सचित्त: । चेतनावद्द्रव्यमित्यर्थ: । तेनव प्रस्तुतेन चित्तवता 
सम्बध्यते उपश्लिष्यते यस्स सम्बन्ध इत्याख्यायते । तेनेव सचित्तद्रव्येणाविभागवता सम्मिश्रचते 


निजता कःियःखतण- 


जीव है अथवा नहीं है इस प्रकार नेत्र द्वारा जिसको देखा है वह प्रत्यवेक्षित है 
जो ऐसा नहीं है वह अप्रत्यवेक्षित कहलाता है। मृदु उपकरण द्वारा जो माजित शोधित 
हो चुका है वह प्रमाजित है, जो ऐसा नहीं है वह अगप्रमाजित है । मूत्र पुरीष आदि का 
विसर्जन उत्सर्ग कहलाता है | पूजा के उपकरण आदि का ग्रहण आदान है । प्रावरण- 
चटाई या चादर आदि संस्तर कहलाता है। संस्तर का प्रारम्भ संस्तरोपक्रमण है । 
भूख से पीड़ित होने से अपनी आवश्यक क्रियाओं में उत्साह नहीं होना अनादर है। 
स्मृति अनुपस्थान का अर्थ कह चुके हैं। उत्सगं आदि पदों में द्वन्ह् समास है पुनः 
अप्रत्यवेक्षित अप्रमाजित का इन्द्र करके उनका उत्स्ग आदि के साथ तत्पुरुष समास 
हुआ है और अनादर तथा स्मृति अनुपस्थान पदों को द्वन्द्द करके पूर्वके साथ जोड़ा है। 
ये पांच प्रोषधोपवास शील के अतिचार होते हैं । 





तीसरे शिक्षा वृतके अतिचारों को कहते हैं--- 


सृत्राथं--सचित्ताहार, सचित्त सम्बन्ध आहार, सचित्त सम्मिश्र आहार, अभिषव 
आहार और दुःपक्‍्व आहार ये पांच उपभोग परिभोग परिमाण वृत के अतिचार हैं । 
ज्ञानको चित्त कहते हैं उसके साथ जो रहता है वह सचित्त है अर्थात्‌ चेतन युक्त द्रव्य 
सचित्त कहलाता है। उस सचित्त से सम्बन्ध उपश्लेष होना सचित्त सम्बन्ध है । 
उसी सचित्त द्रव्य के साथ विभाग रहित मिल जाना सचित्त सम्मिश्र है, सचित्त 


सप्तमोधष्ध्याय: [४३९ 


व्यतिकीर्यत इति सम्मिथ: । प्रत एवं सचित्तसम्बन्धे संसमरेमान्न विवक्षितम्‌ । सम्सिश्रे तु सूक्ष्मजन्तु- 
व्याकुलीकरणमित्यनयोमंहान्भेदो ्वसेय: । सचित्ता दिधु प्रवृत्ति: कथं स्थादितिचेत्प्रमादसम्मोहा भ्यामिति 
ब्र्‌ म: । सौवी रादिको द्रवो वुष्यो वा द्रव्यविशेषो5भिषव इत्यभिधीयते ।' सान्तस्तण्ड्लभ वेनातिबिक्ले- 
दनेन वा दुष्टपक्वों दुःपक्वो उसम्प्रषपकक्‍्व इत्यथें: । अ्रनयोश्वाभ्यवहारे को दोष इति चेदुच्यते--इंद्विय- 
मदवुद्धिसवित्तप्रयोगवातादिप्रकोपासयमादिस्तदम्य वहा रे दोष: स्थात्‌ । झाहियते5भ्यवहियत इत्या- 
हारोह्शनादि:। स च सचित्तादिसम्बन्धभेदात्पणचधा । सचित्तश्च सम्बन्धश्च सम्मिश्रश्चाभिषवश्च 
दुःपक्वश्च सचित्तसम्बन्धसम्मिश्राभिषवदु:पक्वा: | ते च ते श्राह्ाराश्चेति पुन: कमंघारय: । त एते 
पण्चोपभोगपरिभोगसद्धूच्चानशीलस्यातिचारा बोद्धव्या: । अतिथिसंविभागशिक्षात्रतातिचार प्रदर्ण- 
नाथथमाहु-- 


सचित्तनिक्षेपापिधानप रव्यपदे शमात्सयंकालातिक़ सा; ।।३६।। 


सम्बन्ध में संसर्ग मात्र विवक्षित होता है और सचित्त सम्मिश्र में सूक्ष्म जन्तु बिलकुल 
व्याप्त रहते हैं यहो इनमें महान्‌ भेद है । 

शंका--ब्रतीकी सचित्त आदि वस्तुओं में प्रवृत्ति किस प्रकार सम्भव है ? 

समाधान--प्रमाद और मोह के कारण ब्रती सचित्तादि में प्रवृत्ति करता है । 

सौवीर आदि द्रव अथवा वृष्य (गरिष्ठ) को अभिषव कहते हैं । चावल पकने 
में जो अंदर से कच्चे रहते हैं या अधिक पक जाते हैं उसको दुष्ट पकव-दुःपक्व कहते हैं । 

प्रश्न--इन दोनों प्रकार की वस्तुओं के खाने में क्या दोष है ? 

उत्तर--इंद्वियों में मद की बुद्धि होती है तथा सचित्त के खाने से वातादि का 
प्रकोप होता है, उससे असंयम होता है । इस प्रकार अभिषव और दुःपकक्‍व पदार्थों के 
खाने से दोष उत्पन्न होते हैं। जो ग्रहण किया जाता है वह अशन आदि आहार है। 
उस आहार के सचित्त आदि के सम्बन्ध से पांच भेद होते हैं। सचित्त आदि पदों में 


इन्द्र करके पुनः: आहार शब्द कमंधारय समास करके जोड़ना । ये पांच उपभोग 
परिभोग प्रमाण नामक शील के अतिचार होते है । 


अतिथि संविभाग शिक्षा बृत के अतिचार बताते हैं-- 


सृत्रा्थ--सचित्त पर रखना, सचित्त से ढ़कना, परव्यपदेश, मात्सयं और 
कालातिकम ये पांच अतिथि संविभाग व॒तके अतिचार होते हैं । 


४४० | सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


सचित्तो व्याख्यातस्तस्मिन्सचित्त पद्मपत्रादौ निक्षेपणमतिथिदेयाहारनिधान निक्षेप: । 
अपिधानमावरणम्‌ । तत्प्रकरणवशात्सचित्तेनेव सम्बध्यते--स चित्ता पिधानमिति । परेण दात्रा व्यपदेश: 
परव्यपदेश: । अन्यत्र दातार: सन्‍्तीति वा दीयमानोउप्ययमन्यस्येति वा प्रपंशामिति तात्पर्यार्थ: । 
प्रयच्छतोप्यादरमन्तरेण दान॑ मात्सयंमिति कथ्यते । कालस्य भोजनदानाहेसथातिक्रमणं कालातिक्रम: । 
अनगाराणामयोग्ये काले भोजनमित्यर्थ: । सचित्तनिक्षेपादीनामितरेतरयोगे द्न्द्रवृत्ति: | त एते 
पञ्चाउतिथिसंविभागशीलस्य दोषा भवन्ति । आह सप्तानामपि शीलानामतिचारा उक्ता:। इदानीं 
सल्लेखनायास्ते वक्तब्या इत्यत आह-- 


जीवितमरणाशंसामित्रानुरा गसुखानुबन्ध निदानानि ३ ७।। 


जीवितं च मरणं च जीवितमरणम्‌ । तस्याशंसा अभिलाषो जीवितमररण/शंसा । अ्रवश्यहेयत्वे 
शरीरावस्थाना5८दरो जीविताशंसा | शरीरमिदमवश्य हेयं, जलबुदबुदवदनित्यं, श्रस्थावस्थानं कर्थं 





सचित्त शब्दका अर्थ कह चुक॑ हैं। उस सचित्त पद्म पत्र आदि में अतिथि को 
देने योग्य पदार्थ को रखना सचित्त निक्षेप कहलाता है। अपिधान आवरण को कहते 
हैं । प्रकरणवश उसका सचित्त के साथ ही सम्बन्ध होता है उसे सचित्तापिधान कहते 
हैं । परदाता से दान दिलाना पर व्यपदेश है । अन्यत्र दातार हैं ऐसा कहना अथवा 
देय पदार्थ को अन्य को देना कि तुम देवो, इस तरह पर के द्वारा दान दिलाना पर- 
व्यपदेश कहलाता है। दानको देते हुए आदर भाव नहीं रखना मात्सयं है। भोजन 
वेला का अतिक्रम करना कालातिक़़म है । अर्थात्‌ साधुओं को अयोग्य काल में आहार 
देना कालातिक्रम कहलाता है। सचित्त निक्षेप आदि पदों में इतरेतर द्वन्द्र समास है । 
ये पांच अतिथि संविभाग शीलके अतिचार हैं । 


कि 


प्रश्न--सात शीलों के अतिचार तो कह दिये । अब सल्लेखना के अतिचार 
कहने चाहिये ? 


उत्तर--अब इसी को कहते हैं-- 


सूत्रार्थ-जीने की इच्छा, मरने की इच्छा, मित्रानुराग, सुखानुबन्ध और निदान 
ये पांच सललेखना के अतिचार होते हैं । 


जीवित और मरण की आशंसा-अभिलाषा करना जीविताशंसा और मरणाशंसा 
कहलाती है । जो अवश्य नष्ट होने वाला है ऐसे शरीर की स्थिति की वांछा करना 
जीविताशंसा है । यह अवश्य त्याज्य है, जल के बुलबुले के समान अनित्य है, ऐसे 


सप्तमोब्ध्याय: [ ४४१ 


स्थादित्यादरो जी विताशंसा प्रत्येतव्या । रोगोपद्रवाकुलतथा प्राप्तजीवनसंक्लेशस्य मररणं प्रति चित्त- 
प्रणिधानं मरणाशंसेति व्यपदिश्यते । मित्रेसु सुहत्सु श्रनुराग: सम्भ्रमो मित्रानुराग: | स च पूर्वसुकृत- 
सहपांसुक्रीडनाइनुस्मरणा:्रवति । एवं मया भुक्त शायितं सुक्रीडितमित्येवमादिप्रोतिविशेषं प्रति 
चिन्ताप्रबन्ध' सुखानुबन्ध इत्यभिधीयते । भोगाकांक्षायां नियतं चित्त दीयते तस्मिस्तेनेति वा निदान- 
मित्याख्यायते । जीवितमरणाशस। च सित्रानु रागश्च सुखानुबन्धश्च निदान चेति विग्रहेण द्वन्द्रवृत्ति: । 
त॑ एते पञ्च सललेखनाया: क्रमव्यतिक्रमा: प्रत्येतव्या: | एवं सम्यग्दर्शनाउणुत्रतशीलसल्लेखनानां 
यथोक्तशुद्धिप्रतिबन्धिन: सप्ततिरतिचारा: प्रयत्नत: परिहतेंव्या:। शक्तितस्त्यागों दानभित्युक्तमत- 
स्तत्स्वरूपमाहू-- 
भ्नुग्रहार्थ स्वस्थातिसों दानम्‌ ।। ३८ ॥। 


स्वस्थ परस्य चोपकारो5नुग्रह इत्युच्यते । स्वोपकार: पुण्यसबचयरूप:। परोपकार: सम्यर- 
ज्ञानादिवद्धिलक्षणः | श्रनुग्रहायानुग्रहाथेम्‌ । प्रात्मात्मीयज्ञातिधनपर्यायवाचित्वेषपि स्वशब्दस्थ धन- 








शरीर का अवस्थान (कुछ काल तक) किस प्रकार हो जाय इस तरह शरीर के प्रति 
कुछ आदर सा हो जाना जीविताशंसा कही जाती है। रोग या उपद्रव से आकुल होकर 
जीने में संक्लेश उत्पन्न होने से मरण के प्रति चित्त लग जाना कि मरण आ जाय तो 
भला इत्यादि स्वरूप मरणाशंसा कहलाती है। मित्रों में अनुराग आना मिन्रानुराग है, 
मित्रों के साथ पहले बचपन में धूल आदि में क्रीड़ा की थी इत्यादि रूप स्मरण आ जाना 
मित्रानुराग नामका अतिचार है। मैंने इस तरह पहले भोगा था, शयन किया था, ऐसा 
खेला था इसप्रकार की प्रीति विशेष में मनका लग जाना सुखानुबन्ध है। भोगाकांक्षा 
में नियत रूप से चित्त का देना निदान है। जीविताशंसा आदि पदों में इन्द्र समास है। 
ये पांच सलल्‍लेखना के अतिचार जानने चाहिए । 


इसप्रकार सम्यग्दर्शन, पांच अणुवृत और सात शीलों के कुल मिलाकर सत्तर 
अतिचार होते हैं ये सवे अतिचार मनकी शुद्धि को रोकने वाले हैं, इन अतिचारों का 
बड़े प्रयत्न से त्याग करना आवश्यक है । 'शक्तितस्त्यागों दानम' ऐसा पहले कहा था । 
अब उस दान का स्वरूप कहते हैं-- 


सुत्रा्थ -- अनुग्रह के लिए धनका त्याग करना दान है, स्व और परका उपकार 
होना अनुग्रह है, अपना उपकार तो पुण्य सञ्चय होना रूप है, और परका उपकार 
सम्यग्दशन आदि की वृद्धि होना है। उस अनुग्रह के लिये। स्व शब्द के आत्मा, 
आत्मीय, ज्ञाति ओर धन इतने अर्थ हैं इनमें से यहां घन अर्थ को लिया है । अतिसर्ग 


४४२ ] सुखबोधायां तत्त्वार्ष वृत्तो 


पर्यायवा चिनो ग्रहसममिहाभिप्र तम्‌ । श्रतिसगंस्त्याग: समर्पणमित्यनर्थान्तरम्‌ । ततोब्लुग्रहार्थ यः 
स्वस्थातिसग्गंस्तद्वानमितीष्यते । तद्विपरीतलक्षणशस्य दानत्वानुषपत्तेरन्यथातिप्रसञ्ञात्‌ । झत्राह-- 
यदुक्त भवता दान तत्किमविश्ििष्टं फलमाहोस्विदस्ति कश्चित्मृतिविशेष इत्यत्रोच्यते-- 
विधिद्रव्यदातृपाश्रविशेषात्तद्िशेष: ।। ३६ ॥। 

विधिर्दानविधानक्रम उच्यते । स च संक्षेपेण नवविध:--प्र तिग्रहोच्चदेशस्थापनपादप्रक्षालनाचें - 
नप्रणमनमनोवाक्कायशुद्धिवयाशनशुद्धिभेदा त्‌ । द्रव्यं पात्राय दीयमानं योग्यमाहारोबधशस्त्रप्रतिश्रय- 
भेदाज्चतुविधम्‌ । दाता दायक:ः पुरुष: । स च समासत: सप्तविध उच्यते-श्रद्धाता भक्तिमांस्तुष्टि- 
मान्विशान्यलुब्ध: क्षमावान्‌ सत्त्वाधिकश्वेति । भाहारादिद्रव्यं यस्मे दीयते तत्पात्रम्‌ । तच्चोत्तममध्यम- 
जघन्यभेदा त्त्रिविधम । तत्रोत्तमपात्र सम्यरदर्शनज्ञानवारित्रगुणत्रययुक्तो महषिरुच्यते । मध्यमपात्र 


त्याग को कहते हैं, त्याग, समर्पण ये इसके पर्यायवाची शब्द हैं | अनुग्रह के लिये अपने 
धनका त्याग करना दान है ऐसा अर्थ है। इससे विपरीत भाव या किया होवे तो वह 
दान नहीं कहलाता, अर्थात्‌ अपना परका जिसमें उपकार न हो वह दान नहीं है ऐसा 
समझना चाहिए । दानका यही लक्षण है अन्यथा लक्षण करने में अति प्रसंग होगा । 


प्रश्न-- यह जो आपने दान का स्वरूप कहा है, इसका फल क्या समानरूप से 
होता है या कुछ विज्येषता होती है ? 


उत्तर--अब इसीको सृत्र द्वारा बतलाते हैं-- 


सूत्रा्थं-- विधि विशेष, द्रव्य विशेष, दाता विशेष और पात्र विशेष से दान में 
विशेषता आती है । 

दानके विधान के क्रमकों (विधि' कहते हैं । बह विधि संक्षेप से नौ प्रकार की 
है-प्रतिग्रह (पड़गाहन) उच्चदेश स्थापन भर्थात्‌ उच्चस्थान पर-पाटे आदि पर 
बेठाना, पादप्रक्षालन, पूजन, नमस्कार, मन शुद्धि, वचन शुद्धि, काय शुद्धि और भोजन 
शुद्धि । पात्र के लिये (साधुजनों के लिये) जो वस्तु दी जाती है वह द्रव्य या पदार्थ 
आहार, औषध, शास्त्र और प्रतिश्रयरूप चार प्रकार का है । यह द्रव्य है। दायक या 
दाता दान देने बाले पुरुष को कहते हैं । दाता संक्षेप से सात प्रकार का है--श्रद्धावान, 
भक्तिमान्‌, तुष्टियुक्त, विधिज्ञ, अलोभी, क्षमावान और सत्त्वाधिक । आहार आदि द्रव्य 
जिसको देते हैं वह पात्र कहलाता है, उसके तीन भेद हैं-- उत्तमपात्र, मध्यमपात्र और 
जघन्यपात्र । उनमें सम्यरदर्शन, ज्ञान और चारित्र इन तीन गुणों से जो युक्त हैं वे महर्षि 


सप्तमोड्ध्याय: [ ४४३ 


सम्यग्दर्शनज्ञानदेशसंयमसंयुत एकादशगुणस्थानवर्ती श्रावक: कथ्यते । जघन्यपात्र तु सम्यग्दर्शनज्ञान- 
गुराद्ववान्वितो5संयतसम्यस्टश्टिरुच्यते । कुपात्रमप्यागमास्तरे प्रतिपादितमस्ति | तत्तु जिनागमोक्तत्रत- 
शोलतपोयुक्त सम्यग्दर्शनादिगुणविरहितम्‌ । तस्यापि दान दत्त पुण्यं जायते। सम्यक्त्वश्नतशीलतपो- 
भावनावर्जितं पुनरनवरतपापशीलं नेव पात्र भवति। तस्समिन्दत्तं न पुण्याय कल्पते। परस्परतो 
विशिष्यते विशिष्टिबा विशेष: । सच गुणकइृतो भेद उच्यते। तस्य प्रत्येकमभिसम्बन्धो भवति। 
विधिविशेषो द्रव्यविशेषो दातृविशेष: पात्रविशेष इति । विधिश्च द्रव्यं च दाता च पात्र च विधिद्रव्य- 
दातृपात्रारित । तेषां विशेषों विधिद्रव्यदातृपात्रविशेष इति समासश्च विज्ञेय:। तत्र विधिविशेष: 
प्रतिग्रहादिष्वादरानादरकृतो वेदितव्य: । दीयमानेषन्नादौ प्रतिग्रहीतुस्तपःस्वाध्यायपरिणामविवद्धि- 
हेतुत्वादिद्र ब्यविशेष इति भाष्यते । क्षमाइनसूयादियुक्तत्वरूपो दातृविशेष उक्त:। मोक्षकारणसम्यर- 
दर्शनादिगुणयो गित्वस्वभाव: पात्रविशेषो5पि प्रतिपादितो बोद्धव्य: । ततश्च विध्यादिविशेषा द्धेतोस्तस्य 


मूनि महाराज उत्तम पात्र हैं। सम्यग्‌दर्शन ज्ञान और एक देश संयम युक्त ग्यारह 
प्रतिमा तक प्रतिमा को धारण करने वाला श्रावक मध्यम पात्र है। सम्यग्दशेन और 
ज्ञान इन दो गुणों से युक्त असंयत सम्यग्दष्टि जघन्य पात्र है। आममान्‍्तर में कुपात्र 
भी बतलाया है, जिनेन्द्र द्वारा कहे गये आगम में जो बृत शील और तप हैं उनका 
पालन करता है किन्तु सम्यग्दर्शन रहित है उसको कुपात्र कहते हैं । उसके दान देने से 
भी पुण्य होता है । जो व्यक्ति सम्यक्त्व, ब्रत, तप से रहित है और सतत पाप झील है 
ऐसा व्यक्ति पात्र नहीं होता । ऐसे व्यक्तिको दान देने से पुण्य नहीं होता । परस्पर में 
जो विशिष्ट होता है वह विशेष कहलाता है। वह विशेष गुणों के निमित्त से होता है। 
विशेष शब्द प्रत्येक के साथ जोड़ना चाहिए-विधि विशेष, द्रव्य विशेष, दाता विशेष 
और पात्र विशेष । सूत्रोक्त विधि आदि पदों में द्वन्द्र समास है पुनः: विशेष शब्द 
तत्पुरुष समास द्वारा जोड़ा है। विधि विशेष क्या है सो बताते हैं--प्रतिग्रह-पड़गाहन 
आदि क्रिया में आदर होना विधि विशेष है और अनादर करना विधि की कमी 
कहलायेगी । जो आहारादि साधु को दिया जा रहा है उस आहारादि से साधु जनों के 
तप स्वाध्याय और परिणाम बिशुद्धि होना द्रव्यविशेष कहलाता है। दान देने वाले 
दाता में क्षमा होना, ईष्या नहीं होना इत्यादि दाता की विशेषता है । मोक्षके कारण 
स्वरूप सम्यग्दर्शन आदि गुणों से युक्त होना पात्र विद्ेष कहलाता है । इन विधि आदि 
विशेषों के निमित्त से दान के फल में विशेषता आती है, जिस प्रकार प्रथिवी-खेत अच्छा 
होना, ऊसर नहीं होना, जल आदि का होना इत्यादि कारण विशेषों के होने पर नाना 
प्रकार धान्य बीजों की बहुत-बहुत उत्पत्ति होती है, उसी प्रकार विधि अच्छी होने से 
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दानफलस्म विशेषोद्वसेयो यथा क्षित्यादिकारणविशेषसन्निपाते सति नानाविधबीजफलविशेष इति । 
अ्त्र कश्चिदाह--उक्त भवता मध्यमपाजमेकादशगुणस्थानवर्ती श्रावक इति। ततन्न न ज्ञायन्ते कानि 
ताम्येकादशगुणस्थानानि यद्भ दाच्छावकभेद इत्यतस्तद्भ दक्रषम उच्यते--दर्श नित्वं ब्रतित्व॑ं सामायिकत्व॑ 
प्रोषधित्वं सचित्तविरतत्त्वं रात्रिभत्तत्व॑ ब्रह्मचारित्वमारम्भविरतत्वं परिग्रहविरतत्वभनुमत्तिविरतत्व- 
मुहिष्टविरतत्व॑ चंतान्येकादशगुणस्थानानि भवन्त्येतेषु वर्तमाना: श्रावकाश्चकादशप्रकारा जायन्ते । 
तथा चोक्तम्‌ -- 

दंसणवदसामामियपोसहसच्चित्त राइभत्ते य । 

बहा रम्भपरिग्गह शभ्रणमरणामुहिद्न देसविरदेदे । इति ।॥। 


तत्र सम्यग्दर्शनयुक्तो द्यृतादिव्यसनसप्तकोदुम्बरादिफलपञूचकविरतश्च दर्शनश्रावक: प्रथम: 
स्थात्‌ । तत्र यूत॑ मांस सुरा वेश्या पापद्धिश्चौर्य परदारसेवा चेत्येतानि सप्तव्यसनानि पापात्मके पु सि 
सदा भवन्ति। उदुम्बरीकाकोदुम्बरीन्यग्रोधाश्वस्थप्लक्षाणां फलपञ्चक॑ च स्थूलबहुजीवयो निस्थानं 








दाता क्षमादि युक्त होने से, निर्दोष प्रासुक द्रव्य आहार होने से एवं पात्र-साधुजनों में 
सम्यग्द्शन आदि की विशेषता होने से महान फल प्राप्त होता है-पुण्य सञ्चय 
अभ्युदयादि की प्राप्ति होती है । 


शंका-- आपने अभी कहा था कि श्रावक के ग्यारह स्थान होते हैं, उसमें यह 
ज्ञात नहीं हुआ है कि वे ग्यारह स्थान कौन से हैं जिनके भेद से श्रावक के भेद होते हैं ? 


समाधान-- उनके भेदों का क्रम बताते हैं--दर्शनित्व, ब्रतित्व, सामायिकत्व, 
प्रोषधित्व, सचित्त विरतित्व, रातजिभत्तत्यागत्व, ब्रह्मचारित्व, आरम्भविरतत्व, परिग्रह- 
विरतत्व, अनुमतिविरतत्व और उद्िष्ट विरतत्व । ये गुणोंको बढ़ाने वाले ग्यारह स्थान 
हैं । इनमें प्रवत्तमान श्रावक भी ग्यारह भेद वाले हो जाते हैं। कहा भी है-- 


देशविरत के ये ग्यारह भेद हैं--दर्शन, ब्रत, सामायिक, प्रोषष, सचित्तविरत, 
रात्रिभक्तविरत, ब्रह्मचयं, आरम्मविरत, परिग्रहविरत, अनुमतिविरत और उदिष्टविरत। 
उनमें सम्यग्दर्शन युक्त चूत आदि सात व्यसन और उदंबर आदि पांच फलों से विरक्त 
श्रावक पहली दर्शन प्रतिमा वाला होता है । द्यूत, मांस, शराब, वेश्या, शिकार, चोरी, 
परस्त्री सेवा ये सात व्यसन पापी पुरुष में होते हैं। उदम्बरी, काकोदुम्बरी, बड़, 
अश्वत्थ और पीपल के फल बहुत बहुत जीवों के योनिस्थान हैं उनका दर्शनधारी 


संप्तमो5्ध्याय : [ ४४५४ 


दर्शनेश्नावकेन त्याज्यम्‌ । स एवाणुब्रतनियमसंयुक्त: केनचित्तशिक्षात्रतनियमेतापि सम्पन्न व्रतश्रावक्त इति. 
द्वितीय: ख्यायते । स एवोक्तलक्षणसामायिकनियमान्विलस्तु सामायिकगुणश्रावक इति तृतीय: कथ्यते । 
स एवं पुनर्येथाशक्ति प्रोषधोपवासनियमरतश्चतुथे: प्रोषधीति व्यवदिश्यते । तथा चोक्तम-- 

पर्वाणि प्रोषधान्याहुर्मासि चत्वारि तानि च । 

पूजाक्रियाब्रताधिक्याद्धमंकर्मात्र बु हयेत्‌ ।। 

रसत्यागेकभुक्त्थ कस्थानोपवसनक्रिया: । 

यथाशक्ति विबेया: स्थुः पर्वसन्धी चर पर्वेरिंग ।। इति ।। 


स एवं श्रावकों यदि हरितं पत्रफलादिकमप्रासुक॑ व्जयेतदा सचित्तविरतनामा पम््चमों 
भवति । तदपष्युक्तम्‌ू-- 
ज॑ वज्जिज्जदि हरिद तय पत्तपवालकन्दफलबीयं | 
ग्रप्पासुगं च सलिलं सचित्तनिव्वित्ति तट्ठाणम्‌ ॥ इति ।। 
स एव पुनर्यदि सनोवाक्कायेदिवामैथुनविरत: स्यात्तदा षष्ठों रातज्रिभक्तश्रावक इति परि- 
भाष्यते । यदि पुन: पूर्वोक्तगुणयुक्त एव्श्रावको रात्रों दिवा च मनोवाक्काये: कृतकारितानुमतर्मेथुनं 





श्रावकों को त्याग करना चाहिए | उपयु क्त दर्शन ग्रुण युक्त तथा अणुब्रतों से युक्त और 
किसी दिक्षा ब्रत' से युक्त श्रावक ब्रत नामकी दूसरी प्रतिमा वाला होता है। 
उन्हीं ग्रुणों के साथ सामायिक नियम युक्त होता है तो वह श्रावक सामायिक प्रतिमा- 
धारी तृतीय स्थानवर्ती होता है। उसीके साथ यथाशक्ति प्रोषधोषवास में रत चौथा 
प्रोषध नियमधारोी है। कहा है कि--पर्वोको प्रोषधध कहते हैं, पर्व एक मास में चार 
होते हैं । इन चार पर्वों के दिनों में (एक मासकी दो अष्टमी, दो चतुर्दशी में) पूजा- 
क्रिया, ब्रत, नियम आदि धर्म कर्म अधिक बढ़ाने चाहिए । रस त्याग, एक भुक्ति, एक 
स्थान और उपवास इस प्रकार इन क्रियाओं में से यथाशक्ति नियम क्रिया पर्व सन्ध्रि 
और पर में करना चाहिए ॥॥१॥२॥। 


वही श्रावक यदि हरे पत्त फल आदि अप्रासुक वस्तुओं को छोड़ देता है तो वह 
सचित्त धिरत नामा पठ्चम स्थान वाला होता है। उसके विषम में भी कहा है--जे 
हरे पत्त फ्रधाल, कन्द, फल और बीजों को छोड़ देता है तथा अप्रासुकजल को छोड़ता 
हैं कह सचित्त त्याग नाम वाली पञुचम प्रतिमा को प्रपप्त करता है ।॥।१।। वही श्रावक 
यदि मत वचस और काय से दिन में मंथन का त्याग करता है तो रात्रिभक्तविरत 
नामकी छडट्ठी प्रतिभा वाला कहलाता है'। यदि उन्हीं पूर्वोक्त गुणों से युक्त क्रावक राष्रि 
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स्वंथा वर्जयेत्‌, स्त्रीकथादिनिवृत्तश्च स्यात्तदा स ब्रह्मचारीति सप्तमो निगद्यते । यदि च बहु स्तोक॑ 
वा गृहारम्भ वर्जयेत्तता स आरम्भनिवृत्तमतिरएम: श्रावकों भण्यते । परिमभितं स्वप्रयोजनधर्मसाधन- 
वस्त्रोपक रणादिक मूर्छा रहित॑ मुक्त्वा शेष परिग्रहं यो वर्जयेत्स परिग्रहवि रत इति नवम: श्रावको भवति। 
स एव यदि पृष्रोअ्पृष्टो वा निज: परेर्वा ग्रहकायेंइनुमति न कुर्यात्तदाउनुमतिविरत इति दशम: श्रावकों 
निगद्यते | उद्दिश्टपिण्डविरतिलक्षणत्व॑कादशे गुणस्थाने उत्कृष्ट श्रावको द्विविधो भवति । तत्रकस्तावदेक - 
वस्त्रधा री स्वकेशानामपनयन करता क्षुरेण वा कारयेत्‌ । स्थाना55सनशयना दिषु च प्रयतात्मा मृदुनो- 
पकरणेन प्रतिलिखति । पाणिपाज्रे भाजने वा समुपविष्ठ: सस्नेकवारं भू क्त । पर्वसु चोपवासं नियम- 
तश्चतुविधं कुरुते | गहीतसुपात्रश्चर्यायां प्रविष्टश्च प्रांगणे स्थित्वा धर्मलाभ सक्ृदुच्चाय भिक्षां याचते । 
अथवा विशिष्टजक्तिश्वेद्धिक्षार्थी गहान्तरेषु परिप्रमन्मौनेन स्वकायमात्र प्रदर्शयेत्‌ । अन्तराले यदि 
केनचिस्गोजनाय विधृतो भवेत्तदा स्वपात्रगतं भुक्त्वा शेपं॑ तदीय भुज्जीत । न चेदेव तहिं परिश्नाम्यो- 








में और दिन में मन वचन और काय से तथा कृत कारित अनमोदना से मेथन का सर्वथा 
त्याग कर देता है, स्त्री कथा आदि से निवृत्त होता है तो बह ब्रह्मचारी इस नाम वाली 
सातवीं प्रतिमा वाला बन जाता है। जब वही श्रावक बहुत तथा अल्प गृह सम्बन्धी 
आरम्भ को छोड़ देता है तब वह आरम्भ विरत नामा आठवां स्थान पाता है। 
अपने प्रयोजनभूत वस्त्रादि तथा धर्म के साधनभूत उपकरण को बिना लालसा के 
रखता है और शेष सर्व परिग्रह को त्याग देता है वह श्रावक परिग्रह विरत नाम वाला 
नौवीं प्रतिमाधारी होता है । वही श्रावक अपने व्यक्ति द्वारा या परव्यक्ति द्वारा पूछे 
जाने पर या नहीं पूछे जाने पर भी घर सम्बन्धी कार्यों में अनुमति नही देता है वह 
ग्रनुमति विरत नामा दशम स्थान को प्राप्त करता है । उहिष्ट आहार का त्यागी 
ग्यारहवी प्रतिमाधारी श्रावक के दो भेद हैं। उनमें एक भेद का वर्णन करते हैं-- जो 
एक वस्त्र धारक है, अपने केशों को केंची या छूरी से हटाता है, स्थान आसन शयनादि 
में प्रयत्नपूवेक मुदु उपकर द्वारा माजेन कर बैठना आदि क़ियायें करता है, हाथ में 
अथवा बर्तन में बैठकर एक बार भोजन करता है। पर्वके दिनों में चार प्रकार के 
आहार का त्याग कर उपवास नियम से करता है । पान्न लेकर चर्या के लिये जाता है 
गृहस्थ के आंगन में खड़े होकर धर्म लाभ ऐसा एक बार कहकर भिक्षा की याचना 
करता है, अथवा यदि विशिष्ट शक्ति है तो वह भिक्षार्थी गृहान्तरों में मौन से घूमता है 
केवल शरीर को दिखाता है यदि बीच में किसी ने भोजन के लिये रोका तो अपने पात्र 
में जो मध्य के घरों में मिला था उस अन्नको पहले खाता है पुन: उस घरक्रा भी खाता 
है । अथवा ऐसा नहीं करता है तो परिभ्रमण कर उदर भरने लायक भोजन को लेकर 
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दरप्रणमात्रभैक्षमादाय क्वचिद्ध रीतक्‍्यादिचूर्णविध्बस्तं प्रासुक॑ जलं याचयित्वा यत्नेन छोधयित्वा च 
भुझ्जीत । तत: वात्र॑ प्रक्षाल्य गुरुसमीपं गच्छेत्‌ । अथवा यतिजनपृष्ठतश्चर्याबां प्रविश्य भुकक्‍त्वा 
गुरुसमीपे चतुर्विधं प्रत्याख्यानं च ग्रहीत्वा सर्वमालोच्य यदेवं प्रथमोथ्यमुत्कृष्ट: श्रावक उक्त: । द्वितीयो- 
प्येवमेिव भवेत्‌ । विशेषस्त्वयं यदुत कौपीनमात्रपरिग्रहों नियमेन वालोत्पाटनकारी पिछछप्रतिलेखन- 
धारी पाणिपुट्िक्षाहारी स्थात्‌ । दिनप्रतिमा वीरचर्या त्रिकालयोगेषु सिद्धान्तरहस्यग्रंथाध्ययने च 
देशसंयतानामधिकारों नास्ति। एवमेकादशयुणस्थाने उद्दिष्टविरतो द्विप्रकार: श्रावकों बोद्धव्य:। 
एवमुक्त ष्वेकादशगुरास्थानेचु मध्ये प्रथभममपि गुणस्थान रात्रो भोजन कुवंतो न व्यवतिष्ठत इति रात्रो 
भोजनवजेंन श्रेय: । रात्री हि चर्माइस्थिकीटददुू रभुजंगकेशादयोइशनमध्ये पतिता न दृश्थन्ते । दीपोद्योते 
च क्रियमाणे दृष्टि रागमोहिताश्चतु रिन्द्रिया भाजने निपतन्ति । तस्मादिहात्मविनाशं परत्न च पापवशे- 
नाशुभां गति परिहरता रात्रिभोजनं च परिहतंव्यम्‌ । सामान्यत: श्रावकाणां चर्मास्थिरुधिरपूयमांसादय : 


किसी घर में हरड आदि से प्रासुक हुए जल की याचना करके प्रयत्न से अन्नका होधन 
कर भोजन करता है, फिर पात्रको धोकर मांजकर गुरु के निकट जाता है। अथवा 
मुनिजनों के आहार के लिए निकलने पर उनके पीछे चर्या कर भोजन करता है पुनः 
गुरु के निकट आकर चतुविध आहार का प्रत्याख्यान ग्रहण करता है आहार में कुछ 
दोब लगा हो तो उसकी आलोचना करता है । इसप्रकार की विधि करने वाला उहिष्ट 
प्रतिमाधारी उत्कृष्ट श्रावक का प्रथम भेद है। दूसरा भेद भी इस तरह ही है कुछ 
विशेषता है सो बताते हैं--यह द्वितीय उत्कृष्ट श्रावक केवल लंगोट रखता है नियम से 
केशलोंच करता है पिच्छी लेता है हाथ में भोजन करता है चर्या से आहार लेता है । 
देशब्ती श्रावकों को दिन में प्रतिमायोग लेना वर्जित है तथा वीर चर्या, अश्लावकाश 
आदि तीन योग, सिद्धान्त ग्रंथ, प्रायश्चित्त ग्रंथ का अध्ययन इन सर्व कार्यों को करने का 
अधिकार देश संयमी को नहीं है । इसप्रकार ग्यारहवें स्थान में उहिष्ट त्यागी उत्कृष्ट 
श्रावक के दो भेद जानने चाहिये । इन ग्यारह स्थानों में से जो पहला स्थान है उसका 
धारक श्रावक रात्रि भोजन नहीं कर सकता अतः: रात्रि भोजन त्याम श्रेयस्कर है । 
क्योंकि रात्रि में चर्म, अस्थि, कीड़े, मेंढक, सर्प, केश इत्यादि पदार्थ भोजन में गिर 
जाय तो दिखामी नहीं देते हैं । यदि दीपक का प्रकाश किया जाय तो नेत्र के विषय में 
हूंपट हुए चतुरिन्द्रिय जीव बर्त्तन में गिर जाते हैं, उससे इस लोक में तो अपना नाश 
हुआ, और परलोक में पाप के कारण अशुभगति होगी ऐसा निशजय कर इन दोथों का 
परिहार अर्थात्‌ नीच गति में गमनादिका परिहार करने के लिये रात्री भोजन छोड़ 
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प्तैवान्तरायाण्चागमान्तरोक्ता: सन्ति । विशेषतस्तु काका:मेध्यादयो द्वात्रिशतू नखकेशादयों बहु- 
प्रकाराश्व केषाड्चदुत्कृष्श्नावकाणां भोजनविध्ता भवन्ति। तेषु चेकादशस्वाद्या: षट्छावका 
बहुसावद्या जघन्या: । तदुत्तरास्त्रयो<ल्पसावद्या मध्यमा:। प्रनुमत्युदिष्टविरतास्तु द्विप्रकारा अप्यति- 
निरस्तसावद्यत्वादुत्कुट्टा इत्यलमति विस्त रसकथया । 
शणधघरक रनिक रसतारनिस्तलतरलतलमुक्ता फलहा रस्फा रतारानिकुरुम्ब बिम्बनिमं लत रपरमोदा २ 
शरीरणुद्धध्यानानलोज्ज्वलज्वालाज्वलितघनधातीन्धनसद्भातसकलविमलकेवलालो कित- 
सकललोकालोकस्वभावश्री मत्प रमेश्वरजिनपतिमतवितत्तमतिचिद चित्स्वभा व आ वा भि- 
घानसाधितस्वभावपरमाराध्यतममहासे द्वान्त: श्री जिन चन्द्रभट्वा रकस्त च्छिष्य पण्डि त- 
श्रीभास्करनन्दिविरचितमहा शास्त्रतत्त्वा थे वत्ती सुखबोधाया सप्तमोष्ष्यायरसमाप्त । 





देना चाहिए । आगमान्तर में सामान्य से श्रावकों के लिये सात अन्तराय बतलाये हैं वे 
इस प्रकार हैं--चर्म, अस्थि, रक्त, पीप, मांस इत्यादि । विशेष को अपेक्षा से काक 
मेध्य आदि बत्तीस अन्तराय, नख केश आदि चौदह मल दोष हैं इत्यादि बहुत से दोष 
हैं, इनका किन्‍्ही उत्कृष्ट श्रावकों को भी त्याग करना चाहिए अर्थात्‌ इन दोषों के 
आने पर भोजन छोड़ देना चाहिए । अभिप्राय यह है कि जो क्षुल्लक और ऐलक रूप 
उत्कृष्ट श्रावक है जो कि चर्या विधि से आहार को जाते हैं उन्हें मुनिके समान बत्तीस 
अन्तराय, सोलह उद्गमादि दोषों को टालकर आहार करना चाहिए । 

इन ग्यारह स्थान वाले श्रावकों में जो आदि के छह स्थान वाले श्रावक हैं, वे 
बहुसावद्ययुक्त होने से जघन्य श्रावक कहे जाते हैं। सातवें स्थान से लेकर नौवें स्थान 
तक के श्रावक मध्यम कहलाते हैं, क्योंकि अल्पसावद्ययक्त हैं। अनमतिविरत और 
उद्दिष्टविरत श्रावक ये दोनों भी सावद्य के त्यागी होने से उत्कृष्ट कहलाते हैं। अब 
इस विषय को समाप्त करते हैं । 

जो चन्द्रमा को किरण समूह के समान विस्तीर्ण, तुलना रहित मोतियों के विशाल 
हारों के समान एवं तारा समृह के समान शुक्ल निर्मेल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक हैं, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है घाती 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे तथा सकल विमल केवलन्नान द्वारा संपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपति के मत को जानने 
में विसतीर्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्रव्यों को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत 
महासिद्धान्त ग्रन्थों के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक हैं उनके शिष्य पंडित 
श्री भास्करनंदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा शास्त्र तत्त्वाथ सूत्र की टीका में 
सातवां अध्याय पूर्ण हुआ । क्र 


अ्रथ अष्टमो एध्यायः 





एयमध्पायद्रयेनास्रवपदार्थो5शुभ: शुभश्च व्याख्यात: । इदानीमवसरप्राप्तं बन्धं व्याचक्ष्महे । 


तस्य चर मोक्षवत्का रणव्यतिरेकानुपपत्ते: कार्यात्यूवंकालभावित्वाच्च कारणस्येति कारणोपन्यास एव 
तावत्तक्रियते -- 


मिथ्यादशेनाउबिरतिप्रमादकधाययोगा बन्धहेतव: ।॥।१।॥ 


कक्‍्व पुनरेते मिथ्यादर्शनादय: सप्रपञ्चा उक्ता इति चेदुच्यते-ग्रास्रवविधाने पञचर्विशति: 
क्रिया उक्ता:। तास्वन्तभू त॑ मिथ्यादर्शनं ताबदुक्त मिथ्यादर्शनक्रियेति । यत्र विरतिब्याख्याता तत्प्रति- 
पक्षभूताइविरतिरपि तत्व बशिता । आाज्ञाव्यापादनाइनाकांक्षाक्रिययोरन्तभू त: प्रमाद: बोद्धव्य: । स 
च प्रमाद: कुशलकमंस्वनादर उच्यते । कषाया: क्रोधादयोउनन्तानुबन्ध्यप्रत्याख्यानप्रत्याख्यानसडज्वलन- 
विकल्‍पा इन्द्रियकषायाउक्रतक्रिया इत्यत्रैवोक्ता:। योगइच कायादिविकल्प: क्‍्व उक्त: ? कायवाडः मन- 


इसप्रकार दो अध्यायों में शुभासख्रव पदार्थ और अशुभास्रव पदार्थ कहा है । अब 
बन्ध पदार्थ का अवसर है उसका कथन प्रारम्भ करते हैं। जैसे मोक्ष कारण के बिना 
नहीं होता, वेसे बन्ध भी कारण के बिना नहीं होता, तथा कार्य के पहले कारण होता 
है, इस न्याय से बन्ध रूप कार्य का कारण सव्वे प्रथम बतलाते हैं-- 


सुत्रा्थं--मिथ्याद्शन, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग ये बन्धके कारण हैं । 
प्रश्न--ये मिथ्यादर्शनादि सविस्तर कहां पर कहे गये हैं ? 


उत्तर--आख्रव का कथन करते समय पच्चीस क़्ियायें कही थीं। उन क्रियाओं 
में अन्तभू त मिथ्यादर्शन स्वरूप मिथ्यादर्शन क्रिया बताई थी। जहां पर विरति का 
कथन किया था वहीं पर उसके प्रतिपक्षभूत अविरति का वर्णन भी कर लिया था। 
आज्ञाव्यापादन और अनाकांक्षा क्रिया में प्रमाद गर्भित होता है। कुशल क्रिया में अनादर 
होना प्रमाद है। अनन्तानुबन्धी अप्रत्याख्यान प्रत्याख्यात और संज्बलन कषायों में 
प्रत्येक के क्रोधादि चार चार भेद हैं । 'इन्द्रियकषाया5ब्रतक्रिया' इत्यादि सूत्र में कषायों 
का वर्णन हुआ है | योग के काययोग इत्यादि भेद हैं । 


४५० ] सुखबोधायां तस्त्वाथेवृत्तो 


स्‍्कर्म योग इत्यत्र । मिथ्यादरशेनं द्वेधा व्यवतिष्ठते। कुत: ? नैसग्रिकपरोपदेशनिमित्तभेदात्‌ | तत्र 
निरर्ग: स्वभाव उक्त: । निसर्गाज्जातं नेसगिकम्‌ । परोपदेशमन्तरेणान्तरड्भमिथ्यात्वकर्मोदियवर्शाद्य दा- 
विभंवति तत्त्वार्थाउश्रद्धानलक्षणं तन्‍नैसगिक मित्यर्थ: । यत्परोपदेशनिमित्त' मिथ्यादर्शेनं तच्चतुविध म्‌-- 
क्रियावाद्यक्रियावाद्यज्ञिनिकवेनथिकमतविकल्पात्‌ । तत्र चतुरशीति: क्रियावादा इति कौत्कलकण्ठविद्धि- 
कौशिकादिमतभेदात्‌ । अशीतिशतमक्रियावादानां मरीचिकुमारोलूककपिलगाग्येव्या प्रभूत्यादिमत- 
विकल्वात्‌ । अ्ज्ञानिकवादा: सप्तषष्ठिसद्भधा: शाकल्यवाष्कलकुन्थुमिशात्यमुग्रीप्रभ तिदर्शनभेदात्‌ । 
बैनयिकास्तु द्वाश्रिशत्सद्धथा भवन्ति | कुतः: ? चशिष्टपराशरजतुकर्णवाल्मीकिप्रभूतिमतभिदात्‌ । त 
एते मिथ्योपदेशभेदा: समुदितास्त्री रिण शतानि तिषष्ट््‌ त्तराणि भवन्ति । एवं परोपदेशनिमित्तभि ध्या- 
दर्शनविकल्पा अ्न्ये च सद्भुच यास्तज्जैयोज्या: । परिणामविकल्पादसड्ड 'थयाश्च भवन्ति । भप्रनुभाग- 
प्लेदादनन्तपरिमाणण्व जायन्ते । यन्न॑सगिकमिथ्यादर्शनं तदप्येकद्ठि त्रिचतुरिन्द्रियासंज्ञिपड्चेन्द्रियसंजि- 





प्रश्न-- इनका कथन कहां पर है ? 


उत्तर-- कायवाडः मनस्कर्म योग:” इस सूत्र में योग का कथन पूर्व में ही हो 
चुका है । मिथ्यादशन के दो भेद हैं--नैसगिक और परोपदेशपूर्वक । स्वभाव को 
निसगग कहते हैं । निसगग से जो होवे वह नेसगिक कहलाता है। अर्थात्‌ परके उपदेश के 
बिना अंतरंग में मिथ्यात्वकमं के उदय से जो प्रमट होता है ऐसा तत्त्वार्थ का अश्रद्धा 
लक्षण वाला जो मिथ्यात्व है बह नेसगिक कहा जाता है। तथा जो परके उपदेश से 
होने वाला मिथ्यात्व है उसके चार भेद हैं-- क्रियावादी, अक्रियावादी, अज्ञानिक और 
बैनयिक । उनमें क्रियावादी के चौरासी भेद हैं, कौत्कल, कण्ठविधि, कौशिक आदि के 
मतों की अपेक्षा उक्त भेद होते हैं। अक़ियावादी के अस्सी भेद हैं, मरीचिकुमार, 
उलक, कपिल, गाग्यं, व्याप्रभूति आदि के मतों के निमित्त से ये भेद होते हैं । 
अज्ञानिकवाद सड़सठ हैं, शाकल्य, बाष्कल, कुन्थुमि, शात्यमुप्नी इत्यादि के मतों के 
निमित्त से ये भेद होते है। वैनबिक के बत्तीस भेद हैं, वशिष्ठ, पाराशर, जतुकर्ण, 
वाल्मीकि इत्यादि के मतों के निमित्त से ये भेद होते हैं । ये सच मिथ्या मत मिलकर 
तोनसौ त्रेसठ होते हैं। ( इन तीनसो त्रेसठ मत्तों का सुन्दर विवेचन कमंकांड में 
अवलोकनीय है) इस प्रकार परके उपदेश के निमित्त से होने वाले मिथ्यादर्शन के ये 
भेद जानने तथा अन्य भी संख्यात भेद मिथ्यात्व के स्वरूप को जानने वाले पुरुषों द्वारा 
लगा लेने चाहिए । परिणामों की अपेक्षा मिथ्यात्व के असंख्येय भेद हैं और अनमाग के 
निभित्त से होने वाले परिणामों की अपेक्षा अनन्त भेद भी होते हैं। जो नंसगिक 


भ्रष्ट मोष्ष्याय: [ ४५१ 


तिर्यड स्‍्लेच्छुशब रपुलिन्दादिपरिग्रहादनेकविधं॑ भवति । भझ्रथवा पञ्चविधं मिथ्यादर्शनमवगन्तव्यम्‌ । 
एकान्तमिध्यादर्शनं विपरीतमिथ्यादर्शनं संशयमिध्यादर्शनं वेनयिकमिथ्यादर्शनमज्ञानिकमिथ्यादर्शन 
चेति । तत्रेदमेवेत्थमेवेति धर्मिधर्मयो रभिनिवेश एकान्त: । पुरुष एवेदं सर्बंमिति वा नित्य एवं बाइनित्य 
एव वेत्यादिरकान्त: । सम्रन्थोपि सन्निग्रेन्थ: केवल्यपि कवलाहारी स्त्री व सिध्यतीत्येवमादिविपर्यय: । 
सम्यर्दर्श नज्ञानचा रित्रारि मोक्षमार्ग: कि स्याद्वा न वेत्युभयपक्षपरामर्श: संशय: । सर्वदेवतानां सर्वंसम- 
यानां वे समदर्शनं वैनयिकत्वम्‌ । हिताहितपरीक्षाविरहो$ज्ञानिकत्वम्‌ । श्रविरतिद्वादशविधा भवति। 
कुत: ? प्रथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतित्रसकायचन्ष:श्रोत्रप्राणरसनस्पर्शन नो इन्द्रियिषु हननाइसयमन5- 
विरतिभेदात्‌। अनन्तानुबन्ध्यादिविकल्पा: क्रेधादय: षोडशकथाया हास्यादयों नव नोकषाया प्रपि 
कषायग्रहणे नवात्र संगहीता ईपषज्ध दस्याभेदत्वादिति प०चविशति: कषाया: । सत्योज्सत्य: सत्या5- 








कं फसल 5 न लत सन ल-त++नह२ ७ 


मिथ्यादर्शन है उसके भी बहुत से भेद सम्भव हैं । आगे इन्हीं को बताते हैं--एकेन्द्रिय, 
द्वीनिद्रय, त्रीनिद्रय, चतुरिन्द्रिय, पञ्चेन्द्रिय संज्ञी-असंज्ञी-तियंच, म्लेच्छ, शबर, पुलिन्द 
इत्यादि जीवों द्वारा ग्रहण किये जाने की अपेक्षा नैसगिक मिथ्यात्व के अनेक भेद हैं । 


दूसरे प्रकार से मिथ्यात्व के पांच भेद हैं-एकान्त मिथ्यादर्शन, विपरीत मिथ्या- 
दर्शन, संशय मिथ्यादर्शन, वैनयिक मिथ्याद्शन और अज्ञानिक मिथ्यादर्शन । एकान्‍्त 
भिथ्यात्व का स्वरूप-यही है, ऐसा ही है, इसप्रकार धर्म और धर्मी के विषय में अभिप्राय 
होना एकान्त मिथ्यात्व है। अथवा यह सर्वे जगत्‌ पुरुष ही है, स्व वस्तु नित्य ही है 
अनित्य ही है इत्यादि भाव एकान्त मिथ्यात्व है । विपरीत मिथ्यात्व-सग्रन्थ होकर भी 
निग्रन्थ है केवली जिन कवलाहारी होते हैं, स्त्री मोक्ष जाती है इत्यादि अभिप्राय होना 
विपरीत भिथ्यात्व है । सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्र मोक्षमार्ग है अथवा नहीं है इत्यादि 
उभय पक्षको ग्रहण करना संशयमिशथ्यात्व है। स्व देवता, सर्वे समय-सर्व मतों को 
समान मानना, विनय करना वेनयिक मिथ्यात्व है। हित और अहित की परीक्षा से 
रहित होना अज्ञानिक भिथ्यात्व है । 


अविरति बारह प्रकार की है--पृथिवी, जल, अग्नि, वायु, वनस्पति और त्रसों 
का घात करना तथा चक्ष, श्रोत्र, प्राण, रसना और स्पर्शनेन्द्रिय एवं नो इन्द्रिय-मनकों 
नियमित नहीं करना। अनन्तानुबन्धी आदि क्रोधादि कषायों के सोलह भेद एवं 
हास्यादि नव नोकषायों का ग्रहण कषाय शब्द से हो जाता है। क्‍योंकि ईषदू कषाय 
(हास्यादि) का क्रोधादिकषाय से अभेद होने से कषायों के कुल भेद पच्चीस होते हैं । 


४५२ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थ॑वृत्तो 


सत्योह्सत्यमृषा चेति चत्वारों मनोयोगा:। तथा चत्वारों वाग्योगा:। आश्रौदारिक औदारिकमिश्रो 
बेक्रियिको वैक्रियिकमिश्र, कार्मण श्चेति पञ्च काययोगा इति त्रयोदशविकल्पो योग: । झ्राहारककाय- 
योगाहारकमिश्रकाययोगयो: प्रमत्तसंयते उदयसम्भवात्‌ । पञ्चदशापि योगा भवन्ति । भावकायविनये- 
यपिथभैक्षशयनासनप्रतिष्ठापनवाक्यशुद्धिलक्षणाध्टविधसंयमोत्तमक्षमामार्दवाज वशौ चसत्यसंयमतपरत्या- 
गाकिउ्चन्यब्रद्मचर्यादिविषयाधनुत्पाहभेदादनेकविध: प्रमादो5वसेय: । स्थान्मतं ते-प्रमादस्याप्यविर ति- 
रूपत्वात्‌ पृथगुपादानमनर्थकर्मिति | तन्न-अविरत्यभावे5पि प्रमत्तसंगतस्य थिकथाकषायेन्द्रियनिद्रा- 
प्रणयलक्षणपञ्चदश प्रमा ददर्शनात्कथञ्चिद्भेदोपपत्ते: । तहि कषायाविरत्योर भयोरपि हिसापरिणाम- 
रूपत्वा:द्व दाभावोस्त्विति चेत्तन्न--कार्यका रणभावेन भेदोपपत्ते:। कारणभूता हि कषाया: कार्यात्मि- 
काया हिसायविरतेरथ्थान्तरभूता इति नास्ति दोष: । मिथ्यादर्शनं चाविर्तिश्च प्रमादश्च कषायश्च 








सत्यमनोयोग, असत्यमनोयोग, उभयमनोयोग और असत्यमृषामनोयोग ये चार मनोयोग 
हैं । तथा वचनयोग भी चार हैं । औदारिक, औदारिकमिश्र, वेक्रियिक, वैक्रियिकमिश्र 
और कार्मण इसप्रकार काययोग पांच प्रकार का है। प्रमत्त संयत गुणस्थान में आहारक 
काय और आहारक मिश्रकाय योग ये दो योग होते हैं, उससे कुल योग पंद्रह भी हैं । 


भावशुद्धि, विनयगुद्धि, कायशुद्धि, ईर्याप्थशुद्धि, भिक्षाशुद्वि, शयनासनशुद्धि, 
प्रतिष्ठापनशुद्धि और वाक्यणशुद्धि ये आठ णुद्धियां हैं इनके निमित्त से संयम आठ प्रकार 
का हो जाता है। तथा उत्तमक्षमा, मार्दव, आजंब, शौच, सत्य, संयम, तप, त्याग, 
आकिज्चन्य और ब्रह्मचये ये दश धममं हैं इन सबके प्रति उत्साहित नहीं होना प्रमाद 
कहलाता है इनकी अपेक्षा प्रमाद भी अनेक प्रकार का है । 


प्रश्न--प्रमाद अविरतिरूप है अत: उसका प्रथक्‌ ग्रहण व्यर्थ है ? 


उत्तर--ऐसा नहीं कहना । अविरति के अभाव होने पर भी प्रमत्त संयत के 
चार विकथा, चार कषाय, पांच इन्द्रियां, निद्रा और प्रणय स्वरूप पंद्रह प्रमाद पाये 
जाते हैं अतः अविरति और प्रमाद में कथंचित्‌ भेद माना गया है । 

प्रश्न--तों फिर कषाय और अविरति इन दोनों में हिंसा परिणाम समान होने 
से अभेद मानना चाहिए ? 

उत्तर--यह भी ठीक नहीं है, यहां कार्ये कारण रूप भेद पाया जाता है, अर्थात्‌ 
कारण कषाय है और कार्यात्मक हिंसादि अविरति है इस इृष्टि से दोनों में अर्थान्तरत्व 
होने से कपाय और अविरतिको पृथक्‌-पृथक्‌ ग्रहण किया है अत: कोई दोष नहीं है । 


ग्र& मौड्ध्याय: [ ४५३ 


योगएच मिथ्यादर्शनाविरतिप्रभादकषाययोगा: | बन्धो वक्ष्यमाणलक्षण:। हेतुशब्द: कारणवाची । 
बन्धस्य हेतवो बन्धहेतव इति विग्रह: कार्य: । मिथ्यादर्शनादिवचनाहिपर्ययमात्रादविद्यातृष्णामात्राहा 
बन्ध इति निरस्तम्‌ । बन्धहेतव इति वचनादहेतुकबन्धनिवृत्तिबन्धाभावनिवृत्तिश्व कृता भवति। 
मिथ्यादर्शनवचनात्तत्सहचा रिणो मिथ्याज्ञानस्थाप्यत्र बन्धहेतुत्वमवगन्तव्यम्‌ । न च मिथ्यादर्शनज्ञान- 
योरेक्यमेवेति वक्‍तु शक्यं-तत्त्वाउश्रद्धानाइववबोधलक्षणभेदाजू दोपपत्ते: । ननु सम्यर्दर्शनादीनां 
मोक्षहेतूनां त्रविध्यात्तद्रिपरीतरूपा बन्धहेतवो5पि त्रय एवं युक्ता इति चेत्सत्यमृक्त' किंतु प्रयोजनपेक्षया 
पण्च कथिता: | प्रयोजनश्च ग्रुणस्थानभेदेन बन्धहेतुविकल्पयोजन बोद्धव्यम्‌ । तेनाद्े मिथ्या६ पिगुण- 
स्थाने पञचापि बन्धहेतव: सन्ति । सासादनसम५ग7 ३ ड्टिसम्यडि मथ्याट& घसयतसम्यर: हि ष्वविरत्यादय- 
एचत्वार: प्रत्यया: सन्ति । तन्र मिथ्यादर्शनस्याभावात्सम्यश्ि मथ्यादरह्ि गुणस्थाने तस्याशेन सतोप्य- 


मिथ्यादर्शन आदि पदों में दन्द्र समास जानना । बंधका लक्षण आगे कहेंगे। हेतु शब्द 
कारणवाची है । बन्धस्य हेतव: बन्धहेतव: ऐसा समास है । ये मिथ्यादर्शन आदि बन्ध 
के कारण हैं ऐसा निश्चय होने पर बन्धके विषय में परवादी लोगों ने जो कारण कहे 
हैं उनका खण्डन हो जाता है, उनके यहां पर किसी ने विपर्यय से बन्ध माना है तो 
किसी ने अविद्या तृष्णा से बन्ध माना है। 'बन्ध हेतव: इस वाक्य से परवादी की जो 
मान्यता है कि बन्धका कोई हेतु नहीं है बंध स्वतः ही होता है, अथवा कोई मानता है 
कि जीवों के बन्ध नहीं होता वे सदा कर्मों से मुक्त ही हैं इत्यादि । सो ये सब मान्यताएं 
बन्ध के हेतु बतलाकर खण्डित की गई हैं। मिथ्यादर्शन के ग्रहण से उसका सहचारी 
भिथ्याज्ञान का भी यहां ग्रहण किया है वह भो बन्धका हेतु है। मिथ्यादर्शन और 
मिथ्याज्ञान ये दोनों एक ही हैं ऐसा भी नहीं कहना, इनमें लक्षण भेद हैं--तत्त्वों का 
अश्रद्धान मिथ्यात्व कहलाता है और अनवबोध-तत्त्वबोध नहीं होना भिथ्याज्ञान है, 
इस तरह लक्षण भेद से इनमें भेद है । 


शंका--मोक्ष के हेतु तीन माने हैं उनसे विपरीत बन्ध के हेतु भी तीन ही 
मानने चाहिए ? 

समाधान--ठीक कहा ! किन्तु प्रयोजन की अपेक्षा पांच कहे हैं । यहां पर 
प्रयोजन यह है कि गुणस्थानों के भेदों की अपेक्षा बन्ध हेतु के भेद करता । अब इसी 
को बतलाते हैं--पहले मिथ्याइष्टि गुणस्थान में पांचों बन्ध हेतु होते हैं। सासादन 
सम्यग्बष्टि, सम्यग्मिथ्यारष्टि और अविरत सम्यग्डष्टि इन तीन गुणस्थानों में अविरति 
आदि चार बन्ध हेतु हैं। सम्यग्मिथ्यात्वनामा तीसरे गुणस्थान में मिथ्यात्व का अंश 


४५४ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थ वृत्तो 


विवक्षितत्वाच्च । संयतासंयतस्याउविरतिविरतिमिश्रा प्रमादकषाययोगाश्च बन्धस्य हेतवों भवन्ति। 
प्रमत्तसंयतस्य प्रमादकषाययोगा: । श्रप्रमत्ताउ्पूवंकरणाउनिवृत्तिकरणसूक्ष्मसाम्परायाणा चतुर्णा द्वो 
कषाययोगी । उपशज्ञान्वकषायक्षीणकषायसयोगकेवलिनामेक एवं योग: । श्रयोगकेवली श्रबन्धहेतु: । 
पञ्च मिथ्यादर्शनादिधिकलपानां प्रत्येक बन्धहेतुत्वमवगन्तव्यम्‌ । सर्वेषां मिथ्यादर्शनानामविरतिभेदानां 
च हिसादीनामेकस्मिन्नात्मनि युगपदसम्भवात्‌ । तत: सिद्धमेतन्मिथ्यादर्शनादय: कथंचित्समस्ता 
व्यस्ताश्च बन्धहेतवों भवन्तीति । तत्र कषायपर्यन्ता: स्थित्यनुभागबन्धहेतव । योगस्तु प्रकृतिप्रदेश- 
बन्धहेतु रवसेय: । योगा एवं कर्माख्वत्वेनोक्ता बन्धहेतवो युक्ता मिथ्यादर्शनादीनां तदह्विकल्पत्वा दित्यप्यने- 
नापास्तं, पञचविधवन्धका रणनिर्देशस्य यथोक्तप्रयोजनापेक्षितत्वात्‌ । तथा मिथ्यादर्शनादयो द्रव्यभाव- 


होने पर भी उसकी विवक्षा नहीं करके मिथ्यादशेन का अभाव माना है । संयतासंयत 
नामके पांचवें गुणस्थान में अविरति और विरति मिश्ररूप है तथा प्रमाद कषाय और 
योग ये बन्ध हेतु पाये जाते हैं । (प्रमत्त संयत में प्रमाद कषाय और योग ये बन्ध हेतु 
हैं । अप्रमत्त, अपूवकरण, अनिवृत्तिकरण और सूक्ष्मसांपराय इन चार गुणस्थानों में 
कषाय और योग ये दो बन्ध हेतु हैं। उपशांत कषाय, क्षीणकषाय और सयोगकेवली 
के एक योग ही बन्ध हेतु है। अयोग केवली बन्ध हेतु से रहित हैं । मिथ्यादर्शन आदि 
जो पांच बन्ध हेतु कहे हैं इनमें एक-एक में बन्धका हेतुपना पाया जाता है तथा इनके 
जो उत्तर भेद हैं उनमें भी प्रत्येक में बन्ध हेतुत्व है। क्योंकि एक साथ एक आत्मा में 
सभी मिथ्यादशनों के भेद हिसादि सभी अविरतियां सम्भव नहीं हैं। उससे निश्चित 
होता है कि मिथ्यादशंनादि समस्त रूप से बन्ध हेतु हैं तथा व्यस्त रूप से भी बन्ध हेतु 
होते हैं । उनमें भी मिथ्यादर्शेन अविरति, प्रमाद और कषाय ये तो स्थिति बन्ध और 
अनुभाग बन्ध इन दोनों बन्धों के हेतु हैं तथा योग प्रकृति बन्ध और प्रदेश बन्ध इन 
दो बन्धों का हेतु है । 


'कायवाडः मनस्कम योग: स आस्रव:' इस प्रकार पहले योग को आखवरूप कहा 
था अत: योग ही बन्ध हेतु है, मिथ्यादशनादि तो उसी के विकल्प हैं ऐसा कहना भी 
उचित नहीं है, क्योंकि पांच प्रकार के बन्ध के कारण बतलाने में प्रयोजन है ऐसा अभी 
समझा दिया है अर्थात्‌ गुणस्थानों की अपेक्षा बन्धके कारण बताना है अतः बन्धके 


कारण पांच बतलाये गए हैं तथा परवादी की मान्यता का निरसन करने के लिए भी 
पांच बन्ध हेतु कहे हैं । 


भरठ्मोड्ध्याय: [४५५ 


रूपा: परस्पर हेतुहेतु मड्भाबिनानादिसन्तत्या जीवस्म बोद्धव्या: | तत्र द्वब्यरूपा: पुद्दमलद्वव्यविकारा:। 
भावरूपास्तु चेतनद्रव्यविकारा इति विज्ञेया:। तत्न च ये स्वसंवेदिता भावमिथ्यादर्शना दयस्ते द्रव्य- 
मिथ्यादर्शनादिबन्धस्य हेतवो ज्ञापका भवन्ति। तेषां द्रव्यमिथ्यात्वादिकर्मबन्धमन्तरेणानुपपत्तेद्रेव्य- 
मिथ्यात्वादिकर्म बन्ध भावो5पि भावमिथ्यात्वादीनामुत्पत्तो । श्रन्यथा मुक्तात्मनो5पि तत्पसज: स्थात्‌ । 
एवं च सति द्रव्यमिथ्यात्वादयो5स्वसंवेदिता: कारका एव हेतवो भावमिशथ्यात्वा द्विबन्ध स्येति भावमभिथ्या- 
त्वादयों हेतव: कारकाश्च द्रव्यमिध्यात्वाद्दीनामिति व परस्पर हेतुहेतुम:्रावो विजातीयानां कथितो 
भवति | तथा सजातीयानां च स बोद्धव्यः । पूर्वपूर्वमिथ्यादर्शनादीनां द्रव्यभावात्मनां तथाविधोत्तरो- 
त्तरमिथ्यात्वादिहेतुत्वेन सुप्रती तत्वादित्यलम तिविस्त रेशा । इदानीं बन्धप्रतिपत्त्यर्थ माह-- 


मिथ्यादर्शन आदिक द्रव्य रूप और भावरूप हैं। ये द्वव्यरूप मिथ्यात्व आंदि और 
भावरूप मिथ्यात्व आदि परस्पर में कारण कार्यरूप से अनादि सन्‍्तानपन से जीबके 
होते हैं, अर्थात्‌ भाव मिथ्यात्व से द्रव्य मिथ्यात्व उत्पन्न होता है और द्वव्यमिथ्यात्व के 
उदय से पुन: भाव मिथ्यात्व उत्पन्न होता है यह कारण कार्य की परम्परा जीव में 
अनादिकाल से चली आ रही है। इसीतरह अविरति, प्रमाद आदिके बिषय में 
समभना । उनमें जो द्रव्यरूप मिथ्यात्व आदि हैं वे पुद्गल द्रब्यके विकार हैं और जो 
भावरूप भिथ्यात्वादि हैं वे चेतन द्रव्य के विकार हैं ऐसा जानना चाहिए । उनमें जो 
स्वसंवेदित भाव मिथ्यादशनादि हैं वे द्रव्य मिथ्यादशंनादि के बन्धके ज्ञायक हेतु हैं, 
क्योंकि द्रव्य मिथ्यात्व आदि कर्म बन्ध फे बिना वे भाव मिथ्यात्वादि नहीं हो सकते 
हैं और द्रव्य मिथ्यात्वादि जो कर्म बन्ध हैं वह भी भाव मिथ्यात्व आदि के उत्पत्ति 
में हेतु हैं, इस तरह परस्पर में हेतु हेतुमद्भाव पाया जाता है। यदि इनमें परस्पर में 
हेतु हेतुमद्भाव नहीं माना जाय तो मुक्त जीवीं के भी बन्धका प्रसंग आयेगा । भाव 
मिथ्यात्वादि बन्धके द्रव्यमिथ्यात्वादिक अस्वसंवेदित कारक हेतु हैं और द्वव्यमिथ्यात्व 
आदि बन्धके भावमिध्यात्वादिकारक हेतु हैं । इस प्रकार इन विजातियों का परस्पर भें 
हेतु हेतुमद्भाव कहा गया है। तथा सजातियों का भी परस्पर में हेतु हेतुमद्भाव 
जानना चाहिए, क्‍योंकि पूर्व पू्वेके द्रव्य भाव मिथ्यादर्शनादिक उत्तर-उत्तर द्रव्य भाव 
मिथ्यादर्शनादि के कारण हुआ करते हैं, यह बात सुप्रतीत ही है । अब इस विषय का 
विवेचन समाप्त करते हैं । 


अब ब्न्धकी प्रतिपत्ति के लिये कहते हैं-- 


४५६ ] सुखबोधायां तत्त्वाथेंवृत्ती 


सकषायत्वाज्जीब: कर्णो योग्यान्पुदूगलानादत्ते स बन्धः ॥॥२।। 


कषायो निरुक्तः क्रोधादि: । सह कषायेण वतेंत इति सकषाय आत्मा । तस्य भाव: सकषाय- 
त्वम्‌ । तस्मात्सकषायत्वात्‌ । ननु बन्धहेतुविधाने कषायग्रहरास्योक्तत्वादत्र पौनरुक्तत्र' प्राप्नोतीति 
चेत्तन्न वक्तव्यमन्यार्थत्वात्कषायानुवादस्य । यथा जठराग्नधाशयानुरूपमभ्यवहरणं तथा कषायेषु सत्सु 
तीब्रमन्दमध्यमकषायपरिणामानुरूपस्थित्यनुभवने भवत इत्येतस्य विशेषस्य प्रतिपादनार्थ कषायग्रहण्ं 
पुनरनद्यते । अत्र जीवनमायु:प्राणलक्षणम्‌ । तेनाउविनिमु क्तोइ्यमात्मा कमदत्ते नतु विनिमुक्त:। 
नापि प्रधान कर्मादतो । न च तत्सकषायमाकाशादिकं वा तस्याउचेतनत्वादित्येतस्याथंस्य प्रतिपत्त्यर्थ 
जीवाभिधानं कृतं, अ्नादिसम्बन्धत्वज्ञापनार्थ च । कर्मर्गो योग्यात्‌ ज्ञानावरणादिपर्यायरूपेण परिण- 

सुत्नार्थ--सकषायपना होने से जीव कमंके योग्य पुदूगलों को ग्रहण करता है वह 
बन्ध कहलाता है। क्रोधादि कषाय कह चुके हैं। कषाय से सहित आत्माकों सकषाय 
कहते हैं । भाव अर्थ में त्व प्रत्यय आकर सकपायत्व शब्द बना है । 


शंका-- उस सकषायत्व से बन्ध के हेतु के कथन में कषाय का ग्रहण हो गया है 
अत: यहां कहना पुनरुक्त दोष होगा ? 


समाधान-- ऐसा नहीं कहना, कपाय का पुन: ग्रहण अन्य अर्थ को सूचित करता 
है । जैसे-जठर की अग्नि के अनुसार खाया हुआ भोजन पचता है अर्थात्‌ पेटकी अग्नि 
यदि तीब्र-तेज है तो खाया हुआ भोजन अच्छी तरह पच जाता है, और यदि उक्त अग्नि 
मन्द है या मध्यम है तो उसी तरह भोजन पचता है, ठीक इसी प्रकार कषायों के होने 
पर उनके तीज मन्द मध्यम कषाय परिणामों के अनुसार स्थिति और अनुभाग होते हैं, 
इस विशेषता का प्रतिपादन करने के लिये कपाय शब्द का पुन: ग्रहण हुआ है । 

यहां आयुप्राण को जीवन कहा है और उस जीवन से युक्त जो आत्मा है बही 
कर्मो को ग्रहण करता है, जो उक्त जीवन से रहित है, वह आत्मा कर्म ग्रहण नहीं 
करता ऐसा जानना । जैन मत प्रधान को (सांख्य मतमें आत्माकों स्वेथा शुद्ध माना है 
उसको बन्ध नहीं होता किन्तु प्रधान नामके जड़ तत्त्वको ही बन्ध होता है ऐसा उनके 
यहां माना है) कर्मको ग्रहण करने वाला नहीं मानता अर्थात्‌ कमंको आत्मा ही ग्रहण 
करता है न कि जड़ प्रधान । क्योंकि कषाययुक्तपना-कपायभाव उस जड़ प्रधान के संभव 
नहीं है, न आकाशादि के कषायभाव सम्भव है, क्योंकि ये अचेतन हैं । इस बातको: 
स्पष्ट करने के लिये सूत्र में 'जीव:' दाब्द लिया है तथा अनादि सम्बन्धपना बतलाने 


गण मोष्ध्याय: [ ४५७ 


मनशक्तिसमर्थ नित्यर्थ: । कर्मयोग्यानिति लघुनिर्देशात्सिद्धे कमंणो योग्यानिति पृथग्विभक्तच्‌ च्चारणं 
वाक्यद्वयज्ञापनार्थ क्रियते । तद्यथा--कर्मणो जीव: सकषायो भवतीत्येक॑ वाक्यम्‌ । भ्रस्यायमर्थ :--कर्मण 
इति हेतुनिर्देश: । तत: कर्मणो हेतो: पौदृगलिकात्सकषायो जीवो भवति, न स्वभावतस्ततोडन्यापेक्षस्य 
कषायस्य न सातत्यं, येन मुक्तच्रभाव: स्थात्‌ । द्वितीयं वाक्‍्यं--कर्मणो योग्यान्पुदूगलानादत्त इति । 
अ्स्याप्ययमर्थ:-- अर्थवश्ा द्विभक्तिपरिणाम इति पूर्व कर्मण इति हेतुनिर्देशः। इह सम्बन्धनिर्देश: 
सम्पयते । सम्बन्ध: सन्‌ जीव: कमंरो योग्यान्पुद्ंगलानादत्ते सकषायत्वादिति कर्मयोग्यपुद्गलादाना- 
त्प्रागपि यस्मात्सम्बन्ध: संसारी तस्मात्तस्य तदादानं न विरुध्यते। श्रन्यथा$स्थाघुना सकषायत्वस्थाप्य- 
नुपपत्ते: । एवं च न संसारी शुद्धस्वभावो5ना दिकमंबन्धस हितस्या5शुद्धरूपतो पपत्ते : । पुद्गलग्रहणं कर्मण: 


के लिये भी जीव शब्द को ग्रहण किया है । कर्म के योग्य अर्थात्‌ ज्ञानावरण आदि 
पर्याय रूप से परिणमन की सामथ्य से युक्त 'कर्मेयोग्यात! ऐसा लघु निर्देश हो सकता 
था किन्तु 'कमंणों योग्यान्‌' ऐसा पृथक विभक्ति वाला निर्देश किया है वह दो वाकक्‍यों 
को बतलाने हेतु किया है । आगे इसीको कहते हैं--कर्म से जीव कषाय सहित होता है 
यह एक वाक्य है, इसका अर्थ यह है कि कर्ण: कम से यह हेतु निर्देश है, उस कर्मरूप 
पौद्गलिक हेतु से जीव कषाययुक्त होता है, अपने आप स्वभाव से कषाययुक्त नहीं होता, 
इससे यह अर्थ फलित होता है कि कषाय परकी अपेक्षा से होती है, इसलिये सतत नहीं 
पायी जाती, यदि सतत पायी जाय तो जीव कभी मुक्त नहीं होगा । भाव यह है कि 
कषाय आत्मा का ज्ञान दर्शन जंसा स्वभाव नहीं है इसलिये अनादिकाल से प्रवाहरूप से 
आत्मा में रहते हुए भी उसका नाश हो जाता है और आत्मा कर्म से मुक्त होकर सुखी 
हो जाता है । दूसरा वाक्य यह है कि कर्म के योग्य पुदूगलों को ग्रहण करता है, इसका 
भी यह अर्थ है कि अर्थ के निमित्त से विभक्ति बदल जाती है इस नियमानुसार पहले 
तो 'कर्मण:' का अर्थ पञ्चमी विभक्ति वाला पद था और इस दूसरे वाक्य में 'कमण:” 
पदको षष्ठो विभक्ति वाला स्वीकार करते हैं, सम्बन्ध होकर जीव कर्म के योग्य पुद्गलों 
को ग्रहण करता है। सकषायत्व होने से, कर्म योग्य पुद्गलों को ग्रहण करने के पहले भी 
जिस कारण से संसार था उस कारण से उसके कर्म ग्रहण विरुद्ध नहीं पड़ता है । यदि 
पहले उस आत्मा के सकषायत्व नहीं होता तो अभी भी सकबायत्व नहीं बनता । इससे 
निश्चित है कि संसारी जीव शुद्ध स्वभाव वाले नहीं हैं, क्योंकि अनादिकाल से ही कर्म 

बन्ध युक्त होने से उनमें अशुद्धता आयी हुई है। सूत्र में पुद्गलान ऐसा पद आया है इससे 
कर्म पुद्गल द्रव्यात्मक है ऐसा सिद्ध होता है। इसलिये परवादी का कथन निरस्त होता 


४भ८ | सुखबोधायां तत्त्वाथ्थ॑बृत्तो 


पुद्गलात्मकत्वख्यापनाथंम्‌ । तेनाइदृष्टो<नात्मगुणा इति निवेदितं भवति। यदि आ्यात्मगुण एवं कर्म 
स्पात्तदा तस्याप्यमूर्तत्वं भवेत्तथा वर सति यथाकाशममूति दिगादीनां नानुग्राहकमुपघातक च तथेवामूति 
कर्मामूर्ते रात्मनोउनुग्रहोषधातयोहेंतुर्न स्थादित्यनिश्टमापद्येत । श्रादत्त इति वचन सकषायत्वाज्जीबो 
बन्धमनुभवतीति यत्प्रतिज्ञातं तस्योपसंहारार्थ वेदितव्यम्‌ । श्रतो मिथ्यादर्शनादञ्यावेश दारद्रीकृतस्यात्मन: 
सर्वतो योग विशेषात्तिषां बुक्षमेकक्षे त्रावगाहिनामनन्तप्रदेशानां पुद्गलानां कर्मभावयोग्यानामविभागेनोप- 
श्लेषो बन्ध इत्याख्यायते । यथा च भाजनविशेषे प्रक्षिप्तानां विविधरसबीजपुष्पफलानां मदिराभावेन 
परिणामस्तथा पुद्गलानामप्यात्मनि स्थितानां योगकषायवशात्कर्मभावेन परिशामो5वसेयः । सवचन- 
मन्यनिवत्त्यर्थ-स एप एवोक्तलक्षणो बन्धो नान्योष्स्तीति । तेन गुणगुणिबन्धो निवर्तितो भवति । यदि 
हि गुणगुशिबन्ध: स्यात्तदा मुक्तचभाव: प्रसज्येत-गुणस्वभावापरित्यागादगुणिन: । स्वभावपरित्यागे 


है कि अरष्ट नामा आत्मा का गुण है वही पुण्य पाप कर्म रूप है इत्यादि । वास्तव में 
यदि कर्म आत्मा का गुण होता तो उसके अमूृत्तं पना आ जाता और कमंको अमूत्त' 
स्वीकार करने पर जैसे आकाश अमृत्त होने से दिशादि का अनुग्राहक या उपघातक 
नहीं बनता, वैसे अमूर्त कर्म अमूत्त आत्मा के अनुग्राहक और उपघातक नहीं बन 
सकता था, इस तरह अनिष्ट-अमान्य बात सिद्ध हो जाने का प्रसंग आता । “आदत्त 
इस पद से सकपायत्व होने से जीव बन्धका अनुभव करता है ऐसी जो पहले प्रतिज्ञा की 
थी (अर्थात्‌ निश्चित किया था) उस कथन के उपसंहार के लिये 'आदत्त ' पद दिया 
है । फलितार्थ यह हुआ कि मिथ्यादर्शनादि के आवेश से आदर हुए आत्मा के सब ओर 
से योग विशेष के कारण सुक्ष्म, एक क्षेत्रावगाह को प्राप्त ऐसे अनन्तानंत प्रदेश वाले 
पुदूगलों का जो कि कर्मरूप होने योग्य हैं उनका आत्माके साथ अविभाग स्वरूप 
उपश्लेष हो जाना बन्ध है । जैसे बत्त न में रखे गये अनेक प्रकार के रस, बीज, पुष्प 
और फल मदिरारूप परिणमन कर जाते हैं, वेसे आत्मा में स्थित पुदूगल भी योग और 
कपाय के कारण कमंरूप से परिणमन कर जाते हैं । 'स बन्ध:' इसमें स शब्द आया है 
उससे उक्त लक्षण वाला ही बन्ध है अन्य कोई नहीं है ऐसा सिद्ध नहीं होता है । 


इस कथन सें गुण और गुणीका बन्ध मानने वाला सिद्धान्त निरस्त हो जाता है, 
यदि गुण और ग्रुणीका बन्ध माना जाय तो कभी भी मुक्ति नहीं हो सकती, क्योंकि 
गुण तो गुणीका स्वभाव होता है और जो स्वभाव होता है उसका कभी त्याग या 
अभाव नहीं हो सकता, यदि कदाचित हटात्‌ स्वभाव का त्याग या नाश माना जाय तो 
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च गुणिनोप्यभाव इत्युभयाभावान्मुक्तच्रभाव: स्थात्‌ । बन्धशब्द: करणादिसाधनो द्रष्टव्य:। तत्र करण- 
साधनस्ताबद्बध्यते आत्मा येनासौ बन्धो भिथ्यादर्शनादि: । ननु बन्धहेतुरुक्त:। कथं बन्धों भवितुमहें- 
तीति चेत्सत्यमेतत्कि त्वभिनवद्रव्यकर्मादाननिमित्तत्वात्‌ बन्धहेतुरपि सन्पूर्वोपात्तकर्महेतुकत्वात्कायंता- 
मास्कन्दन्‌ तदुनुविधानादात्मनोह्स्वतन्त्रीकरणात्करणव्यपदेशमहंतीति । तदनेनात्मना बध्यते आत्म- 
सात्क्रियतेउ्सौ बन्ध इति कर्मसाधनत्वमुपपद्मयते | ज्ञानदशंनाउव्याबाधाइनामा5्गोत्राइनन्तरायत्वलक्षणं 
पुरुषसामर्थ्य प्रतिबध्नाति यः स बन्ध इति कतृ साधनत्वमपि चोपपन्चम्‌ू । तथा बन्धनं बन्ध इति 
भावसाधनो बन्धशब्दो विज्ञेय: । ननु भावसाधनपक्षे श्रस्य कर्मरभि: सामानाधिकरण्यं नोपपद्यति--ज्ञाना- 
वरणं बन्ध इत्यादि । नंष दोषस्तदव्यतिरेकातू--भावस्य भाववता5भिधान युज्यते यथा ज्ञानमेवात्मेति । 





गुणी का भी अभाव-नाश होगा, इस तरह गुण और गुणी दोनों का अभाव होने पर 
मुक्तिका अभाव हो जाता है । 


बन्ध शब्द करण आदि साधन से सिद्ध होता है, करण साधन-“बध्यते आत्मा 
येन असौ बन्ध: मिथ्यादशंनादि:' जिसके द्वारा आत्मा बन्धता है वह बन्ध अर्थात्‌ 
मिथ्यादर्शनादि बन्ध है । 


प्रश्न-- अभी आपने मिथ्यादशनादि को बन्धका कारण कहा था और अब उसे 
ही बन्ध कह रहे हैं यह कसे सम्भव है ? 


उत्तर--ठोक कहा, किन्तु नवीन द्रव्य कर्मों के ग्रहण में निमित्त होने से मिथ्या- 
त्वादि बन्ध हेतु भी होते हैं और पूर्व के उपाजित कर्म के उदय से होने के निमित्त से 
कार्यता प्राप्त करते हैं, पुन: आगामी कर्मों के लिए कारण बनते हैं इसतरह आत्माको 
परतन्त्र करने से करण साधन निर्देश बनता है। 'अनेन आत्मना बध्यते आत्मसातृक्रियते 
असी बन्ध: ऐसा कमेंसाधनरूप बन्ध शब्द निष्पन्न होता है। अथवा ज्ञान, दशेन, 
अव्याबाधत्व, अनाम, अगोन्र और अनन्तराय लक्षण वाला आत्मा का जो सामर्थ्यं है 
नोट-- (यहां पर मूल में अवगाहनत्व और सम्यक्त्व ये दो शब्द छूट गये ऐसा प्रतीत 
होता है, क्योंकि ज्ञानावरणादि आठ कर्म ज्ञानादि आठ गुण या सामथ्यें को नष्ट करते 
हैं, उनमें से यहां छह ही आये हैं दो छूट गये हैं) उसको जो रोक देता है बांध देता है 
वह बंध कहलाता है, यह कतू साधन हुआ । “बन्धनं बन्ध: ऐसा भावसाधन रूप भी 
बंध शब्द बनता है । 

शंक्ता---बंध शब्दको भाव साधनरूप मानते हैं तो इस शब्दका कर्मों के साथ 
सामानाधिकरण्य नहीं बनेगा, 'ज्ञानावरणं बंध: इस तरह कंसे कहेंगे ? अर्थात्‌ भाव 
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एबमितरसाधनयोजना च यथासम्भवं तज्ज्ञ: कतंव्या। तस्य च बन्धस्योपचयापचयाों भवत्त: कमाथि- 
व्ययोपलम्भादब्री हिकोष्ठागारवत्‌ । यथा कोष्ठागारे ब्रीहीणां केषां चित्रि्गंमनादपरेषां व॒ प्रकेशनादुप- 
चयापचयाो हृफ्ी, तथाउनादिकार्मणकौष्ठागारस्य केषां चित्कमंणा भोगादन्येषां चादानादपच्योपचयी, 
भवत इत्यर्थ: | इदानीं कर्मेयोग्यपुदगलप्रका रानाहु-- 


प्रकृतिस्थित्यनुभवप्रदेशास्तद्विधय: ॥। ३ ।। 


प्रकृतिशब्दो5्पा दाने व्युत्पाद्यते। प्रक्रियतेईर्थापघनवगमादिकार्य यस्या ज्ञानावरणादेरसौ प्रकृति: । 
स्थित्यनुभवों भावसाधनौ-स्थानं स्थिति:, अनुभवनमनुभव इति। प्रदेशशब्द: कर्मेसाधन: । प्रदिश्यते3- 
साविति प्रदेश: । उक्ता निरुक्ति: | प्रकृत्यादीनामिदानीमर्थ: कथ्यते--तन्न प्रकृति: स्वभाव इत्यथे: । 








साधन तो भावरूप पड़ता है और कर्म द्रव्यरूप पड़ता है अत: इनमें सामानाधिकरण्य 
सम्भव नहीं है ? 


समाधान--यह कोई दोष नहीं है । वह उससे अभिन्न है अर्थात्‌ भाववान द्रव्य 
से भाव अभिन्न होता है इसलिए सामानाधिकरण्य बनता है । शब्दकी निरुक्ति करने में 
निपुण पुरुषों द्वारा बन्ध शब्दकी अन्य प्रकार से भी साधन योजना करनी चाहिए । 
उस बंधका उपचय और अपचय होता रहता है क्योंकि कर्मों में आय और व्यय देखा 
जाता है, जैसे कोठा या गोदाम में चावल का उपचय अपचय-बढ़ना और घटना होता 
रहता है, अर्थात्‌ कोठे में से कितने ही चावलों को निकाला जाता है और कितने हो चाबलों 
को कोठे में रखा जाता है। ठीक इसीतरह अनादिकाल से कमंरूपी कोठार में कितने 
ही कर्मोको भोगने से और कितने ही करमोंको ग्रहण करने से, उनकी वृद्धि हानि 
होती रहती है । 

अब कर्म योग्य पुदूगल के प्रकार बताते हैं--- 

सूत्रार्थं-- प्रकृति, स्थिति, अनुभव और प्रदेश ये उस बंधके प्रकार हैं । 


प्रकृति शब्द अपादान अर्थ में व्युत्पन्न किया गया है, 'प्रक्रितते अर्थानवगमादिकाये 
यस्या ज्ञानावरणादेः असौ प्रकृति: अर्थंका अनवबोध (नहीं जानना) रूप कार्य जिससे 
किया जाता है वह ज्ञानावरणादि प्रकृति कहलाती है । यहां पर 'यस्या:” जिससे ऐसा 
अपादान कारक प्रयुक्त हुआ है । स्थिति और अनुभव दब्द भावसाधन में निष्पन्न हैं । 
स्थान स्थिति, अनुभवनम्‌ अनुभव: ऐसी निष्पत्ति'है। प्रदेश शब्द कर्म साधन है- 
'प्रदिष्यते असौ प्रदेश: इस तरह प्रकृति आदि शब्दों की निरुक्ति कही । अब इन शब्दों 
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यथा निम्बस्य प्रकृतिस्तिक्तता । गुडस्य प्रकृतिमंघुरता । तथा ज्ञानावरणस्य प्रकृतिरर्थाउ्नवगमो ज्ञान- 
प्रतिहननस्वभावों वा दर्शनावरणस्य प्रकृतिरर्थाइनालोचनं दर्शनप्रच्छादनशीलता वा | वेद्यस्थ सद- 
सललक्षणस्य प्रकृति: सुखदुःखसंवेदनम्‌ । वर्शनमोहस्य प्रकृतिस्तत्त्वार्थाइशरद्धानम । चारित्रमोहस्य 
प्रकृतिसंयम: । झ्रायुष: प्रकृतिभंवधारणम्‌ । नाम्न: प्रकृतिर्नारकादिनामक रणम्‌ । गोत्रस्य प्रकृतिरुच्चै- 
नीचे:स्थानसंदाब्दनम्‌ । अन्तरायस्य प्रकृतिर्दानादिविध्वकरणं वेदितव्यम्‌ । तत्स्वभावापप्रच्युति: 
स्थिति: । यथाइजागोमहिष्या दिक्षी राणां माधुर्यस्वभावादप्रच्युति: स्थितिस्तथा ज्ञानावरणादीनामर्थाई- 
नवगमादिस्वभावादप्रच्युति: स्थितिरित्युच्यते । तद्रस॒विशेषोउनुभव: । यर्थवाइजागोमहिष्यादिक्षीराणां 
तीत्रमन्दादिभावेत रस विशेषस्तथैव कमंपुद्गलानां स्वग॒तसा मथ्यंविशेषो5नुभव इति कथ्यते । कर्मंभाव- 
परिणतपुद्गलस्कन्धानां परमाणुपरिच्छेदेनावधारणं प्रदेश इति व्यपदिश्यते । प्रकृतिश्व स्थितिश्चानु- 
भवण्च प्रदेशश्च प्रकृतिस्थिल्यनुभवप्रदेशा: । तच्छब्देन बन्धस्य प्रतिनिर्देश: । विधिशब्द: प्रकारवाची । 
बन्धस्य विधयो बन्धविधय: । त एते प्रकृत्यादयश्चत्वारो बन्धप्रकारा इति समुदायार्थ: । तत्र प्रकृति- 


का अर्थ कहते हैं-स्वभाव को प्रकृति कहते हैं, जेसे निब की प्रकृति कड़वापन है 

की प्रकृति मीठापन है वैसे ज्ञानावरण की प्रकृति पदार्थ का बोध नहीं होने देना है 
अथवा ज्ञानका घात करना है। दर्शातावरण की प्रकृति पदार्थे को देखने नहीं देना 
अथवा दर्शन को ढ़कना है । साता असाता कर्मकीं प्रकृति सुख दुःखका बेदन कराना है । 
दर्शनमोह कमंकी प्रकृति तत्वार्थ का श्रद्धान नहीं होने देना है । चारिन्रमोह की प्रकृति 
असंयम है । आयुकी प्रकृति भवको धारण करना है । नामकी प्रकृति नारकादि नाम 
करना है । गोत्र की प्रकृति उच्च नीच स्थान से कहना है। और अन्‍्तराय की प्रकृति 
दानादि में विध्न करना है । 


उस स्वभाव की च्यति-नाश नहीं होना स्थिति है । जैसे बकरी, गाय, भेंस आदि 
के दूध में मधुरता स्वभाव की अच्युति है। बसे ज्ञानावरण आदि में पदार्थों को नहीं 
जानना . इत्यादि रूप जो स्वभाव है वह नष्ट नहीं होना स्थिति कहलाती है। उन 
ज्ञानावरण आदि के प्रकृति का जो रस है वह अनुभव है, जैसे-बकरी, गाय, भेंस आदि 
के दूध में तीन्र मन्द आदि रूप रस विश्षेष रहता है, वेसे कर्म पुद्गलों में अपने में होने 
वाला सामथ्यंविशेष रहता है वह अनुभव कहलाता है। कर्मभाव से परिणत पुद्गल 
स्कन्धों का.परमाणु के माप से अवधारण करना (गणना करना) प्रदेश है। प्रकृति 
आदि पदों में दन्द्र समास है | तत्‌ शब्द बम्धका निर्देश करता है। विधि शब्द प्रकार 
वाची है, बन्धकी विधि बन्ध विधि ऐसा तत्पुरुष समास हुआ है। ये प्रकृति आदि बंधके 
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प्रदेशबन्धी योगनिमित्तों । स्थित्यनुभवबन्धो कषायहेतुकावित्युक्ती | तत्र प्रकृतिबन्धों ढेंघा विभज्यते-- 
मूलप्रकृतिबन्ध उत्तरप्रकृतिबन्धश्चेति । यद्येव मूलप्रकृतिबन्धस्य के प्रकारा इत्यत्रोच्यते-- 


आ्राद्यो ज्ञानवशंनावररावेदनीय मोहनी यायर्नामगोत्रान्तराया: ।४।॥। 


भ्रादौ भव श्राद्यो मुलप्रकृतिबन्ध इत्यर्थ: | नन्‍्वाद्यशब्दस्य ज्ञानावरणादिभि. सामानाधिक रण्य- 
सख्ावात्‌ | बहुवचननिर्देश: प्राप्नोतीति चेत्सत्यमेबमेतत्कितु द्रब्याथिकनयविशेषस्य सामानन्‍्यस्यापंणा- 
देक: प्रकृतिबन्ध इत्याद्यशब्दादेकवचननिर्देश: कृत: । तदभेदास्तु ज्ञानावरणादय: पर्यायाथिकनय विषय- 
भूता: प्राधान्येन विवक्षिता इति तेभ्यो बहुबचनप्रयोग: । दृश्यते हि लोके सत्यपि सामानाधिक रण्ये 
वचनभेद: । यथा प्रमाणं शक्रोतारो, गावों धनमिति। ज्ञानावरणादय: शब्दा: कर्त्रादिषु साधनेषु यथा- 


चार प्रकार हैं ऐसा समुदायार्थ है । प्रकृति बन्ध और प्रदेश बन्ध योग से होते हैं और 
स्थिति एवं अनुभव कषाय से होते हैं । प्रकृति बन्ध के दो भेद हैं-मूल प्रकृतिबन्ध और 
उत्तर प्रकृति बन्ध । 


प्रश्न--यदि ऐसे भेद हैं तो मूलप्रकृति बन्धके कौन प्रकार हैं ? 
उत्तर--अब उन्हीं प्रकारों को सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सूत्रा्थं--पहले मूल प्रकृति बन्धके ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय, 
आयु, नाम, गोत्र और अन्तराय ये आठ भेद या प्रकार हैं । 


आदि में जो हुआ वह आद्य है अर्थात्‌ मूलप्रकृति बन्ध । 


शंका--आद्य शब्दका ज्ञानावरण आदि शब्दों के साथ सामानाधिकरण्य संभव है 
अत: आद्य शब्दका बहुवचन में प्रयोग होना चाहिए । 


समाधान-- सत्य है, किन्तु द्रव्याथिक नय की अपेक्षा सामान्यतः प्रकृति बन्ध 
एक है इस दृष्टि से आद्य शब्द एक वचन में आया है। उसके भेद ज्ञानावरण इत्यादि 
हैं वे पर्यायाथिकनय के विषयभूत हैं उनको प्रधानता से विवक्षित कर उन दाब्दों का 
बहुवचन से प्रयोग किया है। लोक में भी देखा जाता है कि सामान्याधिकरण्य होने 
पर भी वचन भेद-एकवचन, बहुबचन इत्यादि भेद पाया जाता है, जैसे--प्रमाणं 
श्रोतार:, गावो धनम्‌, श्रोतागण प्रमाण है, गायें धन हैं । इन वाक्यों में प्रमाण दाब्द 
एक वचन वाला है श्रोता शब्द बहुबचन वाला है, गायें शब्द बहुबचनान्त है और धन 
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सम्भवं साधयितव्या: । तद्यथा-यत्स्वतन्त्रमावृखोति प्रच्छादयति ज्ञानं दर्शनं च येन वोपकरणेनाब्रियते 
तदावरणं कर्मोच्यते । तच्च देंधा--आवरणशब्दस्य प्रत्येकमभिसम्बन्धात्‌ । ज्ञानावरणं दर्शनावरणं 
चेति करणाधिकरणायोयु टो विधानात्‌ । कथं कतं रीति चेद्युट्व्या बहुलभिति वचनात्‌ । वेदयति वेच्यतेड- 
नुभूयत इति वा वेदनीयम्‌ । श्रद्धानं चारित्रं व यो मोहयति विलोपयति मुझत्तेननेति वा स मोह: 
कर्मंविशेष: । कथ्थ ज्ञानावरणीय दर्शनावरणीयं वेदनीयं मोहनीयमिति च रूपभिति चेद्बहुलापेक्ष या 
कर्तयेनीयस्य विधानातू। एत्यनेन गच्छति नारकादिभवमित्यायु:। जनेरुसी ति वरतंमाने एतेणिच्चेत्युसि:। 
नमयत्यात्मानं नारकादिभावेन नम्यतेश्नेनेति बा नाम । उर्शादिषु निपातितो5यं शब्द. । उच्चेर्नीचेश्च 





शब्द एक वचनान्त, फिर भी इनमें सामानाधिकरण है। इसीप्रकार आद्यो पद एक 
बचनान्त है और ज्ञानावरणादि पद बहुवचनान्त है तो भी उनमें सामानाधिकरण स्वीकार 
किया गया है | ज्ञानावरण आदि शब्द यथा सम्भव कर्त्ता आदि साधनों में सिद्ध करने 
चाहिए । अब उसीको बतलाते हैं-जो स्वतंत्ररूप से ज्ञान और दर्शन का आवरण करता 
है, उनको ढ़क देता है, अथवा जिस उपकरण द्वारा आवृत किया जाता है वह आवरण 
कर्म है। वह आवरण दो प्रकार का है, क्योंकि आवरण शब्द का प्रत्येक के साथ 
सम्बन्ध है जानावरण और दर्शनावरण । आवरण शब्द “करण और अधिकरण में युट्‌ 
प्रत्यय आता है! इस व्याकरण के नियमानुसार आ उपसर्ग व्‌ धातु और युट्‌ प्रत्यय से 
आवरण' बना है । 


प्रश्न--करण और अधिकरण में युद्‌ आता है तो कर्त्ता अर्थ में युट प्रत्यय कैसे 
आयेगा ? आपने तो कर्ता अर्थ में भी आवरण टदब्द निष्पन्न किया है ? 


उत्तर--'युट्‌ व्या बहुलम्‌' इस व्याकरण सूत्र से कतेरिसाधन या कर्त्ता अर्थ में 
युट्‌ प्रत्यय लाया है । जो वेदन या अनुभवन कराता है वह वेदनीय है | श्रद्धान और 
चारित्र को जो मोहित करता है-लुप्त करता है अथवा जिसके द्वारा मोहित किया जाता 
है वह मोह है, मोह कर्म है । 

प्रश्न--ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, वेदनीय और मोहनीय ये शब्द कैसे बने हैं? 

उत्तर- व्याकरण में बहुल की अपेक्षा रहती है उससे कर्त्ता अर्थ में 'अनीय' 
प्रत्यय से ज्ञानावरणीय इत्यादि शब्द बने हैं। जिसके द्वारा नारकादि भव में आता है 
वह आयु है। “'जनेरुसीति' इस व्याकरण सूत्र से 'इण गतौ' धातु से 'एतेणिच्‌” इस सूत्र 
द्वारा 'उस्‌' प्रत्यय आकर आयुस्‌ शब्द बना है। जो आत्माको नारकादि भाव से नमाता 


४६४ ] सुखबोधायां तत्त्वाथेवृत्तो 


गूयते शब्यतेनेनेति गोत्रम्‌ । दातृदेयादीनामन्तरं मध्यमेति ईयते वाध्नेनेत्यन्तराय: । यथा चादन्नादेरभ्य- 
वहियमाणस्वानेकविका रसमथंवातपित्तश्लेष्मजबल रसभावेन परिणामविभागो भवति तर्थकेनात्मपरि- 
णामेनादीयमाना: पुद्गला: प्रवेशकाल एवावरणानुभवनमोहापादनभवधारणनानाजातिनामगो त्रव्यव- 
च्छेदकरणसामथ्य॑ विश्वरूपेणात्मनि सन्निधानं प्रतिपद्चन्ते | ज्ञानं व दर्शनं त ज्ञानदर्शने | तयोरावरणे 
ज्ञानदर्शनावरणे । ततो ज्ञानदर्शनावरणादिशब्दानामितरेतरयोगे द्वन्द्र; करणीय: । एवं ज्ञानावरणा- 
दयोउन्तरायान्ता भ्राद्यो मूलप्रकृतिबन्धोइए विधो वेदितव्य: । इदानीमुत्तरप्रकृतिबन्धभेदकथनाथमाह-- 


पंचनवद्बचष्टा विशतिचतुद्ठि चत्वारिशविद्वपंचमेदों यथाक्र मम ।।५।। 
पञ्च च नव च द्वौ चाष्टाविशतिश्च चत्वारश्च दिचत्वारिशच्च द्वी च पच्च च 
पब्चनवद्थष्टाविशतिचतुद्वि चत्वा रिशद्दिपञण्च । ते भेदा यस्यथ स भवति पक्चनवद्दयश्ञाविशति 
चतुद्िचित्वारिशद्हिपज्चवभेद इति दन्द्रगर्भोष्न्यपदार्थनिर्देशोउत्र द्रष्टव्य: ॥. कथमत्रान्यपदार्थे- 














है अथवा जिसके द्वारा नमाया जाता है वह नाम है, नाम शब्द उणादिगण में निपात 
से बना है। उच्च और नीच शब्द से जो कहलाता है वह गोत्र है। दाता और देय 
आदि के अन्तराल में-मध्य में जो आता है वह अन्तराय है। जिस प्रकार खाये गये 
अन्नादि का अनेक विकार करने में समर्थ ऐसे वात, पित्त, कफ, खल और रस भाव से 
परिणमन विभाग या भेद होता है, उसी प्रकार आत्मा के परिणाम के द्वारा ग्रहण किये 
पुद्गल प्रवेश करते समय ही आवरण, अनुभवन, मोहापादन, भवधारण, नाना जातियों 
के नामकरण, गोत्र और विघष्नकरण की सामथ्यें युक्त अनेक रूप से आत्मा के सन्निधान 
को प्राप्त कर लेते हैं, अर्थात्‌ अनेक रूप से परिणमन कर जाते हैं। ज्ञान और दर्शन 
शब्दोंका दन्द्व करके आवरण शब्दके साथ तत्पुरुष समास हुआ है, फिर सबका इतरेतर 
इन्द्र समास हुआ है । इस तरह ज्ञानावरण से लेकर अन्तराय पर्यन्त आदि के मूल 
प्रकृति बन्धके आठ प्रकार जानना चाहिए । 
अब उत्तर प्रकृति बन्धके भेद कहते हैं-- 


सुत्रा्थं---उत्तर प्रकृति बन्ध यथाक्रम से पांच, नौ, दो, अट्टावीस, चार, बियालीस, 
दो और पांच भेद वाला है । 


पञुच आदि पदों का द्वन्द्र समास करके फिर बहुब्रीहि समास द्वारा भेद शब्द 
जोड़ना चाहिए । 


प्रश्न--यहां पर अन्य पदार्थत्व से उत्तर प्रकृत्ति बन्ध के ग्रहण हेतु द्वितीय शब्द 
क्यों नहीं लिया ? 


अद्मोष्ध्याय:ः [ ४६५ 


त्वेनोत्तरप्रकृतिबन्धस्थ ग्रह द्वितीयशब्द: स्थादिति चेत्‌ परिशेषादिति ब्र्‌ म: । आ्राय्रो मूलप्रकृतिबन्ध: 
पूर्व व्याख्यातस्ततः परिशेषादुत्तरप्रकृतिबन्ध एवायं संप्रतीयत इत्यदोष: । भेददाब्दश्च प्रत्येकमभि- 
सम्बन्धनीय:--पञ्चभेदो नवभेद इत्यादि.। क्रमस्यानतिक्रमेण यथाक्रमं यथानूपू्वमित्यर्थ:। ततो 
ज्ञानावरणं पञ्चभेदम्‌ । दर्शनावरणं तवभेदम्‌ । बेदनीयं द्विभिदम्‌ । मोहनीयप्रष्टाविशतिभेदम्‌ । आयु- 
श्वतुर्भेदम्‌ । नाम द्विचत्वारिश-ज्धू दम्‌ । गोत्र द्विभिदम्‌ । अ्रन्तराय' पञ्चभेद इति यथाक्रमं सम्बन्धोड- 
वसेय: । यदथयेव॑ं केषां ज्ञानानामावरणं पञ्चभेद इत्याह-- 


सतिश्लुताउवधिसन:पर्ययके वलानास्‌ ।। ६ । 


मतिदच श्रुत॑ चावधिश्व मन:पर्ययण्च केवल व मतिश्रुताउ-वधिमन:पर्ययकेवलानि व्याख्यात- 
लक्षणानि | तेषां मतिश्रुताउवधिमन:पर्ययकेवलानां ज्ञानानामावार्याणां प्॑चविधत्वादावरणमपि पञ्च- 
विध॑ प्रत्येतव्यं । ननु लघ्वर्थ मत्यादीनामिति निर्देशों युक्त इति चेन्न-पञचानामपि प्रत्येकमाव रण: 





उत्तर--प रिशेष न्याय से द्वितीय का ग्रहण स्वत: होता है, पहला मूल प्रकृति 
बंध पूर्व सूत्र में कहा ही है उससे परिशेष से यह उत्तर प्रकृति बन्ध ही है ऐसा प्रतीत 
होने से कोई दोष नहीं आता । भेद शब्द प्रत्येक के साथ जोड़ना, पंच भेद, नौ भेद 
इत्यादि । क्रम का उल्लंघन न करके यथाक्रम यथानुपूर्वी ऐसा यथाक्रम शब्द का अर्थ 
है । उससे फलित होता है कि ज्ञानावरण पांच भेद वाला है, दर्शनावरण नौ भेद वाला, 
वेदनीय दो भेद वाला, मोहनीय अट्टावीस भेद वाला, आयु चार भेद वाला, नाम 
बियालीस भेद वाला, गोत्र दो भेद वाला और अन्‍न्तराय पांच भेद वाला है । 


प्रश्त--यदि ऐसी बात है तो किन ज्ञानों के आवरण पांच भेद वाले हैं ? 
उत्तर--इसीका सूत्र द्वारा वर्णन करते हैं-- 


सूत्रा्थ--मति, श्रुत, अवधि, मन:पर्यय और केवल । इन पांच ज्ञानों के आवरण 
करने वाले पांच ज्ञानावरण कम हैं । 


मति इत्यादि पदों में दन्द्द समास है। इन पांचों ज्ञानों के लक्षण पहले बता चुके 
हैं । मति, श्रुत, अवधि, मन:पर्यय और केवल ये पांच ज्ञान आवाये हैं अत: आवरण भी 
पांच हैं ऐसा जानना चाहिए । 


शंक्ा--सूत्र लघु बनाने के लिये 'मत्यादीनाम्‌! ऐसा सूत्र करना चाहिए ? 


४६६ ] मुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्ती 


सम्बन्धार्थत्वात्प्रतिपदं पाठकरणस्य मतेरावरणं श्रुतस्यावरणमित्यादि | इतरथा हि-मत्यादीनामित्यु- 
च्यमाने तेषामेकमावरणमिति संप्रत्यय: स्थात्‌ । ननु परञ्चज्ञानावरणास्योत्तरप्रकृतय इति प्रागुक्तम्‌ । 
मत्यादीनि ज्ञानानि च पज्चोक्तानि । ततस्तद्वचनादेव सह्लुचासम्प्रत्ययोभविष्यतीति चेत्तन्न-प्रत्येकमा- 
वरणपञ्चत्वप्रसज्भात्‌ । तद॒चनाद्वि मत्यादीनां प्रत्येकं पचाव रणानीत्यप्यनिष्टं प्रसज्येत । प्रतिपदग्रहणे 
पुन: सति सामर्थ्यादिश्ार्थसंप्रत्यय: शकक्‍्यते कतु म्‌ । अ्रत्र कश्चिदाह-मन:पर्ययज्ञानगमनश्कक्ति: केवल- 
ज्ञानप्राप्तिसामर्थ्य चाउभव्यस्यास्ति वा नवेति । यद्यस्ति तहि तस्याभव्यत्वं नोपपच्येत । श्रथ नास्ति 
तदुभयसामर्थ्यभावात्तदावरणद्ववकल्पना व्यर्थेति | तत्रोच्यते-नेष दोषोस्त्याहँतानामुभयनयसद्भावात्‌ । 
द्रव्याथदिशात्सतोमन:पर्ययकेवलज्ञानयो रावरणम्‌ । पर्यायाथदिशादसतोरिति । ननु यदि द्रव्यार्था- 


समाधान--ऐसा नहीं कहना, पांचों में प्रत्येक का आवरण के साथ सम्बन्ध 
जोड़ना है, प्रतिपद में पाठ करना अर्थात्‌ 'मतेरावरणं श्रुतस्यावरणम्‌” इत्यादि सम्बन्ध 
करना इष्ट है, अन्यथा “मत्यादीनाम्‌” ऐसा सूत्र रचते तो उन सब ज्ञानों का एक आवरण 
है ऐसा अनिष्ट अर्थ होता । 


शंका--ज्ञानावरण की उत्तर प्रकृतियां पांच हैं ऐसा कहा है, मति आदि पांच 
ज्ञान भी कह चुके हैं । उससे ही संख्या का बोध हो जाता है अर्थात्‌ यहां पांचों ज्ञानों 
के नाम नहीं लेने पर भी उनकी संख्या का बोध हो जाता है अत: “मत्यादीनाम्‌” ऐसा 
सूत्र बनाने पर भी अर्थ फलित होगा । 


समाधान--ऐसा नहीं कहना, वैसा सूत्र रचने पर मति आदि के एक-एक के 
पांच-पांच आवरण होते हैं ऐसा अनिष्ट अर्थ होता है और मति आदि पांच नाम लेने 
से सामथ्यंवश इष्ट अर्थ की प्रतीति करना दकय हो जाता है । 


शंका--मन:पर्यय ज्ञान गमन की शक्ति और केवलज्ञान प्राप्ति की शक्ति अभव्य 
जीवों के है या नहीं, यदि है तो उनके अभव्यपना नहीं रहता, और वह शक्ति नहीं है 
तो उन दोनों ज्ञानों की शक्तियां नहीं होने के कारण अभव्य के इन दोनों ज्ञानों के 
आवरण मानना व्यर्थ है ? 


समाधान--यह कोई दोष नहीं है । अहंन्त देव के मतमें दो नय माने गये हैं, 
द्रव्याथिक नय से सतू स्वरूप मन:पर्ययज्ञान और केवलज्ञान के आवरण आते हैं। और 
पर्यायाथिक नय की अपेक्षा असत्रूप ज्ञानों के आवरण आते हैं। (प्रगटता नहीं होने 
के कारण उक्त ज्ञान असतरूप है) ऐसा समझना चाहिए । 


अष्ठ मोष्घ्याय: [ ४६७ 


देशान्मन:पर्येयज्ञानं फेवलज्ञानं वास्त्यभव्यस्य तहि भव्यत्वमस्य प्राप्नोतीति चेत्स्यादेवं यदि सम्यग्ज्ञान- 
दर्शनचा रित्रशक्तिभावाभावा भ्यां भव्याभव्यत्वं कल्प्यते । न चेवम्‌ । कथं तहि सम्यक्त्वादिव्यक्तिभावा- 
भावाभ्यां भव्याभव्यत्वविकल्प: ? कनकेतरपाषाएणवत्‌-यथा कनकभावव्यक्तियोगमवाप्स्यतीति कनक- 
पाषाणमित्युच्यते, तदभावादन्धपाषाणमिति । तथा सम्यक्त्वादिपर्यायव्यक्तियोगाहों य: स भव्यस्त- 
द्विपरीतो&भव्य इत्युच्यते | झ्रत्राह-+केषां दर्शनानामावरणं काश्च दर्शनावरणं भवन्तीत्यत्रोच्यते-- 


चक्षुरचक्षुरवधिकेवलानां निद्रा निद्रानिद्रा प्रचला प्रचलाप्रचला स्त्थानग॒द्धयश्च ।।७।। 


आत्मनो रूपपरिच्छेदने उपकरणभूतमिन्द्रियं चक्षुरिति व्याख्यातम्‌ । तत्पयु दासप्रतिषेधाद- 
चक्षरपि स्पर्शायर्थ ग्रहण उपकरणमेव स्पर्शनरसनप्राणश्रोत्रेन्द्रिय नो इन्द्रियाख्य पञ्चप्रकारमुक्तम्‌ । 





शंका--द्रव्याथिक नयकी दृष्टि से अभव्य के मन:पर्ययज्ञान और केवलज्ञान है 
तो उस जीव के भव्यपना आ जायेगा ? 


समाधान--ऐसी बात तब होती जब सम्यर्दशंनज्ञान चारित्र की शक्ति का 
सदख्भाव होने से भव्यत्व और उस शक्ति के अभाव से अभव्यत्व स्वीकार किया जाय, कितु 
ऐसा स्वीकार नही किया गया है । 


प्रश्न-- फिर किस प्रकार स्वीकार किया है ? 


उत्तर--सम्यग्दर्शन आदि की प्रगटता जिसके होगी वह भव्यत्व युक्त है और 
जिसके वह प्रगटता नहीं होगी वह अभव्यत्व है, जेसे-कनक पाषाण और अन्ध पाषाण, 
अर्थात्‌ जो सुवर्णभाव की प्रगटता को प्राप्त करेगा वह सुवर्ण पाषाण है और जो सुवर्ण 
भाव की प्रगटता को प्राप्त नहीं करेगा वह अन्धपाषाण कहा जाता है, ठीक इसी तरह 
सम्यक्त्व आदि पर्याय की अभिव्यक्ति के जो योग्य है वह भव्य है और उक्त पर्याय की 
अभिव्यक्ति जिसके नहीं होगी वह अभव्य है । 

प्रइन---किन दर्शनों का आवरण है और कौन दर्शनावरण प्रकृतियां हैं ? 

उत्तर--इसीका सूत्र द्वारा प्रतिपादन करते हैं-- 


सूत्रार्थ-- चक्षृदर्शन, अचक्षुदशेन, अवधिदर्शन और केवलदर्शन का आवरण होता 
है तथा निद्रा, निद्रानिद्रा, प्रचला, प्रचलाप्रचला और स्त्यानगृद्धि ये पांच निद्रायें हैं इस 
तरह ये दर्शनावरण की प्रक्ृतियां हैं । 


आत्मा के रूप देखने की जो उपकरणभूत इन्द्रिय होती है वह चक्षु कहलाती हैँ 
इसका व्याख्यान हो चुका है । उसके पयु दास प्रतिषेघरूप अचक्षु भी स्पर्श आदि अर्थ 


ध्द्द ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


ग्रवधिकेवल चेति दर्शनज्ञानद्यं कथितम्‌ । चक्षुश्वाचक्षुघचावधिश्च केवल च चक्षुरचक्षु वधिकेवलानि । 
तेषां चक्षुरचक्षु रवधिकेवलानाम्‌ । अन्न दर्शनावरणाभिसम्बन्धाडुर दनिर्देशो वेदितव्य:। चक्षुर्दर्शना- 
वरणमचक्षुदर्शनावरण मवधिदर्शनावरणं केवलदर्शनावरणमिति । मदखेदक्लमापनयनार्थों यः स्वाप: स 
निद्रेत्युच्यते । निपूर्वेस्य द्रातेः कुत्साक्रियस्थ निद्राशब्दस्य निष्पत्ति:। यत्सन्निधानादात्मा निद्रायते 
कुत्स्यते सा निद्रा । द्वायतेर्वा स्वप्नक्रियस्य निद्रे ति सिध्यति । तस्या निद्राया: पुनःपुनव त्तिनिद्रानिद्रे- 
त्युच्यते । या क्रियात्मानं प्रचलयति सा प्रचलेति व्यपदिश्यते । सा पुनः: शोकश्रममदादिप्रभवा विनि- 








को ग्रहण करने में उपकरणभूत है, उस अचक्षु के स्पशेनेन्द्रिय, रसनेन्द्रिय, प्राणेन्द्रिय, 
कर्णेी न्द्रिय और नो इन्द्रिय-मन ऐसे पांच प्रकार कहे हैं । 


विशेषार्थ--'न चल्लु:इति अचक्षु: ऐसा यहां अचक्षु पद में नज्यू समास हुआ है । 
यहां समास में जो नकार है वह निषेध या अभाव का द्योतक है, अभाव दो प्रकार का 
है । पयु दास प्रतिषेध अभाव और प्रसज्य प्रतिषेध अभाव । भावान्तर स्वभाव वाला 
पयुं दास प्रतिषेध अभाव है अर्थात्‌ अमुक का निषेध या अभाव है तो अन्य किसी भाव 
का सद्भाव है ऐसा इस पद का अर्थ होता है, और सर्वथा अभावरूप प्रसज्य प्रतिषेध 
होता है । यहां “न चक्षु: इति अचक्ष: इसमें चक्षु इन्द्रियपने का तो निषेध या अभाव 
हुआ किन्तु अन्य इन्द्रिययने का अभाव नहीं हुआ है अत: टीकाकार ने कहा कि पर्युदास 
प्रतिषेधरूप अचक्षु है, अस्तु । इन दोनों अभावों का विशद विवेचन प्रमेयकमलमार्त्तण्ड 
आदि न्याय ग्रंथों में पाया जाता है । 


अवधिज्ञान और अवधिदर्शन तथा केवलज्ञान और केवलदर्शन का कथन भी 
पहले किया हैं । चक्ष आदि चार पदों में द्वन्द्र समास है । इनमें दर्शनावरण शब्द का 
सम्बन्ध करके भेद बनाना चाहिए, अर्थात्‌ चक्षुदर्शनावरण, अचक्षुदर्शनावरण, अवधि- 
दर्शनावरण और केवलदर्शानावरण इस तरह प्रक्ृतियों के नाम हैं । 


मद, खेद, श्रम को दूर करने के लिए जो सोया जाता है वह निद्रा है। निःउपसर्ग 
सहित कुत्सा अर्थ में द्रा धातु से निद्रा शब्द बना हैं। जिसके सन्निधान से आत्मा 
निद्रित होता हे-कुत्सित अवस्था को प्राप्त होता है वह निद्रा है, अथवा सामान्यतः: 
स्वप्न क्रिया-शयन क़्ियार्थक द्रा धातु से निद्रा शब्द निष्पन्न होता है। उस निद्रा की 
पुनः पुनः वत्ति होना निद्रानिद्रा हें । जो आत्मा को प्रचलित करती है उस क्रिया को 
प्रचला कहते हैं। वह शोक, श्रम और मद आदि के निमित्त से होती है, इस निद्रा 


अश्मोड्ध्याय: [ ४६९ 


वृत्तेन्द्रियव्यापारस्यान्त:प्रीतिलवमसात्रहेतु रासीनस्यापि नेत्रगात्रक्रिया सूचिता | सेब प्रचला पुन:पुनरा- 
वर्तमाना प्रचलाप्रचलेति व्यपदेशमहंति । यत्सन्निधानाद्रौद्रकर्मकरणं बहुकमंकरणं च भवति सा स्त्यान- 
गृद्धि:। कथमिति चेदुच्यते-स्त्यायतेरनेकार्थत्वात्स्वप्नाथ इह ग्रह्मते । शद्धेरवि दीप्तिरथर्थ:। स्व्याने 
स्वप्ने ग्रध्यति दीप्यते यदुदयादात्मा रौद्रं च बहु च कर्म करोति सा स्त्यानग्ृद्धिरिति संज्ञायते । निद्रा- 
निद्रा प्रचलाप्रचलेति वीप्सायामाभीक्ष्णे वा द्वित्वतिर्देश: । तन्न निद्रादिकर्मण: सहेय्स्य चोदया ्निद्रा- 
दिपरिणामसिद्धिभवति । कथमत्र सद्ेश्योदय इति चेत्‌ शोककक्‍्लमादिविग्रमदर्शनात्‌ | असद्देशस्य च 
मन्दोदयस:द्भावोडवगन्तव्य: । निद्रा च निद्रानिद्रा च प्रचला च॒ प्रचलाप्रचला त्र॒ स्त्यानग्नद्धिश्च निद्रा 
निद्रानिद्रा प्रचला प्रचलाप्रचला स्त्यानग्रद्धय इत्यत्रानुवतंमानेत दर्शनावरणेनाभेदेना भिसम्बन्ध: कृत: । 
अन्वेकस्यापि दर्शनावरणस्य चक्षुरादिभिरभेदेन निद्रादिभिरभेदेन च सम्बन्धो न विरुध्यते । विवक्षावशेन 





अवस्था में आत्मा देखना इत्यादि इन्द्रियों के व्यापार से रहित हो जाता है, तथा इसमें 
अन्तरंग में कुछ प्रीति का भास होता है, यह निद्रा बेठे बैठे भी आ जाती है और नेत्र 
तथा गात्र दारीर की क्रिया युक्त होती है अर्थात्‌ इस निद्रा में नेत्र खोलना बंद करना 
शरीर का हिलना आदि क्रिया होती हैं। वही प्रचला पुनः पुन: आना प्रचलाप्रचला है । 
जिसके उदय से आत्मा रोद्रकर्म करता है या बहुतसा कार्य कर लेता है वह स्त्यानगृद्धि 
है । इसका शब्द और अर्थ किस तरह है ऐसा प्रशइन होने पर बतलाते हैं-स्त्याय धातुके 
अनेक अर्थ होते हैं, उनमें से यहां स्वप्न शयन अर्थ ग्रहण किया है, गृद्धि का अर्थ दीप्ति 
है, 'स्त्याने-स्वप्ने गृध्यति दीप्यते यदुदयादात्मा रोद्ं चर बहु कर्म च करोति सा स्त्यान- 
गृद्धि:' स्वप्न में नींद में भी दीप्त रहता है अर्थात्‌ जिस कर्म के उदय से आत्मा शयन 
अवस्था में कठोर भयंकर कार्य करता है या बहुतसा कार्य करता है वह स्त्यानगद्धि है। 
लिद्रानिद्रा और प्रचलाप्रचला पद में वीप्सार्थ या अभीक्षा अर्थ में द्वित्व हुआ है । उसमें 
निद्रादि कर्म के तथा साता वेदनीय कर्म के उदय से निद्रादि परिणामों की सिद्धि 
होती है । 


प्रश्न-- इस में साता वेदनीय का उदय किस प्रकार निमित्त होता है ? 


उत्तर-- निद्रा पूर्ण होने पर शोक, खेद, श्रम आदि नष्ट हो जाते हैं अतः इसमें 
साता का उदय माना है । अथवा असाता वेदनीय का मन्द उदय उसमें कारण है ऐसा 
समझना चाहिए । निद्रा आदि पदों में द्वन्द्र समास है। इनका दर्शनावरण के साथ 
अभेद से सम्बन्ध किया है। यहां एक दर्शनावरण का चक्ष्‌ आदि के साथ भेद से संबंध 
करना और निद्रा आदि पदों के साथ अभेद से सम्बन्ध करना विरुद्ध नहीं है, विवक्षा 


४७० ] सुखबोधायां तत्त्वाथवृत्तो 


तथोपपत्ते: । ततश्चक्षु रादिदर्शनानां चतुर्णामावरणं चतुर्भेदम्‌ | निद्रादयश्च दर्शनावरणानि पश्चेति 
नवधा दर्शंनावरणं बोद्धव्यम्‌ । इदानीं वेदनीयस्योत्त रप्रकृृतिभेदप्र तिपत्त्यर्थमाहू-- 
सदसद् दो ।। ८ ।। 
यस्योदया दनुग्राहकद्रव्यसम्बन्धापेक्षादवादिगतिषु प्राणिनां शारी रमानसानेक विधसुखप रिणा मो 

भवति तत्सद्वेद्म्‌ । प्रशस्तं वेद्य सद्वे्य म्‌ । यत्फलं दुःखमनेकविध कायिक॑ मानसं चातिदुस्सहं नरकादिधु 
गतिषु जन्मजराम रणवधघबन्धादिनिमित्तं प्राणिनां भवति तदसद्वेद्यम्‌ । अप्रशस्तं वेद्यमसद्ेद्यम्‌ । सद्देथ॑ 
चासद्वेयं व सदसद्वद्य । ते बेदनीयस्य भेदो भवत:। अ्रथ मोहनीयस्याप्टाविशतिप्रभेदस्य किमाख्या: 
प्रकारा इत्यत्र ब्र्‌ म:-- 
वर्शनचारित्रमोहनो पाउकषायकषायवेदनीयाख्यास्प्रिद्विनवषो डश मेदा: सम्यवत्व सिथ्यात्व- 

तदुभयान्यकषायकथायों हास्यरत्यरतिशोक भयजुगुप्सास्त्रो पु नपु सकवेदा झनन्‍्तानु- 

बन्ध्यप्रत्याल्यानप्रत्याख्यानसंज्ज्वलन विकल्पाश्चेक श: फ्रोधमानमायालो भा: ।६।। 





बश ऐसा सम्बन्ध बन जाता है । उनमें चक्षु आदि चार दर्शनों का आवरण चार ही 
भेदवाला है। तथा निद्रा आदि दर्शनावरण पांच भेदवाला है, सब मिलकर नौ प्रकार 
का दर्शनावरण कर्म जानना चाहिए । 

अब वेदनीय कर्म के उत्तर प्रकृति भेद बताते हैं--- 


सत्रार्थं-- वेदनीय कर्म के दो भेद हैं साता वेदनीय और असाता वेदनीय । 

जिसके उदय से अनुग्राहक द्र॒व्यों के सम्बन्ध की अपेक्षा लेकर देवादि गतियों में 
जीवों को शारीरिक और मानसिक अनेक प्रकार के सुख परिणाम होते हैं वह साता 
वेदनीय कर्म है, प्रशस्त वेद्य को साता या सत वेद्य-वेदनीय कहते हैं। नरकादि गतियों 
में जिसका फल अनेक प्रकार का शारीरिक और मानसिक अत्यन्त दुःसह दुःख रूप हैं, 
जिसके निमित्त से जीवों को जन्म, जरा, मरण, वध, बन्ध इत्यादि कष्ट होते हैं वह 
असाता वेदनोय कर्म है । अप्रशस्त वेद्यकोी असाता वेदनीय कहते हैं । ये दो भेद वेदनीय 
कर्म के जानने चाहिए । 

प्रश्न--मोहनीय कम अठ्रावीस भेद वाला है उसके क्‍या नाम हैं ? अथवा कौन 
से प्रकार हैं ? 

उत्तर--इसीको सूत्र द्वारा बतलाते हैं-- ह 

सूत्राथं--दशेनमोहनीय और चारित्रमोहनीय ऐसे मोहनीय के दो. भेद हैं । पुन: 
चारित्र मोहनीय के अकषायवेदनतीय और कषायवेदनीय प्रकार हैं, दशंनमोहनीय के तीन 


ग्रश्मोध्ध्याय: [ ४७१ 


दर्शनमत्र तत्त्वार्थश्रद्धानं गृह्मते नाउवलोकनं तदावरसखस्योक्तत्वात्‌ । चारित्रं बक्यमाणलक्षणा- 
भेदम्‌ । दशेनं च चारित्र थ्र दर्शनचारित्रे । तयोमोहनीये दर्शनचारित्रमोहनीये । न कषायोउकषाय: । 
प्रत्र कधायप्रतिषेघादकषाय: । ईषत्कषायो नोकषाय इति चोच्धते ईषदर्थे नत्ज: प्रयोगात्‌ । ग्रकषायश्ण 
कधायश्चाकषायकषायो प्रोक्तलक्षणौ । वेद्यतेधइस्मादनेनेति वा बेदनीयम्‌ । श्रकषायकषाययोथबेदनीये 
अ्रकषायकघायवे दनीये । दर्शनचारित्रमो हनी ये 'व्वााउकघायकषायवेदनीये 'च॒ दर्शनचा रित्रमोहनीयापक घाय - 
कषायवेदनीयानि । तान्याख्या: संज्ञा येषां ते तथोक्ता: । मोहनोयप्रकारास्ते किभेदा इत्युच्यते-त्रिद्विन- 
वषोड्शभेदा इति । त्रयश्च हौ च नव व षोडश च त्रिद्विनवषोड्श । ते एब भेदा येषां ते तथोक्ता: । 
तन्न दर्शनमोहनीया दि भिश्चतु भिस्त्रया दिभेदानां चतुर्णा यथासंक्षय ना थिसस्वन्ध: क्रियते | दर्शनमोहनी य॑ 
त्रिभेदम्‌ । चारित्रमोहनीय द्विभेदम्‌ । श्रकषायवेदनीयं नवभेदम्‌ । कृषायवेदनीय षोडशभेदमिति | तत्र 
के दर्शनमोहनीयस्य त्रयो भेदा इत्याह--सम्यक्त्वमिथ्यात्वतदुभयानीति बन्ध प्रत्येकमपि दर्शनमोहनी य॑ 











भेद और चारित्रमोहनीय के प्रथम दो भेद करना पुन: एक के नौ और दूसरे के सोलह 
भेद करना, उनके नाम-दर्शनमोहनीय के सम्यकत्व, मिथ्यात्व और सम्यम्मिथ्यात्व हैं । 
अकषाय वेदनीय के हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुषबेद और 
नपु सकवेद ये नाम हैं। कषाय वेदनीय के अनन्तानुबन्धी, अप्रत्याख्यान, प्रत्याख्यान और 
संज्ज्बलन में से प्रत्येक के क्रोच, मान, माया और लोभ ऐसे चार चार भेद होने से सब 
सोलह भेद हो जाते हैं। इस तरह कुल अट्टावीस भेद मोहनीय कर्म के कहे गये हैं । 


यहां पर दर्शन शब्द का अर्थ श्रद्धान लिया है देखना अर्थ नहीं लिया है क्योंकि 
दर्शन का आवरण पहले कह दिया है उसका यहां प्रसंग नहीं है। चारित्र का लक्षण 
और भेद आगे कहेंगे । दर्शन चारित्र पद में द्वन्द्ध समास है। 'न कृषाय: अकषाय:' 
इसमें कषाय के निषेध से अकषाय बना है, इसको ईषत्‌कषाय और नोकथाथ भी कहते 
हैं। इसमें ईषत्‌ किडिन्चत्‌ अर्थ में नझआ समास हुआ है। कषाय और अकषाय का 
लक्षण कहां दिया है। वेदा जाता है इससे या इसके द्वारा वह वेदनीय है, यह वेदनीय 
शब्द कषाय और अकषाय के साथ जोड़ना । दर्शनचारित्र मोह इत्यादि पदों का द्वन्द्द 
समास कर आख्या शब्द के साथ बहुब्नरोहि समास करना । ये मोहनीय के जो भेद हैं वे 
तीन, दो, नौ और सोलह हैं, त्रि आदि संख्या पदों में द्वन्द्र समास करना, इन संख्याओं 
का यथाक्रम से सम्बन्ध करना अर्थात्‌ तीन भेद वाला दर्शन मोहनीय है, चारित्रमोहनीय 
दो भेदवाला, अकषाय वेदतीय नौ भेदवाला और कषाय वेदनीय सोलह भेदवाला है । 


प्रश्न--दर्शनमोहनीय के तीन भेद कौन से हैं ? 


४७२ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्ती 


सत्कमपिक्षया त्रविध्यमास्कन्दति-सम्यक्त्वं मिथ्यात्वं तदुभयं चेति । तत्र यस्योदयात्सवैज्ञप्रणीतमार्ग- 
पराडः मुखस्तत्त्वाथेश्रद्धान निरुत्युको हिताहितविभागा5समर्थो मिथ्याहष्टिजीवों भवति तन्मिथ्यात्व- 
कर्मोच्यते । तदेव शुभपरिणामविशुद्धस्वरसं सत्‌ सम्यक्त्वाख्यां लभते। तच्चौदासीन्येनावस्थितं 
सदात्मानं श्रदधानं न निरुणद्धि । तद्देदयमान: पुरुषों वेदकसम्यग्हृष्टिरित्यभिधीयते । तदेव मिथ्यात्व॑ 
प्रक्षालनविशेषात्‌ क्षीणाउक्षीणमदशक्तिकोद्रववदर्धशुद्धस्वरसं सत्‌ तदुभय मित्याख्यायते-- सम्यड्िि मथ्या- 
त्वमिति यावत्‌ । तदुभयादुभयप रिणामपरिणत आत्मा सम्यडिः मथ्याह्ठिरितव्यभिधीयते । चारित्रमोह- 
नीयस्य हौ भेदौ कावित्याह--भ्रकषाय कषायाविति । अ्रकषाय ईषत्कषाय इत्यथे: । भ्रकषायशए्च कषाय- 
इचाकषायकषाया विति विग्रह:। तत्राकषायवेदनीयस्यथ नवभेदा हास्यादय उच्यन्ते-वेद्यतेड्नु भूयते य 

स वेदों लिज्भमिति यावत्‌ । स स्त्रथादिविशेषणभेदत्त्रेधा--स्त्री च पुर्मांश्व नपु सक च स्त्रीपु नपु स- 











उत्तर--सम्यक्त्व, मिथ्यात्व और सम्यर्मिथ्यात्व । यह दर्शनमोहनीय कर्म बन्ध 
की अपेक्षा एक है किन्तु सत्ता की अपेक्षा उक्त तीन भेद वाला हो जाता हैं। जिसके 
उदय से यह जीव सर्वज्ञ प्रणीत मार्ग से पराडलमुख रहता है, तत्त्वार्थश्रद्धान में उत्सुक 
नहीं हो पाता, जिसको हित अहित का भेद भी ज्ञात नहीं हैँ जिसके उदय से मिथ्या- 
इृष्टि संज्ञा होती है वह मिथ्यात्व कम हैं । उसी मिथ्यात्व कमेंका रस जब शुभ 
रिणाम द्वारा कम हो जाता है तब उसे सम्यक्त्व प्रकृति कहते हैं। यह कर्म उदासीनता 
से आत्मा में उदित होने पर भी आत्माके श्रद्धान को नहीं रोकता हूँ । इस सम्यक्त्व 
कर्म का वेदन करने वाला पुरुष सम्यग्दष्टि कहलाता हैं। वही मिथ्यात्व कर्म प्रक्षालन 
विशेष से क्षीण अक्षीण मद शक्ति वाले कोदों धान्‍्य के समान आधी विशुद्धिरूप अपने 
रसको धारण करता है तब उसको सम्यस्मिथ्यात्व कहते हैं। दो तरह के-सम्यवत्व 
और मिथ्यात्व के मिले परिणाम से परिणत होने से आत्मा सम्यस्मिथ्यारष्टि कहा 
जाता है । 
प्रश्न--चारित्रमोटनीय के दो भेद कौन से हैं ? 


उत्तर--अकषाय और कषाय । ईपत्‌ कषाय को अकषाय कहते हैं। अकषाय 
बेदनीय के हास्यादि नौ भेद हैं। अब उनका कथन करते हैं--जो वेदा जाय वह वेद है, 
बेद और लिंग एकार्थ वाची हैं । स्त्री आदि विशेषण से वेद के तीन भेद होते हैं । स्त्री 
आदि तीन पदों का इन्द्र करके पुन: कर्मंधारय समास से वेद शब्द जोड़ा है । हास्यादि 
पदों में इन्द्र समास है । जिसके उदय से आत्मा के हास्य का परिणाम उत्पन्न होता हैं 
वह हास्य द्रव्यकर्म है। जिसके उदय से आत्माके देश आदि में उत्सुकता उत्पन्न होती है 


अर मोष्ध्याय: [ ४७३ 


कानि | स्त्रीपु नपु सकानि च तानि वेदाश्च ते स्त्रीपु नपु सकवेदा: । हास्यं च रतिश्चारतिश्च शोकश्च 
भय॑ च जुगुप्सा च स्त्रीपु नपुसकवेदाश्चेति विग्रह:। तत्र यस्योदयादात्मनों हास्यपरिणामाविर्भावो 
जायते तद्धास्यं द्रव्यकर्माख्यायते । यस्य विपाकादेशादिष्वौत्सुक्यमात्मनो भवति तद्रतिसंज्ञ द्रव्यकर्मो- 
च्यते। ग्ररतिस्तद्विपरीतलक्षणा बोडव्या। यस्योदयाच्छोचनपर्याय: प्रभवत्यात्मनस्तच्छीकाख्यं कर्म 
कथ्यते । यस्योदयाज्जन्तोरुद्गवेगस्तद्धूयं सप्तविधमुक्तम्‌ । यदुदयादात्मीयदोषसंवरणं भवति तज्जुगुप्साख्य॑ 
द्रव्यकर्म । यस्योदयात्‌ स्व्रेणान्भावान्मार्देवक्‍लेव्यमदनावेशनेत्रविश्नमास्फालनसुखपु स्कामनादीन्प्रति- 
पद्मते स स्त्रीवेद: । यदा च्र॒ तस्योदभ्रूतवृत्तित्व॑ तदेतरयों: पुनपु सकयो: सस्कमेद्रव्यावस्थानापेक्षया 
न्यग्भावो बोद्धव्य: । ननु लोके प्रख्यातं योनिमृदुस्तनादिक स्त्रीवेदस्थ लिज्भरमिति चेत्तन्न-तस्य नाम- 
कर्मोदयकार्यत्वात्‌ । श्रत: पुसो5पि स्त्रीवेदोदय: कदाचिद्योषितो४पि पु वेदोदयोइपि स्यादाभ्यन्तर- 


वह रति नामका द्रव्य कर्म है । इससे विपरीत अरति कर्म है । जिसके उदय से आत्मा 
के शोक पर्याय होती है वह शोक कर्म है । जिसके उदय से जीवको उद्वेग होता है वह 
भय कर्म है । भय सात प्रकार का पहले कह दिया है । जिसके उदय से यह जीव अपने 
दोषों को ढ़कता है वह जुगुप्सा नामका द्रव्य कर्म है । जिसके उदय से स्त्री सम्बन्धी 
मार्दव, भयभीतता, कामावेश, नेत्र मटकाना, पुरुष को चाहना इत्यादि भाव प्रगट होते 
हैं वह स्त्री वेद कर्म है । जिस समय इस बेद की उद्भूत बवृत्ति होती है उस वक्त इतर 
नपुसक और पुरुष वेद की सत्ता में द्रव्य कर्मरूप स्थिति होकर गौणता रहती है । 


शंका--लोक में स्त्री वेद का लिग-चिन्ह तो योनि मृदुस्तनादि होना प्रसिद्ध है ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना, उक्त लिंग तो नाम कम के उदय से होने बाला 
कार्य है । इसलिये किसी पुरुष के स्त्री वेद का उदय होता है और कदाचित्‌ किसी स्त्री 
के भी पुरुष वेद का उदय रहता है क्योंकि वेद कर्म अभ्यन्तर विशेष है। अर्थात्‌ जीव 
में स्‍त्री सम्बन्धी, पुरुष सम्बन्धी और नपु सक सम्बन्धी भाव पैदा करना बेद कममंका 
कार्य है। शरीर में योनि मेहनादि चिन्ह-लिंग तो नाम कर्म के उदय से उत्पन्न होते हैं। 
कोई पुरुष है ओर उसके स्त्री बेद का उदय है तथा कोई स्त्री है ओर उसके पुरुष वेद 
का उदय है ऐसा सम्भव है किन्तु जो जन्म से समान या विषम वेद उदय में आया है 
बही मरणपर्यन्त रहेगा, ऐसा नहीं होता है कि एक ही जीव के उसी एक पर्याय में 
वेद बदलता हो, बेद तो एक ही अन्त तक रहेगा । केवल द्रध्य वेद जो पुरुषाकार आदि 
है और भाष वेद जो स्त्री सम्बन्धी भाव है उनमें विषमता संभव है, यह विषमता भी 


४७४ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थबृत्तो 


विशेषात्‌ | यस्तु शरीराकार: स नामकमंनिवंतित: । एतेन पु नपु सकवेदी व्याख्याती । यस्योदयादात्मा 
पौस्कान्मावानास्कन्दति स पु वेद: । यस्योदयान्नापुसकान्भावानात्मा प्रतिपद्मते स नपु सकवे द इत्या- 
ख्यायते । अथ कषायवेदनीयस्य घोडशभेदा: कथ्यन्ते कषायास्तावच्चत्वार:--क्रोधश्च मानश्च माया 
व्‌ लोभश्च क्रोधमानमायालोभा इति | तत्र स्वपरोपघातनिरनुग्रहापादितऋयंपरिणामो5्मर्ष : क्रोध: । 
स चतु -प्रकार:-पर्वंतपृथिवीवालुकोदकरा जितुल्यत्वात्‌ । जात्याद्ुत्सेकावड्टम्भात्परा5प्रणतिरूपो मान: । 
सो5पि शेलस्तम्भास्थिदारुलतासमानत्वाच्चतुविध: । परातिसन्धानायोपहितकौटिल्यप्राय: परिणामों 
माया । या च॒ प्रत्यासन्नवंशपर्वोपचितमूलमेषश्ज्भगोमूत्रिकाउवलेखनीस हरदा त्वाच्चतु विधा । श्रनुगरह- 
प्रवराद्रव्याद्यभिकांक्षावेशो लोभ: । स व क्रिमिरागकज्जलकदंमहरिद्रारागसहशत्वाच्चतुविध: । एकश: 
प्रत्येकमित्यर्थ :। ते क्रीधमानमायालोभा: प्रत्येकं चतु रवस्था भवन्ति । झनन्तानुबन्धिनश्चाप्रत्याख्यानाश्च 
प्रत्याख्यानाश्च संज्ज्वलनाश्व अनन्तानुबन्ध्यप्रत्याख्यानप्रत्याख्यानसंज्ज्वलना इति । तत्राउनन्तसंसार- 





केवल कर्म भूमि के मनुष्य तिर्यचों में है। देव नारकी तथा भोग भूमि के मनुष्य तिय॑चों 
में द्रव्य भाव वेद समान ही होते हैं । 


शरीर के आकार नामकमं द्वारा रचित होते हैं । स्त्री बेद के समान पुरुष वेद 
और नपु सक वेद का व्याख्यान समझना चाहिए, अर्थात्‌ जिसके उदय से जीव पुष्ष 
सम्बन्धों भावों को प्राप्त करता है वह पुरुष वेद है, जिसके उदय से आत्मा नपुसक 
भावको पाता है वह नपु सक वेद है । 


अब कपायवेदनीय के सोलह भेद बतलाते हैं--कपाय चार हैं क्रोध, मान, माया 
और लोभ । जो स्व और परका घातक है अनुग्रह रहित भाव है, क्रर परिणाम पैदा 
करता है ऐसा जो आमर्ष है वह क्रोध है । क्रोध चार प्रकार का है-पर्बंत रेखा समान, 
पृथिवी रेखा समान, वालु रेखा समान और जल रेखा समान। जावि, कुल, रूप इत्यादि 
के निमित्त से परको नहीं झुकने के जो परिणाम है वह मान है, इसके भी चार भेद हैं- 
शेलस्तंभ समान, अस्थि समान, दारु-लकड़ी समान और लता समान | परको ठगने 
हेतु जो कुटिलता होती हे वह माया हैँ । वह चार प्रकार की है प्रत्यासन्‍्न बांस.. की 
जड़ के समान, मेंढे के सींग के समान, गोमूत्र के समान और अवलेखनी (खुरूपा) के 
समान । अनुग्रह में प्रवण ऐसे द्रव्य आदि की वाञछारूप लोभ हैं इसक भी चार भेद 
हैं-क्रिमि रंग समान, काजल समान, कीचड़ समान और हल्दी के समान । इन क्रोध, 
मान, माया और लोभ के प्रत्येक की चार अवस्थायें होती हें । अनन्तामबन्धी, अप्रत्या- 
ख्यान, प्रत्याख्याव और संज्वलन । अनन्त संसार का कारण होने से मिथ्यात्व को 


अश्मोष्ध्याय: [ ४७४५ 


कारणत्वान्मिथ्यादर्शनमनन्तम्‌ । तदनुबन्धिनोइनन्तानुवन्धिन: क्रोधमानमायालोभा: कंथ्यन्ते । तेषामु- 
दयकालो8न्तमु हू्तं: । तज्जनितवासनाकालस्तु सद्भुथ यासद्ध घयाइनन्तभवा: । ईषत्प्रत्याख्यानम- 
प्रत्याख्यानं--देशसंयम इति यावत्‌ । तदावृण्वन्तो5्प्रत्याख्यानावरणा: क्रोधमानमायालोभा उच्यन्ते । 
तदुदयाद् शविरति स्वल्पामप्यात्मा कतु न शक्‍्नोति । तेषामप्युदयकालोन्तमु हु्तं: । तज्जनितवासना- 
कालस्तु षण्मासा:। प्रत्याख्यान॑ स्थूलसूक्ष्मप्राशिधातपरिहरणं--संयम इति यावत्‌ । तत्समस्तमावृष्वन्त: 
प्रत्याख्यानावरणा: क्रोधमानमायालोभा निरुच्यन्ते | तदुदयादात्मा कृत्स्तां विरति कतु न शक्‍्तोति । तेषा- 
मप्युदय कालो न्तमु ह॒तें:। तज्जनितसंस्का रकाल : पुनरुत्कर्ष णंकपक्षप्रमाण: । समेकीभावे बतंते। संयमेन 
सहावस्थानादेकीभूता ज्वलन्ति दीप्यन्ते संयमो वा ज्वलत्येतेषु सत्स्वपीति सज्वलना: क्रीधमानमाया- 
लोभा: । तेषामुदयकालो भावनाकालश्च जघन्यत उत्कर्षण चान्तमु ह॒र्त: । तथा चोक्तम्‌-- 

अन्तोमुहुत्तपक्खं छम्मासं सड्डमसद्भुमरान्तभवा। 

सज्जलणमादियाणं वासशकालो दु णिवमेण ।। इति ॥। 


अनन्त कहते हैं, उस अनन्त को जो बांधता है वह अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, माया, 
लोभ कषाय है । इनका उदयकाल अन्‍्तमु हर्त है (यह अन्तमु हुत्त काल क्रोध से मान, 
मान से माया इत्यादिरूप परिवत्त न की अपेक्षा कहा है, ऐसे तो अनन्तानुबंधी आदि 
कषायें अपने-अपने गुणस्थानों के काल प्रमाण बहुत समय तक रहती हैं ) 


उस उदय से उत्पन्न हुआ वासनाकाल तो संख्यातभव असंख्यातभव और अनंत- 
भव है । ईषत प्रत्याख्यान को अप्रत्याख्यान या देश संयम कहते हैं, उसको जो आवृत 
करे बे अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ हैं । इस कषाय के उदय से आत्मा 
अल्प भी देश बिरति को ग्रहण नहीं कर सकता । इसका उदयकाल भी अनन्‍्तमु हरत्त है, 
और उससे उत्पन्न हुआ वासनाकाल छह मासका है । स्थूल और सूक्ष्म जीवों का घात 
नहीं करना प्रत्याख्यान कहलाता है, उसीको संयम कहते हैं, उस समस्त संयम को जो 
आवृत करे बे प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ हैं। उस कषाय के उदय से 
आत्मा पूर्ण विरति को नहीं कर पाता । उनका उदयकाल भी अन्तमु हत्त है और 
उससे उत्पन्न हुआ संस्कार उत्कषं से पंद्रह दिन का है। 'सम्‌' उपसर्ग एकोभाव अर्थ 
में है, संयम के साथ एक होकर जलता है अथवा जिनके उदय में संयम दीप्त रहता है 
बे संज्वलन क्रोध, मान, माया, लोभ कषाय हैं। उनका उदयकाल और भावनाकाल 
दोनों ही अन्तमु हर्त्त प्रमाण है। कहा भी है-संज्वलन आदि कषायोंका वासनाकाल ऋमशझ: 
अन्तमु हूत्त , पक्ष, छहमास तथा संख्यात, असंख्यात और अनन्त भव प्रमाण है ॥॥ १ ॥| 


४७६ |] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


उदयकाल प्रत्यप्युक्त--कषायवन्नान्तमु ह॒तेस्थायिनों भाववेदा झ्ाजन्म भ्रामरणादिति | त एते 
समुदिता: षोडशकषाया भवन्ति। श्राह-व्याख्यातमष्टाविध्त्युत्तरप्रकृतिभेद॑ मोहनीयम । भ्थायुष- 
इचतु विधस्य को नामनिर्देश इत्यत्रोच्यते-- 

नारकतेयंग्योनभामुवर्दबानि ।। १० ॥। 

नरकादिषु भवसम्बन्धेनायुषो व्यपदेशो भवति । नरकेषु भवं नारकमायु: । तिर्यग्योनिषु भवं 
तैयेंग्योनम्‌ । मनुष्येषु भवं मानुषम्‌ । देवेषु भवं देवमिति। नारकं च तैयंग्योनं च मानुषं च देव 
नारकतैयंग्योनमानुषदेवान्यायू षीति सम्बन्ध. । यख्भावाभावयोजीवितमरणं भवत्यात्मनस्तदायु: प्रधान 
कारणं न पुनरश्नादि जीवितमरणस्य निम्मित्तः तस्थायुरुपग्राहकत्वाह वनारकेष्वन्नाद्यमावाच्च । तत्र 


(उदयकाल प्रत्यप्युक्त-कषायवत्‌ नान्‍्तमु हत्त स्थायिनो भाववेदा- (भावभेदा) 
आजन्म आमरणादिति ऐसा संस्कृत टीका का पाठ है जो इस स्थान पर असंगत प्रतीत 
होता है, यह पाठ वेद के कथन में होना चाहिए था, जो कुछ हो । इस पाठ में 'भाव 
भेदा' पद अशुद्ध है इस स्थान पर “भाववेदा' पाठ सुधार कर रखा है। इस पाठांश का 
अर्थ इस प्रकार है--उदयकाल के प्रति भी कह दिया है, भाव वेदों का उदयकाल 
क्रोधादि कषायों के उदयकाल के समान अन्‍्तमु दत्त प्रमाण नहीं है किन्तु भाव वेदों का 
उदय तो जन्म से लेकर मरण तक स्थायी रहता है) 


इस तरह सब कषाय सोलह होती हैं । 


प्रश्न--अटद्ठावीस भेद वाले मोहनीय कमंका व्याख्यान हो गया। अब चार प्रकार 
की आयु के कौनसे नाम हैं यह बताओ ? 


उत्तर--इसीको सूत्र द्वारा बतलाते हैं-- 
सुत्रनाथं--न रकायु, तिर्यंचायु, मनुष्यायू और देवायु ये चार आयुकर्म के भेद हैं । 


नरकादि में भव के सम्बन्ध से आयु की संज्ञा होती है, नरक में होने वाली आयु 
नारक है। तियंच योनि में होने वाला तियेंग्योन कहलाता है, मनुष्य में होने वाला 
मानुष है और देवों में होने वाला देव कहा जाता है। नारकादि पदों में इन्द्र समास 
है । आयु शब्द का सम्बन्ध कर लेना चाहिए। जिसके सदु॒भाव में आत्मा का जीवन 
और जिसके अभाव में मरण होता है वह आयु कर्म है। अर्थात्‌ जीवन का प्रधान 
कारण आयू है, अन्नादिका सद्भाव और अभाव जीवन मरण का प्रधान कारण नहीं 
हैं। अन्न पानादिक तो उस आयू के अनुग्राहक मात्र होते हैं तथा देव और नारकी के 


अष्टमोड्ध्याय! [ ४७७ 


नरकेषु तीब्रशीतोष्णवेदनाकरेषु यपथ्चिमित्तं दीघजीवनं भवति तन्नारकायु: । क्षृत्पिपासाशीतोष्णदंसमश- 
कादिविविधवेदनाविभेयी कृतेषु तियेक्षु यस्योदयाद्सन॑ भवति तत्तेयग्योनमायुरवगन्तव्यम्‌ । शारीरेश 
मानसेन च सुखदु.खेन समाकुलेषु मनुष्येष्‌ यस्योदयाज्जन्म भवति तन्मानुषमायुरवसेयम्‌ । श्षारीरेण 
मानसेन च सुखेन प्रायः समाविष्टेयु देवेष्‌ यस्योदयाज्जन्म भवति तह बमायुरवबोद्धव्यम । इदानीं 
व्याख्यातं चतुविधायुषोन्तरमुद्दिष्टं यश्नामकर्म तस्योत्त रप्रकृतिसद्धीतनाथं माह-- 
गतिजातिशरीरांगोपांगनिर्माणबन्धनसंघातसंस्थानसंहुम नस्पश र सगन्धवर्णनिुपुर्व्पा$- 
सुयलघृषघातपरघातातपोद्ोतोण्छवासविहायोगतय: प्रत्येकशरीर त्रससु भगसुस्वर- 
शुभसुक्ष्मपर्या प्तिस्थिरादेयय शः कीतिसेतराणि तीर्थकरत्वं व ।।११॥+ 
यस्य द्रब्यकर्मण उदयवश्ञादात्मा भवान्तरं प्रत्यभिमुखो ब्रज्यामास्कन्दति सा गतिरित्युच्यते । 
गम्यत इति गतिरिति व्युत्पत्तावषि रूढिवशात्कस्मिश्चिदगतिविशेषे वतंते गोशब्दवत्‌ । इतरथा हि 


अन्नादि के अभाव में भी जीवन देखा जाता है इसलिये अन्नादि आयु के प्रधान कारण 
नहीं माने जाते । तीत्र शीत और उष्ण वेदनाओं के खानि स्वरूप नरकों में जिसके 
निमित्त से दीर्घ जीवन होता है वह नरकायु कमें है। भूख, प्यास, शीत, उष्ण, दंश- 
मशक आदि विविध वेदनाओं के स्थान स्वरूप तिय॑ंचों में जिसके उदय से रहना पड़ता है 
वह तिर्यंच आयूकर्म है। शारीरिक मानसिक सुख ओर दु:खों से व्याप्त मनुष्यों में 
जिसके उदय से जन्म होता है वह मानुष आयु कर्म है। शारीरिक और मानसिक सुखों 
से प्रायः भरपूर भरे हुए देवों में जिसके उदय से जन्म होता है वह देवायू कर्म है । 


चार प्रकार की आयू का कथन हो चुका । उसके अनन्तर कहा गया जो नाम 
कर्म है उसके उत्तर प्रकृति भेद बतलाते हैं-- 


सत्राथं-- गति, जाति, शरीर, अंगोपांग, निर्माण, बन्धन, संघात, संस्थान, संहनन, 
स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण, आनुधूर्वी, अगुरुलघु, उपघात, परघात, आतप, उद्योत, उच्छुवास, 
विहायोगति, प्रत्येक शरीर, त्रस, सुभग, सुस्वर, शुभ, सूक्ष्म, पर्याप्ति, स्थिर, आदेय, 
यशकी ति तभा इनसे इतर अर्थात्‌ प्रत्येक शरीर से लेकर यश्ञःकीत्ति प्रकृति तक प्रति- 
पक्षी कर्म भी हैं, जेसे-साधारण, स्थावर, दुर्भग, दुःखर, अशुभ, बादर, अपर्याप्त, 
अस्थिर, अनादेय और अयश: कीति । तथा अन्तिम तीर्थंकर प्रकृति ये सर्व भेद नाम 
कमे के जानने । 

जिस द्वव्यकर्म के उदय से आत्मा भवान्तर के प्रति अभिमुख होकर ममन करता 
है वह गति कर्म है 'गम्यते इति गति: ऐसी व्युत्पत्ति करने पर भी रूढ़िवश किसी 
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यदात्मा न गच्छति तदा5्गतिभंवेत्‌ । सत्कर्मावस्थायां च गतिव्यपदेशों न स्थात्‌। एवमन्यत्रापि। सा 
चतुविधा--नरकगतिस्तिय॑ ग्गतिर्मनुष्यगतिर्देवगतिश्चेति । यप्चिमित्त झत्मनो नारकभावस्तन्न रकगति- 
नाम । एवं शेषेष्वयि योज्यम । तासु नरकादिगतिष्वव्यभिचा रिणा साहश्येनेकीकृतार्थात्मा जातिरित्या- 











विशेष गति के अर्थ में यह गति शब्द आया है। जैसे गो शब्द बनता है। यदि गति 
शब्द का अर्थ गमन करना किया जाय तो जिस समय आत्मा गमन किया नहीं करता 
है उस समय उसको अगति-गतिरहित मानना पड़ेगा तथा जब भक्ति कर्म सत्तामें रहता 
है उस वक्त भी आत्मा को अग॒ति मानना होगा । ऐसे ही अन्य शब्दों में लगाना । 

विशेषार्थ-- यहां पर गति शब्द की निरूक्ति की है कि-गम्यते इति गति: जिसके 
उदय से गमन किया जाय वह गति है ऐसा गम धातु से क्ति प्रत्यय आकर गति शब्द 
निष्पन्न हुआ । यह शब्द गोशब्द के समान रूढिवश बना है। जंसे गाय चले चाहे न 
चले किन्तु रूढिवश उसे गच्छति इति गौ: कहा जाता है, वेसे आत्मा गमन करे चाहे 
न करे गति नाम कर्म के उदय से उसको गतियुक्त माना जाता है। सामान्यतः: गतिका 
उदय सर्व संसारी जीवों के सदा पाया जाता है, गति कर्म के उदय से रहित कोई 
संसारी जीव नहीं है, हां गतिकर्म का परिवरत्त न अवदय होता है, मनुष्य में मनुष्य गति 
का उदय है, मनष्य मरता है तो अन्य देवादि यथा योग्य गति का उदय चाल हो 
जाता है इत्यादि । यहां विशेष यह कहना है कि 'इतरथा हि यदात्मा न गच्छति तदा5- 
गतिभंवेत्‌ । सत्कर्मावस्‍्थायां च गति व्यपदेशो न स्यात्‌' ऐसा संस्क्रृत टीका में वाक्य है, 
जिसका अर्थ होता है कि यदि गति नामकर्म का अर्थ या कार्य गमन करते हैं तो जिस 
समय आत्मा गमन क्रिया नहीं करता उस वक्त उसको अगति-गतिरहित मानना पड़ेगा, 
जो कि सिद्धांत विरुद्ध हैं, इसका कारण ऊपर कह ही दिया है। तथा गति कमं सत्ता 
अवस्था में जब रहता है उस वक्त गति संज्ञा नहीं होगी, यह इतना वाक्यार्थ विचारणीय 
है, क्योंकि गति कर्म केवल सत्ता में ही रहे कोई भी गति उदय में नहीं आवे ऐसा 
संसार अवस्था में होता ही नहीं, हां यह तो होता है कि जिस गति में आत्मा वत्त मान 
में है केवल वही एक गति उदय में रहती है शेष तीन गतियां सत्तारूप रहती हैं, उनका 
गमनरूप फल नहीं है तो भी उन्हें गति ही कहते हैं! इस दृष्टि से कहा कि सत्ता में 
स्थित गति कर्मकी भी गति संज्ञा है। अत: गमन करावे चाहे न कराबे तो भी गति 
कर्मको गति ही कहते हैं, अस्तु। गति चार प्रकार की है--नरकगति, तिय॑चगति, 
मनृष्यगति और देवगति । जिसके उदय से आत्माके नारक भाव प्राप्त होता है बह 
नरकगति नाम कर्म है । इस तरह शेष गतियों में लगाना चाहिए । 
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ख्यायते । तन्निमित्तं द्रव्यकर्म जातिनाम | तत्यज्वविधं-एकेन्द्रियजातिनाम, द्वीरिद्रयजातिनाम, त्रीन्द्रिय- 
जातिनाम, चतुरिन्द्रियजातिनाम, पब्चेन्द्रिजातिनाम चेति। यस्योदयादात्मा एकेन्द्रिय इति शब्दते 
तदेकेन्द्रियजातिनाम । एवं शेषेब्बपि योज्यम्‌ । यस्योदयादात्मन: शरीरनिव्‌ त्तिभंवति तच्छरी रनाम । 
तत्पञुवविधमौदारिकश री रनाम, वैक्रियिकशरी रनाम, भ्राहारकशरी रनाम, तैजसशरीरनाम, कार्मण- 
हरीरनाम चेति। तेषां व्युत्पत्यादिविशेषो व्याख्यात: । यस्योदयाच्छिरउर:पृष्ठबाहुदरनलकपा णिपादा- 
नामडानामज़ानां तदभेदानांच ललाटनासिकादीनामुपाड्ानां विविको भवति तदऊ्केपांगं नाम। 
तत्त्रिविधमौदारिकशरी रांगोपांगनाम, वैक्रियिकशरीरांगोपांगनाम, श्राह्रकशरीरांगोपांगनाम चेति । 
अंगोपांगानां यन्निमित्ता परिनिष्पत्तिभवतितन्निर्माणं नाम कर्मोच्यते । तद्॒द्विविधं--स्थाननिर्माणं 
प्रमाणनिर्माणं चेति । तज्जातिनामकर्मोदयापेक्षं चक्षुरादीनां स्थान प्रमाणं च निव॑र्तेयति निर्मीयते5- 
नेनेति हि निर्माणम्‌ । शरीरनामकर्मोदयवशादुपात्तानां पुद्गलानामन्योन्यप्रदेशसश्लेषणं यतो भवति 
तद्बन्धनं पतञ्चविधं विज्ञायते । तस्थाभावे शरी रप्रदेशानां दारुनिचयवदसंपर्क: स्थात्‌ । यस्योदयादौ- 








उन नरकादि गतियों में अव्यभिचारी साच्श्य से एकीकृत स्वरूप जाति है, उसका 
निमित्त द्रव्यकर्म जाति नाम है | अर्थात्‌ जिसके उदय के निभित्त से जीवों में अविरोधी 
साहश्य पाया जाता है वह जाति नामकी प्रकृति है इसके पांच भेद हैं-- एकेन्द्रियजाति 
नाम, द्वीन्द्रियजाति नाम, त्रीन्द्रियजाति नाम, चतुरिन्द्रियजाति नाम और पड्चेन्द्रिय- 
जाति नाम । जिसके उदय से आत्मा एकेन्द्रिय नाम से कहा जाता है वह एकेन्द्रियजाति 
नाम कर्म है। इसी तरह शेष जातियों में लगाना । जिसके उदय से आत्मा के शरीर 
रचना होती है वह शरीर नाम कर्म है, वह पांच प्रकार का है--औदारिक शरीर नाम, 
वैक्रियिक शरीर नाम, आहारक शरीर नाम, तेजस शरीर नाम और कार्मण शरीर 
नाम । इन शारीरों के व्युत्पत्ति अर्थ पहले कह चुके हैं। जिसके उदय से शिर, उर, 
पृष्ठ, बाहु, उदर, नलक, हाथ और पैर इन आठ अंगों का तथा इनके प्रभेद स्वरूप 
ललाट नासिका आदि उपांगों का विवेक होता है वह अंगोपांग नाम कर्म है । उसके 
तीन प्रकार हैं--ओऔदारिक हारीर अंगोपांग, वैक्रियिक शरीर अंगोपांग और आहारक 
शरीर अंगोपांग । जिसके निमित्त से अंगोपांगों की निष्पत्ति होती है वह निर्माण नाम 
कर्म है। वह दो प्रकार का है, स्थाननिर्माण और प्रमाणनिर्माण। उस उस जाति नाम 
कर्म के उदय की अपेक्षा लेकर तदनुसार चक्षु आदि के स्थान और प्रमाण जिसके द्वारा 
रचे जाते हैं वह निर्माण कर्म है। शरीर नाम कर्म के उदय से प्राप्त हुए जो पुदगल 
हैं उनके प्रदेशों का जिसके उदय से परस्पर में संश्लेष होता है वह बन्धन नाम कर्मा 
है । उसके पांच भेद औदारिक शरीर बन्धन इत्यादि हैं । यदि यह कर्म नहीं होता वो 
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दारिकादिश री राणां पज्चानां विवरविरहितान्योन्यप्रदेशानुप्रवेशेनकत्वापादनं भवति तत्संधातनाम 
पञ>व३ विधम्‌ । यस्योदयादोदारिकादिश री राकृतिनिव्‌ त्तिभंवति तत्संस्थाननाम प्रत्येतव्यम्‌ । तत्‌ षोढा 
प्रविभज्यते--समचतु रश्नसंस्थाननाम, न्यग्रोधप रिमण्डलसंस्थाननाम, स्वातिसंस्थाननाम, कुब्जसंस्थान- 
नाम, वामनसंस्थाननाम, हुण्डसस्थाननाम चेति । तत्रोध्वाधोमध्येषु समप्रविभागेन शरी रावयवसक्चिवे- 
जव्यवस्थापनं कुशलशिल्पिनिवं तितसमस्थितच क्रददवस्थानकरं समचतुरश्रसंस्थाननाम । नाभेरुपरिष्टाद - 
भूयसो देहसब्रिवेशस्थाघस्ताज््चाल्पीयसो जनक न्यग्रोधपरिमण्डलसंस्थाननाम न्यग्रोधाका रसमताप्रापि- 
तान्वर्थात्‌। तद्विपरीतस न्निवेशकरं स्वातिसंस्थाननाम वल्मीकतुल्याकार  । पृष्ठप्रदेशभा विबहुपुद गलप्रचय- 
विशेषलक्षणास्य निर्वर्तक कुब्जसंस्थालनाम । सर्वा ड्रोपांगहस्वव्यवस्थाविशेषका रणं वामनसंस्थाननाम । 
सर्वागोपांगानां हुण्डसस्थितत्वात्‌ हुण्डसंस्थाननाम । यस्योदयादस्थिवन्धनविशेषों भवति तत्संहननं 
नाम | तदपि षड़विधं-वज्पेभनाराचसंहनननाम, वज्बनाराचसंहनननाम, नाराचसंहनननाम, श्रधे- 


शरीर के प्रदेश लकड़ियों के ढेर के समान प्रथक-पृथक ही रहते । जिसके उदय से 
ओऔदारिक आदि पांच शरीरों के प्रदेशों में से अपने अपने शरीर के प्रदेश परस्पर में 
अन्योन्य प्रवेश स्वरूप तथा छिद्र रहित एकत्व सम्बन्ध को प्राप्त होते हैं वह संघात 
नाम कर्म है, यह भी पांच प्रकार का है । जिसके उदय से औदारिक आदि दरीरों के 
आकार की रचना होती है वह संस्थान नाम कर्म है । उसके छह भेद हैं--समचतुरस्र 
संस्थान नाम, न्यग्रोध परिमण्डल संस्थान नाम, स्वाति संस्थान नाम, कुब्जक संस्थान 
नाम, वामन संस्थान नाम और हुण्डक संस्थान नाम । जिसके उदय से ऊपर, नीचे 
मध्य में समविभाग से शरीर के अवयवों का सन्निवेश व्यवस्थित होता है, जैसे कि 
कुणल थिल्पि द्वारा रचित समस्थित चक्र होता है, इस तरह सुग्दर आकार को करने 
वाला समचतुरख्र संस्थान नाम कर्म है। नाभि के ऊपर के भाग में शरीर का मोटा 
होना और नाभि के नीचे का भाग छोटा होना जिसके झुदय से होता है वह न्यग्रोध 
परिमण्डल संस्थान नाम है। न्यग्रोध-वट वुक्ष के समान आकार रूप होने से इसका 
अन्वर्थ नाम है। उससे विपरीत आकार को करने वाला स्वाति संस्थान नाम है। स्वाति 
वल्मीक-वामी को कहते हैं जेसे वामी का आकार नीचे मोटा और ऊपर पतला रहता 
है वैसे जो शरीर रहता है वह स्वाति संस्थान कहलाता है। जिसके उदय से पीठ पर 
बहुत पुदुगल प्रदेश होते हैं वह कुब्जक संस्थान है । जिससे उदय से सर्व अंगोपांग 
हृस्त-छोटे होते हैं वह वामन संस्थान नाम कर्म है। जिसके उदय से सारे अंग्रोपांग 
हुण्ड के समान होते हैं वह हुण्डक संस्थान है । जिसके उदय से अस्थियों का बन्धन 
विशेष होता है वह संहनन कर्म है, वह भी छह प्रकार का है वजुबृषभनाराच संहनन 


अशमोउध्याय: [ ४८१ 


नाराचसंहनननाम, कीलिकासंहनननाम, शअसंप्राप्ततूपाटिकासंहनननाम चेति । तत्र वच्ञाकारोभया स्थि- 
सन्धि प्रत्येक मध्ये सतलयबन्धनं सनाराचं सुसंहतं वञ्रष भनाराचसंहननम्‌ । तदेव वलयबन्धनवि रहित 
वजना राचजसंहननमिति बोडव्यम्‌ । तदेवोभयवज्ञाकारबन्धनव्यपेतमवलयबन्धनं सनाराच नाराच- 
संहननमित्यवसेयम्‌ । तदेवैकपाएवें सनाराचमितरत्रानाराचमर्धनाराचसंहननमित्यवगन्तव्यम्‌ । तदुभय- 
मनन्‍्ते सकीलं कीलिकासंहननमिति विज्ञेयम्‌ । श्रन्तरप्राप्तपरस्परास्थिसन्धिकं बहि:सिरास्नायुमांसघटित- 
मसंप्राप्तसूपाटिकासंहननमित्याख्यायते । यस्योदयाच्छरी रे स्पर्शप्रादुर्भावस्‍तत्‌ स्पर्शनाम । तदए्ट विधं-- 
ककंदनाम, मृदुनाम, गुरुनाम, लघुनाम, स्निग्धनाम, रूक्षनाम, शीतनाम, उष्णनाम चेति । यप्निमित्तो 
देहे रसविकल्पस्तद्रसनाम । तत्पञ्चविधं--तिक्तनाम, कटुकनाम, कषायनाम, आम्लनाम, मधुरनाम 
चेति। यस्योदयादंगे गन्धाविर्भावस्‍्तद्गन्धनाम द्विविधं--सुरभिगन्धनाम, असुरभिगन्धनाम चेति। 
यद्धेतुकोडड़ वर्णविभागस्तद्वर्णवाम पञचविधं-कृष्ण॒वर्णनाम, नीलवर्णनाम, रक्तवर्णनाम, ह्रिद्रावर्ण- 





नाम, वज्ननाराच संहनन नाम, नाराच संहनन नाम, अधनाराच संहनन नाम, कीलक- 
संहनन नाम और असंप्राप्तसुपाटिका संहनन नाम । दोनों अस्थि सन्धियां वजाकार 
होना प्रत्येक के मध्य में वलय, बन्धन और नाराच सुसंहत होना जिस कर्म के उदय से 
होता है वह वजूवृषभनाराच संहनन नाम कर्म है। जिस कर्म के उदय से दोनों अस्थियां 
वजाकार होती हैं किन्तु वलय बन्धन नहीं होते वह वजुनाराच संहनन है । जिसके 
उदय से दोनों अस्थियां वजाकार तहीं होती, वलय बन्धन भी नहीं होती किन्तु नाराच 
युक्त (कील सहित) शरीर होता है वह नाराच संहनन है । जिसके उदय से शरीर एक 
पाश्व में तो नाराच होता है और एक पाशवं में नाराच नहीं होता वह अर्धनाराच 
संहनन है । जिसके उदय से शरीर कील युक्त होता है वह कीलक संहनन है । जिसके 
उदय से अस्थियां परस्पर में सन्धिरहित होती हैं केवल बाहर से सिरा, स्तायु मांस से 
घटित होती हैं वह असंप्राप्त सृपाटिका संहनन है । जिसके उदय से शरीर में स्पशे 
उत्पन्न होता है वह स्पर्श नाम कर्म है, उसके आठ भेद हैं--ककंशनाम, मृदुनाम, गुरु- 
नाम, लघुनाम, स्निग्धनाम, रूक्षनाम, शीतनाम और उष्णनाम । जिसके निमित्त से 
शरीर में रस होता है वह रस नाम कर्म है। उसके पांच भेद हैं-तिक्तनाम, कटुकनाम, 
कषायनाम, आम्लनाम, मधुरनाम । जिसके उदय से शरीर में गन्ध प्रगट होती है वह 
गन्ध नाम कर्म है, उसके दो भेद हैं-सुरभिगन्ध, असुरभिगन्ध । जिसके उदय से शरीर 
में बर्ण होता है वह वर्ण नाम कर्म है, उसके पांच भेद हैं--कृष्णवर्ण नाम, नील वर्ण 
नाम, रक्त वर्ण नाम, हरिद्रा वर्ण नाम, शुक्ल वर्ण नाम । 


४पर | सुखबोधायां तत्त्वा्थवृत्तो 


नाम, शुक्लवर्णनाम चेति । श्रवेतनेषु कर्मोदयाभावात्क्थ स्पर्शादय इति चेदुच्यते भ्रणुस्कन्धरूपेषु 
पुदगलेषु ये स्पशादयस्ते तत्स्वभावपरिणामा वेदितव्या: । न तु विभावपरिणामसा: कर्मकृतास्तत्र कर्मसा 
एसाभावादिति । पूवंशरीराकाराइविनाशो यस्योदयाद्धूवति तदानुपृष्य॑ नाम । तच्चतुविधं-नरकगति- 
प्रायोग्यानुपृव्यंनाम, तियेग्गतिप्रायोग्यानुपृव्यनाम, मनुष्यगतिप्रायोस्यानुपूर्व्यनाम, देवगरतिप्रायोग्यानु- 
पूठ्यंनाम चेति । यदा छिन्नायुमेनुष्यस्तियग्वा पूर्वेण शरीरेण वियुज्यते तदेव नरकभवं प्रत्यभिमुखस्य 
तस्य यत्पूर्वशरी रसंस्थाना<निवृत्तिकारणमपूर्वंशरीरप्रदेशप्रापणसामथ्यपितं च विग्रहग॒ताबुदेति तन्नरक- 
गतिप्रायोग्यानुपूरव्यनाम । एवं शेषेष्वपि योज्यम्‌ । न चेतन्निर्माणनामकर्मंसाध्यं फलमिति वक्तिव्यं-पूर्वायु- 
रुच्छेदसमकाल एव पूव॑ंशरीरनिवृत्ती निर्माणनामोदयनिवृत्ते:। श्रानुपृव्योदयकालो विग्रहगतौ जघन्ये- 
नैकसमय उत्कर्षण त्रय: समया: | ऋजुगती तु पूर्वशरीराकारबिनाशे सत्युत्तरशरीरयोग्यपुद्गलग्रहर्ण 
निर्माणनामकर्मोदयस्थ व्यापार: । यम्योदयादय:पिण्डवरद्गुरुत्वान्नाध:पतित न चार्कतूलवल्लघुत्वादूध्व॑ 





प्रश्न-- शरीर अचेतन है उसमें कर्मोदय का अभाव होने से स्पर्शादि कंसे होंगे ? 


उत्तर--अणु स्कन्धरूप पुदुगलों में जो स्पशादिक होते हैं वे उन्हीं के स्वभावरूप 
होते हैं, वे पुदगल के स्पर्शादिक विभावरूप नहीं हैं न कर्मक्ित हैं, पुदूगल में तो कर्मोदिय 
है नहीं । जिसके उदय से पूर्व शरीर का आकार नष्ट नहीं होता वह आनुपूर्वी नाम 
कर्म है। वह चार प्रकार का है नरकगति प्रायोग्यानुपूर्वी नाम, तियेंग्गति प्रायोग्यानु- 
पूर्वीनाम, मनुष्यगति प्रायोग्यानुपूर्वी नाम, देवगति प्रायोग्यानुपूर्वी नाम । जैसे जब 
मनुष्य या तिर्यच जीव अपनी आयू समाप्त होने पर पूर्व शरीर से पृथक होता है उसी 
समय नरक भवके सम्मुख होने वाले उस जीवके जो पूर्व शरीर का आकार बना रहता 
है और नये शरीर के प्रदेशों को प्राप्त करने की सामथ्यं होती हैँ तथा जो विग्रहगति में 
मात्र उदय में आता है वह नरकगति प्रायोग्यानूपूर्वी नाम हैं । ऐसे ही शेष तीन आनु- 
पूर्वी में लगाना । पूर्व शरीर का आकार बना रखना निर्माण नाम कर्मका कार्य हैँ ऐसा 
कोई कहे तो वह ठीक नहीं है, क्‍योंकि पूर्वकी आय समाप्त होते ही पूर्व शरीर नष्ट 
होता हैं और उसके साथ ही निर्माण नाम कर्म का उदय भी समाप्त होता हैं। इस 
आनुपूर्वी का उदय काल विग्रहगति में जघन्य से एक समय और उत्कृष्ट से तीन समय 
है । ऋजुगति में तो पूर्व शरीर के आकार का नाश होते ही उत्तर शरीर के योग्य 
पुदुगलों का ग्रहण होता है, और उसमें निर्माण नाम कर्म के उदयका व्यापार होता है । 
जिस कर्मके उदय से शरीर युक्त जीव लोह पिण्ड के समान भारी होकर नीचे नहीं 
गिरता है और आक के रूई के समान हलका होकर ऊपर नहीं उड़ता है वह अगुरुलघु 


अष्मोठ्य्याय: [ ४८३ 


गच्छति सह रीरो जीवस्तदगुरुलघुनामकर्मोच्यते । मुक्तात्मनां तु करमंकृतागुरुलघुत्वाभावेडवि स्वाभाविक 
तदाविभवति । धर्मादीनामजीवानां गुरुलघुत्वमिति चेन्नाइनादिपारिणामिका5गुरुलधुत्वगुणायोगादिति 
अरम:। यस्योदयात्स्वयं कृतोद्बन्धनमरुत्पतनादिनिमित्त उपधातो भवति तदुपधातनाम । यस्योदया- 
त्फलका विस ब्विधाने5पि परप्रयुक्तशस्त्राद्यावातो भवति तत्परघातनाम । आतपति येनातपनमातपतीति 
वातपस्तस्य निर्वंतेंकं कर्मातपनाम । तदादित्ये बतंते । उद्योत्यते येनोद्योतनं वा उद्योतस्त ब्निमित्तं कर्मो- 
घोतनाम । तच्चन्द्रखद्योतादिषु वतंते । उच्छवसनमुच्छवास: प्राणापानकर्म । तद्द्धेतुकं भवति तदुच्छ- 
वासनाम । विहाय झाकाशं तत्र गतिविहायोगतिस्तस्या निवंतंक कर्म विहायोगतिनाम । तदिद्वविध 
प्रश्वस्ताप्रशस्तविकल्पात्‌ । वरवृषभगजादिप्रशस्तगतिकारणं प्रशस्तविहायोगतिनाम । उप्ट्रख राद्यप्रशस्त- 
गतिनिमित्तमप्रशस्तविहायोगतिनाम । सिद्धजीवपुदगलानां तु या विहायोगति: सा स्वाभाविकी, न तु 








नाम कर्म है । मुक्त जीवों में कमंकृत अगुरुलधुत्व नहीं है उनके तो स्वाभाविक अगुरु- 
लघृ॒त्व गुण प्रगट होता है । 


प्रश्न-- धर्म अधर्म आदि अजीव पदार्थों के अगुरुलघुत्व का कारण कर्मादिक नहीं 
है अत: उनके गुरुलघुत्व मानना पड़ेगा ? 


उत्तर--ऐसी बात नहीं है, धर्मादि द्रव्यों में तो अनादि पारिणामिक अगुरुलघुत्व 
गुण पाया जाता है उसीसे उनमें अगुरु अलघृपना सिद्ध होता है। जिस कर्मके उदय से 
अपने द्वारा किये गये बन्धन, वायु, पर्वत से गिरना इत्यादि निमित्त से स्वयं का घात 
होता है वह उपघात नाम कम है । जिसके उदय से ढाल आदि के रहते हुए भी परके 
द्वारा किये गये शस्त्रों के आघात हो जाते हैं वह परघात नाम कर्म है । जो तपता है, 
जिसके द्वारा तपना होता है अथवा तपना मात्र आतप है इस आतप का जो कारण है 
बह आतप नाम कर्म है । इस कर्म का उदय सूये के विमान में है। जिसके द्वारा 
प्रकाशित किया जाता है अथवा प्रकाश मात्रको उद्योत कहते हैं, प्रकाश का जो निमित्त 
है वह उद्योत नाम कर्म है, इसका उदय चन्द्रविमान, जुगनू आदि में होता है। इवास 
को उच्छवास कहते है जिसके निमित्त से श्वासोच्छवास होता है वह उच्छवास नाम 
कम है । विहाय आकाश को कहते हैं उसमें जो गति को करता है वह विहायोगति 
नाम कर्म है उसके दो भेद हैं, प्रशस्त और अप्रशस्त । श्रेष्ठ बेल, हाथी आदि की प्रशस्त 
गति का (गमन, चाल का) कारण शभ्रशस्त विहायोगति नाम कर्म है, और ऊंट, गधा 
इत्यादि के अप्रशस्त गमन का कारण अप्रशस्त विहायोगति है । सिद्ध जीव और पुदूगल 
द्रब्यों की जो विहायोगति है वह स्वाभाविक है, कमंजा नहीं है । 


४८४ ] सुखवोधायां तवत्त्वायंवृत्तो 


कर्मजा । ननु च विहायोगतिनामकर्मोदिय: पक्ष्यादिष्वेव प्राप्नोति न मनृष्यादिषु विहायसि भ्त्याभावा- 
दिति चेत्तन्न-सर्वेषामवगाहनशक्तियोगाद्विहायस्येव गतिसद्भावात्‌ । शरीरनामकर्मोदिया न्निवेत्यंमानं 
शरी रमेकात्मोपभोगकारणं यतो भवति तत्प्रत्येकश री रनाम । एकमेकमा त्मान प्रति प्रत्येकंशरीर प्रत्येक- 
शरीरनाम । बहनामात्मनामुपभोगहेतुत्वेन साधारणं शरीरं यतो भवति तत्साधारणदारी रनाम । तदु- 
दयवशवतिनों जीवा: कथ्यन्ते-यदेबेकस्य जीवस्याहा रश्ष री रेन्द्रियप्राणापानपर्याध्तिचतुश यनिव्‌ त्तिभवति 
तर्देवानन्तानामाहा रादिपर्याप्तिनिव्‌ त्तिजायते । यदा चैको जायते तर्देवानन्ता जायन्ते । यर्देबको ख्रियते 
तदेवानन्तानां मरणं भवति। यदा चेकस्य प्राणापानग्रहण विसग्गस्तदंवानन्ता: प्राणापानग्रहण विसर्ग 
कुवन्ति । यद्येक आ्राहारादिनाइनुगह्मते तदेवानन्तास्तेना नुग्नह्मन्ते । यद्येको5ग्नि विषादिनोपहन्यते तदेबा- 
नन्‍्तानामुपधातों जायत इति । यस्योदयादद्वीन्द्रियादिषु प्रारिषु जजुमेष्‌ जन्म लभते तत्वसनामोच्यते । 
एकेन्द्रियेषु पृथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतिकायेष्‌ प्रादुर्भावो यश्चिमित्तो भवति तत्स्थावरनामकर्मोच्यते । यदु- 





. शंका--विहायोगति नाम कर्मका उदय पक्षी आदि में होना चाहिए न कि 
मनुष्यादि में, क्योंकि उनका विहायस-आकाश में गमन नहीं होता है ? 
समाधान-- ऐसा नहीं है, सभी में अवगाहन शक्ति होने से आकाश में ही गमन 
होता है अत: उनके विहायोगति नाम कम सिद्ध होता है। शरोर नाम कर्म के उदय से 
रचा हुआ जो शरीर है वह एक आत्मा के उपयोग का कारण जिसके निमित्त से बनता 
है वह प्रत्येक शरीर नाम कर्म है । एक एक आत्मा कं प्रति जो होवे वह प्रत्येक है इस 
तरह प्रत्येक शब्द की निष्पत्ति हैं । जिसके निमित्त से एक ही शरीर बहुत से जीवों के 
उपभोग्य बनता है वह साधारण शरीर नाम कर्म हैं। उस साधारण शरीर नाम कर्म 
के उदय वाले जीवों का कथन करते हैं--जिस समय एक जीव के आहार, शरीर, 
इन्द्रिय और प्राणापान ये चार पर्याप्तियां पूर्ण होती हैं उसी समय अनन्त जीवों की 
आहारादि पर्याप्तियां पूर्ण होती हैं और जिस समय एक जीव उत्पन्न होता हूँ उसी वक्त 
अनन्त जीव उत्पन्न होते हैं। जिस समय एक जीव मरता हैं उसी समय अनन्त जीव 
मरते हैं।॥ जिस समय एक जीव इवास का ग्रहण और विसर्जन करता है उसी वक्त 
अनन्त जीव इश्वासोंका ग्रहण और विसर्जेन करते हैं । यदि एक आहारादि से अनुगृहीत 
होता हैँ तो उसी वक्त उसी आहारादि से अनन्त जीव अनुगृहीत हो जाते हैं तथा जब 
एक जीव विष, अग्नि आदि से घाता जाता है उसी वक्त अनन्त जीवों का घात हो 
जाता हू । इस प्रकार साधारण नाम कर्म वाले जीवों की स्थिति होती है । जिसके 
उदय से द्वीन्द्रियादि जंगम प्राणियों में जन्म होता है वह अस नाम कर्म है । प्रृथिवी, 
जल, अग्नि, वायु और वनस्पति कायवाले एकेन्द्रियों में जिसके निमित्त से जन्म होता है 


अश्मोध्ध्याय: [ ४८१५ 


दयाद्रपबानरूपो बा परेषां प्रीति जनयति तत्सुभगनाम । रूपादिग्रुणोपेतो४पि सन्‌ यस्योदयादन्येषाम- 
प्रीतिहेतु मंबति तद॒दुर्भभनाम । मनोज्ञस्व॒रनिर्व॑तंनं यश्चिमित्तमुपजायते प्राणिनस्तत्सुस्वरनाम । यत्तद्वि- 
परीतफलममनोज्ञस्वरनिवं्त नकरं तद्दुःस्वरनाम । यदुदयादद्वह: श्रुतो वा रमणीयो भवत्यात्मा तच्छु- 
भनाम । तद्विपरीतफल द्रष्टु: श्रोतुश्वाइरमणीयकरं यत्तदशुभनाम । यस्थोदयादन्यजीवानुअहोपचघाता5- 
योग्यसूक्ष्मश री रनिव्‌ त्तिभंवति तत्सूक्षमनाम । अन्यबाधानिमित्तं स्थूलशरीरं यतो भवति तदबादरनाम । 
यस्योदयादाहा रादिभि रात्माइन्तमु ह्॒त॑ पर्याप्ति प्राप्नाति तत्पर्याप्तिनाम । तत्वड़्विधमाहारपर्याप्तिनाम 
धरीरपर्याप्तिनामेन्द्रियपर्याप्तिनाम प्राशापानपर्याप्तिनाम भाषापर्याप्तिनाम मन:पर्याप्तिनाम चेति । 
ननु च प्राणापानकर्मोदये वायोनिष्क्रमणप्रवेशनात्मकं फलमुच्छूवासकर्मोदयेडपि तदेवेति नास्त्यनयो- 
विशेष इति बेन्‍्नैवमेन्द्रियकातीन्द्रियभेदात्तद्विशिषोपपत्ते: । तथाहि--शीत्तोष्णसम्बन्धजनितदु:खस्य 


वह स्थावर नाम कर्म है । जिसके उदय से जीव रूपवान होवे चाहे कुरूप होवे किन्तु 
परको प्रीति पैदा कराता है वह सुभग नाम कमे है। रूपादि गुण युक्त होने पर भी 
जिसके उदय से दूसरों को अप्रीति स्वरूप लगता है वह दुर्भग नाम कर्म है। जिसके 
निमित्त से जीवके मनोज्ञ स्वर बनता है वह सुस्वर नाम कर्म है। जिसके निमित्त से 
उससे विपरीत अमनोज्ञ स्वर बनता है वह दुःस्वर नाम कर्म है। जिसके उदय से आत्मा 
देखने में या सुनने में रमणीय प्रतीत होता है वह शुभ नाम कर्म है । उससे विपरीत 
देखने और सुनने वालों को जिसके निमित्त से असुन्दर लगे वह कर्म अशुभ नाम कर्म 
है । जिसके उदय से अन्य जीवों का अनुग्रह या घात नहीं होवे वह सूक्ष्म शरीर का 
रचने वाला सूक्ष्म नाम कर्म है। जिसके निमित्त से अन्य को बाधाकारक स्थूल शरीर 
बने वह बादर नाम कर्म है। जिसके उदय से आहारादि द्वारा आत्मा अन्तमु हूर्रा में 
पर्याष्ति को प्राप्त करता है बह पर्याप्ति नाम कर्म है, इसके छह भेद हैं आहार पर्याष्ति 
नाम, शरीरपर्याप्ति नाम, इन्द्रियपर्याप्ति नाम, प्राणापानपर्याप्ति नाम, भाषापर्याप्ति 
नाम, मन:पर्याप्ति नाम । 


शैंक्रा-- प्राणापान कर्म के उदय होने पर वायू का निकलना और प्रवेश करना 
रूप फल होता है और उच्छूवास नाम कम्के उदय का भी वही फल है, इस तरह इन 
दोनों में कोई विशेषता नहीं है ? 


समाधान--ऐसा नहीं है, ऐन्द्रियक और अतीन्‍न्द्रिय के भेद से उनमें विज्येषता 
होती है, आगे इसी का खुलासा करते हैं-शीत और उष्ण के सम्बन्ध से उत्पन्न हुए 


४८६ ] मुखबोधायां तत्त्वाथेवृत्तो 


पड्चेन्द्रियस्थ यावुच्छवासनि:श्वासा दी्घेनादो श्रोत्रस्पशनेन्द्रियप्रत्यक्षो ताबुच्छवासनामोदयज़ो 
बोद्धव्यौ । यौतु प्राशापानपर्याप्तिनामोदयकृतौ तो सर्वं्ंसारिणां श्रोत्रस्पर्शनानुपलभ्यत्वादतीन्द्रिया- 
विति विज्ञेयौ | यस्योदयात्षडपि पर्याप्ती: पर्यापयितुमात्मा समर्थों न भवति तदपर्याप्तिनाम | यस्‍्योद- 
याददुष्क रोपवासादितपश्च रणेप्यद्भोपा जूनां स्थिरत्वं जायते तत्‌ स्थिरताम । यस्योदयादीषदुपवासा- 
दिकरणे स्वल्पशीतोष्णादिसम्बन्धाद्वाउड्भोपांगानि कृशीभवन्ति तदस्थिरनाम । यस्योदयात्प्रभोपेतं 
शरीरं दृष्टीए्ट मुपजायते तदादेयनाम । निष्प्रभं शरीर यस्योदयादापद्यते तदनादेयनाम । ननु तैजसं नाम 
यूक्ष्मशरी रमस्ति, तन्निमित्ता शरीरप्रभा भवत्रि । न पुनरादेयकर्मनिभित्तेति चेत्तन्नतेजसस्य सर्वेषां 
साधारणत्वात्सवंसंसा रिजीवश री रप्रभा विशेषप्रस ड्रात्‌ । तस्मादादेयनामकर्मोदयनिमित्ता प्रभेति युक्तम्‌ । 





दुःख से जो युक्त हैं ऐसे पञ्चेन्द्रिय के दीर्घ नाद वाले, कर्ण तथा स्पशेनेन्द्रिय द्वारा जो 
प्रत्यक्ष होते हैं ऐसे जो उच्छुवास निःश्वास होते हैं वे तो उच्छूवास नाम कर्म के उदय 
से होते हैं, और जो प्राणापान पर्याप्ति नाम कर्म के उदय से होने वाले उच्छुवास 
नि:दवास हैं वें सभी संसारी जीवों के होते हैं ये कर्ण तथा स्पर्शन से ज्ञात नहीं होने से 
अतीन्द्रिय हैं, ऐसा इन दोनों में विशेष है (उच्छवास नाम कर्माका उदय एकंन्द्रिय आदि 
जीवों के भी होता है) जिसके उदय से छह पर्याष्तियां पूर्ण करने को आत्मा समर्थ 
नहीं होता वह अपर्याप्ति नाम कर्म है। जिसके उदय से दुष्कर उपवास आदि तपश्चरण 
करने पर भी अंगोपांग स्थिर रहते हैं वह स्थिर नाम कर्म है। जिसके उदय से अल्प 
उपवास आदि करने पर अथवा अल्प शीत या उष्ण के सम्बन्ध से अंग्रोपांगकृश हो 
जाते है वह अस्थिर नाम कर्म है। जिसके उदय से नेन्नको प्रिय ऐसा कान्ति वाला 
शरीर होता है वह आदेय नाम कर्म है। जिसके उदय से कान्ति रहित शरीर होता है 
वह अनादेय नाम कर्म है । 


प्रश्न--तैजस नामका सूक्ष्म शरीर है उसके निमित्त से शरीर में प्रभा होती है 
आदेय नाम कर्म के कारण प्रभा नहीं होती ? 


उत्तर--ऐसा नहीं कहना, तेजस शरीर सभी के साधारण रूप से पाया जाता 
है, यदि तेजस शरीर के कारण प्रभा युक्त शरोर होता है ऐसा कहा जाय तो सभी 
संसारी जीवों के शरीरों की प्रभायें समान होने का प्रसंग आता है, किन्तु समान 
प्रभा नही होती; इसलिये सिद्ध होता हैं कि शरीर की कान्ति का कारण तैजस 
शरीर नहीं है । 


ग्रद्ममोव्थ्याय: [ ४८७ 


पुण्यगुणानां ख्पापनं यस्योदयाड्रूबति तद्यशस्की तिनाम प्रत्येतव्यम्‌ू । श्र॒व्ष यशोनाम गुण: । कीर्तन 
संशब्दनं कीति: । यशस: कीतियंशस्कीतिरिति कथ्यते । पापगुणख्यापनकारशमयशस्कीतिनाम वेदित- 
ब्यम्‌ । यस्योदयादाहंन्‍ट्यमचिन्त्यविभूतिविशेषयुक्तमुपजायते तत्तीर्थकरत्वनामकर्म प्रतिपत्तव्यम्‌ । 
स्थान्मतं ते-यथा तीर्थंक रत्वनामकर्मोच्यते तथा गणधघरत्वादिनामोपसद्भुधानमपि कतंव्यं, गणध रचक्र- 
धरवासुदेवबलदेवा श्रपि हि विशिष्टारद्धियुक्ता इति। तन्न वक्तव्यं-गणधरत्वादिनामन्यहेतुकत्वात्तथा 
हि--गणधररत्वं॑ तावच्छ तज्ञानावरणक्षयोपश्ामप्रकर्षनिभित्तम्‌ । चक्रधरत्वादीनि चोच्चेगोत्रविशेषदेतु 
कानीत्यदोष: । तहि तदेवोच्चेगोत्रं तीर्थकरत्वस्यथाधि निमित्तमस्तु, कि तीर्थकरत्वनाम्नेति चेत्तन्न-- 
तीथ्थप्रवर्ततफलत्वात्तस्य । यद्धि तोर्थप्रवतंनलक्षणं फल तीर्थंकरनाम्न इष्यते तन्नोच्चेगों त्रोदयादवाप्यते--- 





जिसके उदय से पुण्य गुणों की प्रसिद्धि होवे वह यशस्कीत्ति नाम कम है। यहां 
यश नामका गुण और उसकी कीत्ति अर्थात्‌ संशब्दन कथन होना यशस्कीत्ति है। यश 
की कीत्ति यशस्कीत्ति ऐसा समास है । पाप गुणके ख्यापन-कथन में जो कारण पड़ता 
है वह अयशस्कीत्ति नाम कम है। जिसके उदय से आहेन्त्य पद जो कि अचिन्त्य 
विभूति का कारण है ऐसा तीर्थंकर पद प्राप्त होता है वह तीर्थंकर नाम कर्म है । 


शंका-- जेंसे तीर्थंकरत्व नामका कर्म बताया बेसे गणधरत्वादि नामके कर्मों की 
भी गणना करनी चाहिए। क्‍योंकि गणधर, चक्रधर, वासुदेव, बलदेव ये पुरुष भी 
विशिष्ट ऋद्धि सम्पन्न होते हैं ? 


समाधान--ऐसा नहीं करना चाहिए । गणधरत्व आदि पदके हेतु दूसरे माने गये 
हैं, देखिये ! श्रुतज्ञानावरण कमंके अत्यन्त उत्कृष्ट क्षयोपणम होने पर गणधरत्व प्रगट 
होता है | चक्रधर, वासुदेव और बलदेवादि पदोंका कारण तो विशिष्ट उच्चगोन्न का 
उदय है, इस तरह कोई दोष नहीं है । 


प्रश्श--यदि चक्रधरत्वादि कारण उच्च गोत्र हैं तो तीर्थंकरत्व कारण भी वही 
होवे, फिर इस तीर्थंकर नाम कर्मको क्‍यों माना जाय ? 


उत्तर--ऐसा नहीं है । तीर्थकरत्व कर्मंका फल तो तीर्थ प्रवर्सन कराना है । 
तीर्थ प्रवर्तनरूप जो फल है वह तीर्थंकर नाम कर्म से ही होता है वह फल उच्च गोत्र 
कमके उदय से प्राप्त नहीं होता । यदि होता हो तो चक्रधरादि में भी होनाथा ? 
कितु उनमें ऐसा तीर्थ प्रवर्त्नहूप फल उपलब्ध नहीं है । 


४८८ ] सुखबोधा यां तत्त्वार्थवृत्तो 


चक्रधरादियु तदनुपलब्घे: । अत्र सूत्रे पूर्वा गत्यादयों विहायोगत्यन्ता यत: प्रतिपक्षविरहिता: प्रत्येक- 
शरीरादयस्तु सेतरग्रहणेन विशेषयितुमिष्टास्ततस्तेषामेकवाक्यभावो न कृत: । तीर्थंकरत्वस्थ तहि किसर्थ 
पृथक्क रणामिति चेत्प्रधानत्वात्तस्येति ब्र महे । तीर्थेकरत्वं हि सर्वेषु शुभकर्मेसु प्रधानभूतम्‌ । ततस्तस्य 
पृथरग्रहणं क्रियते । कि च प्रत्यासन्ननिष्ठस्य तीर्थंक रत्वस्योदयों जायते। ततस्तस्यान्त्यत्वात्पृथग्ग्रहण 
न्‍्याय्यम । अत्र गत्यादिविहायोगत्यन्तानां शब्दानामितरेतरयोगे वृत्तिद्रेंषब्या । तथा प्रत्येकशरीरादि- 
यशस्कीर्त्यन्तानामितरेतरयोगदन्द्रवृत्तीनां सेतर ग्रहरो न विशेषणभुतेन सह कर्मंधा रय: । सहेतर: प्रतिपक्ष- 
भूतैवेतेन्त इति सेतराणि प्रत्येकश री रादी नि प्रोच्यन्ते । भ्रत्र पिण्डाउपिण्डप्रकृतिसामा न्यापेक्षया द्विचत्वा- 
रिशद्भेदं नाम कर्मोक्तम्‌ । गत्यादिपिण्डप्रकृतिभेदापेक्षया तु सबब त्रिनवतिभेदं बोद्धव्यम्‌ । तत्र पिण्ड- 
प्रकृतय: प्रतिनियतानेकभेदसमुदयरूपाश्चतुदेशव रूढा: । गतिजातिश री राज्ोपाजू बन्धनसघातसंस्थान- 
संहननस्प्श रसगन्धवर्णानुपूब्यंविहायोगतिसज्ञिका: । शेषास्त्वपिण्डरूपा अ्रद्टाविश्तिरीरिता: । सम्प्रति 








यहां पर सूत्र में पहले गति से लेकर विहायोगति तक जो कर्म प्रकृतियां हैं वे 
प्रतिपक्ष रहित हैं, और प्रत्येक शरीरादिक जो कर्म प्रकृतियां हैं वे सेतर शब्द ग्रहण से 
विभेषित करना है, अत: उनका एक वाक्य नही बनाया है । 


प्रश्न--तो फिर तीर्थकरत्व पदको प्रथक्‌ क्‍यों किया है ? 


उत्तर-- उसकी प्रधानता बतलाने के लिए प्रथक्‌ पद किया है, क्‍योंकि सर्व ही 
शुभप्रकृतियों में तीर्थकरत्व प्रधानभूत है, अतः उसका पृथक ग्रहण हुआ है । दूसरी बात 
यह भी है कि प्रत्यासन्न निष्ठ के अत्यन्त निकटतम है मुक्ति जिनके उनके तीथंकरत्व 
का उदय आता है, अत: यह अन्त्य-चरम देही के होने के कारण उसको पृथक ग्रहण 
करना युक्त ही है । यहां गति से होकर विहायोगति तक के शब्दों का इतरेतर द्वन्द्र 
समास हुआ है, तथा प्रत्येक शरीर से लेकर यशस्‍्कीत्ति तक के पदों में भी इतरेतर इन्द्र 
समास करके विशेषणभूत सेतर शब्दके साथ कमंधारय समास हुआ है। इतर अर्थात्‌ 
प्रतिपक्षभृत के साथ जो रहती हैं वे सेतर हैं अर्थात्‌ प्रत्येक शरीर आदि को सेतर कहा 
है । यहां पर पिण्ड प्रकृति और अपिण्ड प्रकृति इस तरह कुल मिलाकर बियालीस 
भेद नाम कर्म के कहे गये हैं। गति आदि पिण्डरूप प्रकृतियों के भेद कर देने पर नाम 
कर्म तिरानवें भेद वाला होता है, प्रतिनियत अनेक भेदस्वरूप जो प्रक्ृतियां होती हैं 
उन्हें पिण्ड प्रकृतियां कहते हैं वे चौदह हैं-गति, जाति, शरीर, अंगोपांग, बन्धन, 
संघात, संस्थान, संहनन, स्पशे, रस, मन्ध, वर्ण, आनुषपूर्वी और विहायोगति । शेष 
अट्टावीस प्रकृतियां अपिण्डरूप हैं । 


ग्रष्ठ मोड्ध्यायः [ ४८९ 
नामानन्तरोहेशभाजो गोत्रस्य प्रकृतिभेदं व्याचिख्यासु राहु-- 
उच्चेनोचेश्थ ।! १२ ।। 
गोत्र द्विविधं द्रष्टव्यमुच्चेनीचेरिति विशेषणादुच्चेगोत्र नीचेगोत्रमिति। तत्र लोकपूजितेषु 
कुलेषु प्रथितमाहात्म्येष्विक्ष्वाक्ग्रकुरूहरिजातिप्रभूतिषु जन्म यस्योदयाड्भवति तदुच्चेंगोत्रमवसेयम्‌ । 
गहितेषु दरिद्रप्रतिज्ञातदुःखाकुलेषु कुलेषु यत्कृतं प्राणिनां जन्म तन्नीचेगोंत्रे प्रत्येतव्यम्‌ । इदानीं 
गोत्रानन्तरमुद्िष्टस्थान्तरायस्य प्रकारसंज्ञासड्भीतंनाथेमाह-- 
दानलाभभोगोपभोगवोयाणास ।। १३ ।। 
अ्रन्तराय इति वर्तेते । तदपेक्षयाअर्थभेदनिर्देश: क्रियते । दानं व लाभश्च भोगश्चोपभोगश्च 
बीय॑ च दानलाभभोगोपभोगवीर्यारिण । तेषां दानलाभभोगोपभोगवीर्याणामन्तराय इति । एवं व स तै: 
प्रत्येकम भिसम्बध्यमान: पञ्चविधो जायते । दानान्तरायो लाभान्तरायों भोगान्तराय उपभोगान्तरायो 
वीर्यान्तराय इति । दानादिपरिणामव्याघातहेतुत्वात्कमे विशेषस्यान्तरायव्यपदेशो भवति । तस्योदयाद्धि 





अब नामकर्म के अनन्तर गोत्र कमके प्रकृति भेद कहने के इच्छुक आचार्य सूत्र 
कहते हैं-- 

सूत्रार्थ-गोत्र के दो भेद हैं-उच्च गोत्र और नीच गोत्र । गोत्र कर्म दो प्रकार 
का है, उच्च और नीच विद्येषण से दो भेद प्राप्त होते हैं । उसमें जिस कर्मके उदय से 
लोक पूजित, प्रसिद्ध माहात्म्य वाले इक्ष्वाकुवंश, उग्रवंश, कुरुवंश, हरिवंश इत्यादि कुलों 
में जन्म होता है वह उच्च गोत्र कहलाता है । और दरिद्र, प्रतिज्ञात, दु:खाकुलित और 
गहित कुलों में जिसके उदय से जन्म होता है वह नीच गोत्र है। 


अब गोत्र के अनन्तर कहा गया जो अन्तराय कर्म है उसके भेदों के नाम बतलाने 
हेतु सूत्र कहते हैं-- 


सुत्राथे-- दानान्तराय, लाभान्तराय, भोगान्तराय, उपभोगान्तराय और वीर्यान्त- 
राय ये पांच भेद अन्तराय कर्मके जानने । 


अन्तराय कर्मका कथन है, उस अपेक्षा से अर्थ भेद किया जाता है, दानादि पदों 
में दन्द्र समास करना । इन दानादि शब्दों में प्रत्येक के साथ अन्तराय शब्द जोड़ने से 
अन्त राय पांच भेद वाला हो जाता है--दानान्तराय, लाभान्तराय, भोगान्तराय, उप- 
भोगान्त राय और वीर्यान्तराय ।. दानादि परिणामों में बाधा का कारण होने से कर्म 
विशेष की अन्तराय संज्ञा होती है, उसके उदय से दृष्ट कारणों की पूर्णता होने पर भी 


४९० ] सुखबोधायां तत्त्वाथ॑वृत्तो 


हृष्कारणसाकल्येडपि दातुकामो5पि न प्रयच्छति । लब्धुकामोंइपि न लभते । भोक्तुमिच्छन्नपि न भुझ ते । 
उपभोक्तुमभिवाञ्छन्नपि नोपभुडते । उत्सहितुकामोडपि नोत्सहते। त एवं पज्चान्तरायब्यपदेशा 
वेदितव्या: । ननु भोगोपभोगयो: सुखानुभवननि मित्तत्वा5भेदादिशेषो नास्तीति चेत्तन्न-गन्धादिशयना- 
दिभेदतस्तदभेदसिद्धे: । गन्धमाल्यशिर.स्नान|न्रपानादिषु हि भोगव्यवहार:। शयनासनाडुनाहस्त्य- 
श्वरथादिषप्‌ृपभोगव्यपदेश: । ता एता ज्ञानावरणादीनां मूलप्रकृतीनां यथोत्तरप्रकृतयों निर्दिष्टास्तथोत्त रो- 
त्तरप्रकृतमो5पि सन्‍्तीति ताभिरात्मनो बन्धः प्रकृतिबन्धों व्याख्यात: । श्रत: पर स्थितिबन्धं व्याख्या- 
स्थाम: । तत्रासामेव प्रकृतीनामनेकभेदानां यथास्वमविजी एरनां यावन्तं कालमवस्थानं स्वाश्रयविनाशा- 
भावात्तस्मिन्‌ स्थितिबन्धविवक्षा भवति । सा स्थितिरभयथा प्रकृष्टा जधन्या च। तत्र प्रकृष्ठा त्पणि- 





व्यक्ति देने की इच्छा होते हुए भी दान दे नहीं सकता, लाभ की इच्छा होते हुए भी 
मिल नहीं पाता, भोगने की इच्छा होते हुए भी भोग नहीं पाता, उपभोग की वाझ्छा 
रहते हुए भी उपभोग कर नहीं पाता और उत्साह की वाडछा करते हुए भी उत्साह 
नहीं हो पाता । वे ही पांच अन्तराय संज्ञा वाले कर्म होते हैं । 


शंका-- भोग और उपभोग में सुखानुभवन होने की अपेक्षा कोई भेद नहीं है 
अत: ये दोनों एक रूप होवे ? 

समाधान--ऐसा नहीं है । गन्धादि पदार्थ और शयनादि पदार्थों के भेद से उनमें 
भेद पाया जाता है, गन्ध, माला, शिरस्नान, अन्नपानादि पदार्थों में भोग शब्द का 
व्यवहार होता है, और शयन, आसन, स्त्री, हाथी, घोड़ा, रथादि पदार्थों में उपभोग 
शब्द का व्यवहार होता है । 

इस प्रकार ज्ञानावरण आदि मूल प्रकृतियां और उनकी उत्तर कर्म प्रकृतियां 
कही, जैसे उत्तर प्रकृतियां मूल प्रकृतियों के भेद स्वरूप हैं वेसे उत्तर प्रकृतियों के भी 
उत्तरोत्तर भेद होते हैं ऐसा समझना चाहिए । इस तरह प्रकृति बन्धका ध्याख्यान पूर्ण 
हुआ । अब आगे स्थिति बन्धका व्याख्यान करेंगे । उनमें अनेक भेद वाली वे प्रकृतियां 
जीर्ण नहीं होकर जितने काल तक अपने आश्रव का विनाश नहीं होने से अवस्थित 
रहती हैं उनमें स्थिति बन्धकी विवक्षा होती है अर्थात्‌ बन्धी हुई कम प्रकृतियां आत्मा 
में स्थित रहना स्थिति बन्ध कहलाता है, उत्तर प्रकृतियों का आश्रय मूल प्रक्ृतियां हैं, 
मूल प्रकृति रहने तक उत्तर प्रकृतियों का आश्रय नष्ट नहीं होता अत: स्वाश्रय विनाश 
नहीं होने तक इनका अवस्थान आत्मा में पाग्रा जाता है यही स्थिति बन्ध है.। यह जो 
स्थिति है अर्थात्‌ कर्मोका आत्मा के साथ रहने का काल है वह दो प्रकार का है जघन्य 


अ्रध्मोध्ध्याय: [ ४९१ 


धानात्प्रकृष्टा, निकृष्टात्ंप्रशिधानाज्जघन्या स्थात्‌ । तत्र यासां कमंप्रकृतोनामुत्कृषा स्थिति: समाना 
सम्भवति तदन्निदेंशार्थमाह-- 
झादितस्तिसणामन्त रायस्य ल त्रिशल्सागरोपमकोटीकोट्य: पर।स्थिति: ॥१४।॥ 

ग्रादित इति वचन मध्येउन्ते वा तिसूरां ग्रहणं मा भूदित्येवमर्थम्‌ । भ्रादौ भ्रादित: तस्प्रकरणे 
झ्राद्यादिभ्य उपसद्धधानमिति तसूप्रत्यय: । तिसृणामिति वचन प्रकृतिसद्बधावधारणार्थम्‌ । मूलप्रकृति- 
क्रममुल्लंघथान्तरायस्य चेति सान्त्यं वचन समानस्थितिप्रतिपत्त्वर्थ क्रियते। का पुनरसो समानस्थिति:? 
त्रिशत्सागरोपमकोटीकोटअ : । उक्तपरिमाणं सागरोपमम्‌ । कोटीनां कोट: कोटीकोटब: । सागरोप- 
माणां कोटोकोट्य: सागरोपमकोटीकोटघ:ः । त्रिशच्च ता: सागरोपमकोटोकोटबश्च त्रिशत्सागरोपम 
कोटीकोटथ: । पराग्रहणं जघन्यस्थितिनिवृत्त्यर्थम्‌ | परा उत्कृष्टेत्यर्थ: | सा पुनर्मिथ्याह प्टे: सं ज्ञिन: पंचे- 
र्द्रियस्य पर्याप्तकस्यज्ञानदर्शनावरणवेदनीयान्तरायाणां त्रिशत्सागरोपमकोटीकोटच: परा स्थितिभवति। 











और उत्कृष्ट । प्रकृष्ट प्रणिधान-परिणाम से उत्कृष्ट स्थिति होतो है और निकृष्ट 
प्रणिधान से जघन्य स्थिति होती है (कषाय की तीक्नता से उत्कृष्ट स्थिति बंध होता 
है और कषाय की मन्दता से जघन्य स्थिति बन्ध होता है) 

अब जिन कर्म प्रकृतियों की उत्कृष्ट स्थिति समान है उनका निर्देश करते हैं-- 


सतन्ना्थं--आदि की तीन मूल कम प्रकृतियां-ज्ञानावरण-दर्शनावरण और वेदनीय 
तथा अन्तराय इन चार मूल कर्मोकी उत्कृष्ट स्थिति तीस कोडाकोडीसागर प्रमाण है। 


सूत्र में 'आदित्त: पद आया है उससे मध्य या अन्त की प्रकृति नहीं लेना यह 
अथे फलित होता है 'आदौ-आदित:' व्याकरण के तस्‌ प्रत्यय के प्रकरण में 'आद्यादिभ्य 
उपसंख्यानम्‌” इस सूत्र से सप्तमी अर्थ में भी तस्‌ प्रत्यय आने का विधान है उससे यहां 
तस्‌ प्रत्यय आकर आदित: पद निष्पन्न हुआ है। तिसूणां पद प्रकृति की संख्या का 
अवधारण करने हेतु आया है। मूल प्रकृतियों का जो क्रम है उसका उल्लंघन कर 
अन्तिम अन्तराय का बचन समान स्थिति को बतलाने के लिये लिया गया है, वह 
समान स्थिति कौनसी हैं ? तो कहते हैं कि तीस कोडाकोडी सागर प्रमाण है । 
सागरोपम का माप पहले बता चुके हैं। सागरोपम आदि पदों में तत्पुरुष समास है । 
पुनः त्रिशत्‌ पदके साथ कर्मधारय समास हुआ हूँ। परा शब्द से जंघन्यस्थिति की 
निवृत्ति हो जाती है, अर्थात्‌ यह स्थिति उत्कृष्ट है, जघन्य नहीं है । यह उत्कृष्ट स्थिति 
मिथ्याइष्टि संज्ञी, पड्चेन्द्रिय पर्याप्तक जीवके होती है, अर्थात्‌ मिथ्याइष्टि संज्ञी जीव ही 
ज्ञानावरण, दर्दानावरण, वेदनीय और अंतराय कर्मकी उत्कृष्ट स्थिति को बांधता है । , 


४९२ ] सुखबोधायां तत्त्वा्थेवृत्तो 


इतरेषामेकेन्द्रियादीनामाममानुसारेण योज्या । तथथा--एकेन्द्रियपर्याप्तकस्येकसाग रोपमसप्तभागा- 
स्त्रय: । द्वीन्द्रियपर्याप्तकस्य पञुचाविशतिसागरोपमसप्तभागास्त्रय: । त्रीन्द्रियपर्याप्तकस्य पठ्चाशत्साग- 
रोपमसप्तभागास्त्रय: । चतुरिन्द्रियपर्याप्तकस्य साग रोपमझतसप्तभागा स्त्रय : । असंशिपज्चेन्द्रियपर्याप्त- 
कस्य सागरोपमसहख्सप्तभागास्त्रय: । सं लज्ञिपज्चेन्द्रियाउपर्याप्तकस्यान्त:सागरोपमकोटीकोटथय: । 
एकेन्द्रियाइपर्याप्तकस्य त एवं भागा: पल्योपमस्यासद्धुथ यभागोना :। द्वित्रिचतु:पड्चेन्द्रिया:पर्या प्तका3- 
संज्ञिनां त एवं भागा: पल्योपमासद्भूच यभायगोना वेदितव्या: । इदानीं मोहनीयस्योत्क्ृष्टस्थिति- 
निर्णयार्थमाह-- 
सप्ततिर्मोहुनीयस्य ॥। १५ ।। 

मोहनीयस्य कर्ण . सप्तति: सागरोपमकोटीकोट'्य: परा स्थितिरित्यभिसम्बध्यते । इयमपि 

परा स्थितिमिथ्याहष्टे: संशिन: पडञ्चेन्द्रियस्थ पर्याप्तकस्यावगन्तव्या । इतरेषामेकेन्द्रियादीनां तु यथा- 


इतर जो एकेन्द्रिय आदि जीव हैं उनकी आगमानुसार लगाना चाहिए । इसीको आगे 
बताते हैं--एकेन्द्रिय पर्याप्तक जीव के उक्त ज्ञानावरण आदि चार कर्मो की उत्कृष्ट 
स्थिति एक सागरोपम के सात भागों में से तीन भाग प्रमाण है, द्वीन्द्रिय प्याप्तक जीव 
के पच्चीस सागरोपम के सात भागों में से तीन भाग प्रमाण है, त्रीन्द्रिय पर्याप्तक जीव 
के पचास सागरोपम के सात भागों में से तीन भाग प्रमाण है, चतुरिन्द्रिय पर्याप्तक 
जीव के सौ सागर के सात भागों में से तीन भाग है, असंज्ञी पंचेन्द्रिय पर्याप्तक जीवके 
एक हजार सागर के सात भागों में से तीन भाग है । यह सब तो पर्याप्तक जीव की 
स्थिति का कथन हुआ । संज्ञी पंचेन्द्रिय अपयप्तिक जीव की उक्त कर्मों की उत्कृष्ट 
स्थिति अन्त: कोटाकोटी सागर प्रमाण है। एकेन्द्रिय में जो पर्याप्तक की स्थिति कही है 
उसमें पत्य का असंख्यात भाग कम करने पर एकेन्द्रिय अपर्याप्तक की स्थिति होती है । 
इसी प्रकार द्वीन्द्रिय से असंज्ञी पंचेन्द्रिय तक के अपरयाप्तिक जीवों की उत्कृष्ट स्थिति 
अपने अपने पर्याप्तक की जो स्थिति है उसमें पल्य का असंख्यातवां भाग कम करते जाने 
से प्राप्त होती है । 
अब मोहनीय कर्म की उत्कृष्ट स्थिति को बताते हैं-- 





सुत्राथं--मोहनीय कर की उत्कृष्ट स्थिति सत्तर कोडाकोडी सागर प्रमाण है । 


मोहनीय कर्म की सत्तर सागरोपम कोटाकोटी प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति है ऐसा 
सम्बन्ध किया जाता है। यह स्थिति भी मिथ्यादृष्ट संज्ञी पंचेन्द्रिय पर्याप्तक जीव की 
जाननी चाहिए। इतर एकेन्द्रिय से छेकर चतुरिन्द्रिय तक के जीवों की मोहनीय की 


अगठ्मोड्ध्याय! [ ४९३ 


गम योज्या पर्याप्तकंकद्वित्रिचतुरिन्द्रियाणाम्‌ । तद्था-पर्याप्तककद्वि जिचतुरिन्द्रियाणामेकप>च विशति- 
पञ्चाशच्छतसागरोपमाणि यथासद्भुब्रम्‌ । प्रपर्याप्तकंकेन्द्रियस्य पल्योपमाश्सद्भ्ध यभागोना सेव 
स्थिति: । द्वीरिद्रयादीनामपि सैव पल्योपमासद्धु्थ यभागोना । पर्याप्तकाउसंज्ञिपड्चेन्द्रियस्थ सागरोपम- 
सहस्नरम्‌ । तस्यैवापर्याप्तकस्य सागरोपमसहस्र' पल्योपमसद्भूथ यभागोनम्‌ । अ्रपर्याप्तकसं ज्ञिनो3न्त:साग- 
रोपमकोटीकोटब : परा स्थितिरबसेया । सम्प्रति नामगोत्रयोरुत्क्ृष्ट स्थितिप्रतिपत्त्यर्थ माह-- 


विशलिनामगो त्रयो; ।। १६ ।। 


नाम घ॒ गोतं च नामगोजत्रे | तयोर्नामगोत्रयोविशति: सागरोपमकोटीकोटब: परा स्थितिर्भवति । 
इयमप्युत्कुष्टा संशिपंचेन्द्रियपर्याप्तकस्थावबोद्धव्या । इतरेषामागमतो निर्णय: । तद्यथा-एकेन्द्रियपर्याप्त- 
कस्पैकसाग रोपभसप्तभागौ द्वो | द्वीन्द्रियपर्याप्तकस्य पञ्चाविशतिसागरोपमसप्तभागौ द्ौ । त्रीनिद्रिय- 
पर्याप्तकस्य पञ्चाशत्सायरोपमसप्तभागौ द्वौ। चतुरिन्द्रियपर्याप्तकस्य सागरोपमशतसप्तभागी हौ | 


उत्कृष्ट स्थिति आगम के अनुसार लगाना चाहिए । जैसे-पर्याप्तक एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, 
त्रीन्द्रिय और चतुरिन्द्रिय जीवों की मोहनीय कर्म की उत्कृष्ट स्थिति क्रम से एक सागर, 
पच्चीस सागर, पचास सागर और सौ सागर प्रमाण है, अपयप्तिक एकेन्द्रिय की स्थिति 
जो पर्याप्तक के बतायी है उसमें पल्‍्यका असंख्यातवां भाग कम करना । द्वीन्द्रियादि 
अपयप्तिकों की भी जो अपने अपने पर्याप्तकों की स्थिति है उनमें से पलल्‍्य का 
असंख्यातवां भाग कम करने से प्राप्त होती है। पर्याप्तक असंज्ञी पब्चेन्द्रिय के एक 
हजार सागर प्रमाण स्थिति है तथा अपर्याप्तक पड्चेन्द्रिय के हजार सागर में पलय का 
असंख्यातवां भाग कम करना । जो अपर्याप्तक संज्ञी जीव है उसके अन्त :कोटाकोटी सागर 
प्रमाण मोहनीय की उत्कृष्ट स्थिति जाननी चाहिए । 





अब नाम और गोत्र कर्म की उत्कृष्ट स्थिति बताते हैं-- 


सूत्रार्थ--ताम कर्म और गोत्र कर्म की उत्कृष्ट स्थिति बीस सागर कोटाकोटी है । 


नाम और गोज् कर्म की उत्कृष्ट स्थिति बीस कोडाकोडी सागर प्रमाण होती है। 
यह भी उत्कृष्ट स्थिति संज्ञी पंचेन्द्रिय पर्याप्तक की जाननी ऋहिए। इतर जीबों की 
आगम से जाननी चाहिए । इसीको कहते हैं-एकेन्द्रिय पर्याप्तक जीव की उक्त स्थिति 
एक सागर के सात भागों में से दो भाग प्रमाण है । द्वीन्द्रिय पर्याप्तक के पच्चीस सागर 
वे; सात भागों में से दो भाग है। त्रीनिद्रिय पर्याप्तक के पचास सागर के सात भागों में से 


४९४ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थेवृत्तो 


अ्संजिपज्चेन्द्रियपय प्तकस्य सागरोपमसहस्रसप्तभागाौं हौ। संज्ञिपज्चेन्द्रियाउपर्याप्तकस्पान्त:- 
सागरोपमकोटीकोट्य: । एकेन्द्रियाष्पर्याप्कस्थ तावेब भागो पल्योपमासंख् यभागोनी । 
द्वित्रिचतु:पंचेन्द्रियाउपर्याप्तका संज्ञिनां सैब स्थिति: पल्योपमसंखं यभागोना विज्ञेया । भ्राहायुष: 
कोस्कृष्टा स्थितिरित्यत्रोच्यते -- 
श्रयस्त्रिशत्सागरोपसाण्यायुष: ।। १७ ॥। 

पुन: सागरोपमग्रहणं कोटीकोटिनिवृत्त्यर्थम्‌ । परा स्थितिरित्यनुबतंत एव । तत श्रायु:कर्मंण 
उत्कृष्ठा स्थितिस्त्रयस्त्रिशत्सागरोपमपरिमाणा संजिपड्चेन्द्रियपर्याप्तकरयैव भवतीति बोडब्यम । 
इतरेयां यथागमम्‌ । तद्यथा--अरसंज्ञिपज्चेन्द्रियपर्याप्तकस्य पल्योपमस्य सद्भुथ यभागा:। शेषाणा- 
मुत्कृट्ा पू्वंकोटी विज्ञेया | अ्रष्टानामपि कमंप्रकृतीनामुत्कृष्टा स्थितिव्यख्याता। अधुना तासामेव 
जघन्या स्थितिर्वक्तव्या । तत्र समानजघन्यस्थितिप्रकृतिपञचकमवस्थाप्यानुपृव्योल्लंघनेन प्रकृतित्रयस्य 





दो भाग है। चतुरिन्द्रिय पर्याप्तक के सौ सागर के सात भागों में से दो भाग है । असंज्ञी 
पडञ्चेन्द्रिय पर्याप्तक के हजार सागर के सात भागों में से दो भाग है। संज्ञी पंचेन्द्रिय 
अपर्याप्तक के अन्त:कोटाकोटीसागर है । एकेन्द्रिय अपयप्तिक के जो स्थिति पर्याप्तक की 
कही है उसमें पल्य का असंख्यातवां भाग कम करना द्वीन्द्रिय से लेकर असंज्ञी 
पड्चेन्द्रिय अपर्याप्तक जीवों के अपने अपने पर्याप्तक के जो स्थिति बतायी है उसमें पल्य 
का असंख्यातवां भाग कम करते जाने से प्राप्त होती है । 


प्रइन--आयू कर्म की उत्कृष्ट स्थिति कौनसी है ? 
उत्तर--इसी को सूत्र में कहते हैं-- 


सूत्राथ--आयु कर्म की उत्कृष्ट स्थिति तैतीस सागर है। सूत्र में सागरोपम शब्द 
पुन: ग्रहण किया है वह कोटाकोटी की निवृत्ति के लिये है। उत्कृष्ट स्थिति का प्रकरण 
है । उसमें संज्ञी पंचेन्द्रिय पर्याप्तक जीव के आयु कर्म की उत्कृष्ट स्थिति तैतीस सागर 
की है ऐसा जाना जाता है। इतर जीवों के आयु कर्म की स्थिति आगमानुसार समझना 
चाहिए । उसीको बतलाते हैं-असंज्ञी पंचेन्द्रिय पर्याप्तक जीव के आयु कर्म की स्थिति 


पल्य के संख्यात भाग प्रमाण है । शेष जीवों के आयु का उत्कृष्ट स्थिति बन्ध पूर्व 
कोटी का है । 


इस प्रकार आठों कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति का व्याख्यान किया। अब उन्हीं कर्मों 
की जघन्य स्थिति कहना योग्य है । उनमें पांच कर्मों की जघन्य स्थिति समान है उनको 


अ्ठमोउ्ध्याय: [ ४९५ 
जघन्यस्थितिप्रतिपत्त्यर्थ सूत्रद्॒यमुपक्रम्यते लध्वर्थम्‌ू-- 


झपरा हादशसुहूर्ता वेदनीयस्थ ।। १८ ।॥ 


सूक्ष्मसाम्प राय इति वाक्यशेष:। अथानुपूव्य॑विशेषात्यये सत्ति, 'मोहायुब्यंवहितयो रन्ययो: का 
जघन्या स्थिति रित्युच्यते-- 


नामगोन्नयो रष्टो ।। १६ ।। 


प्रत्रापि सूक्मसाम्प राय इति वाक्यशेष: । मुहूर्ता इत्यनुवतेते । श्रपरा स्थितिरिति च । ततो 
द्वादशमुहूर्ता वेदनीयस्य नामगोत्रयो रष्टी मुहूर्ता जघन्या स्थिति: सूक्ष्मसाम्पराये वेदितव्या । अथान्यासां 
पूर्व॑मवस्थापितपञ्चकमंप्रकृतीनां का जघन्या स्थिति रित्याह-- 


पृथक्‌ रखकर क्रम का उल्लंघन करके तीन कर्मों की जघन्य स्थिति का प्रतिपादन थोड़े 
में दो सूत्रों द्वारा करते हैं-- 


सृत्रा्थं--वेदनीय कमंकी जघन्य स्थिति बारह मुदह्ृत्त है, 'सुक्ष्म सांपराय में! इस 
प्रकार शेष वाक्य है, अर्थात्‌ वेदनीय कर्म (साता वेदनीय की ) का जघन्य स्थिति बंध 
सूक्ष्मसाम्पराय नामके दसवें गुणस्थान में होता है । 


प्रश्न--कर्मों की आनुपूर्वी क्रम का उल्लंघन हुआ है अत: मोहनीय और आयु 
के व्यवधान के अनन्तर जो अन्य दो कम हैं उनकी जघन्य स्थिति कौनसी है सो 
बताओ ? 


उत्तर--इसी को सूत्र द्वारा बताते हैं-- 
सूत्रां--नाम और गोत्र की जघन्य स्थिति आठ मुद्ृत्त है। यहां पर भी सूक्ष्म- 
साम्पराय वाक्य शेष है । मुहृत्त शब्द का अनुवत्त न तथा अपरास्थिति का अनुवर्त्तन 


करना, उससे यह ज्ञात होता है कि बारह मुहत्त वेदनीय की और नाम गोत्र की आठ 
मुहूर्त जधन्य स्थिति सूक्ष्म सांपराय गुणस्थान में होती है । 


प्रश्त--पहले अवस्थापित की गयी पांच कर्म प्रकृतियों की जघन्य स्थिति 
कौनसी है ? 


डत्तर-- अब उन्हीं को बतलाते हैं-- 


४९६ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


शेबाणामन्तमु ह॒र्ता | २० ॥। 
अन्तर्गतो मुहूर्तो यस्या: सा अन्तमु ह॒र्ता अपरा स्थितिरवशिष्टानां ज्ञानावरणादीनामवगन्तव्या । 
तत्र ज्ञानदर्शनाव रणान्तरायाणां सूक्ष्मसाम्पराये मोहनीयस्यानिवृत्तिबादरसाम्पराये झायुष संखबय- 
वर्षायुष्षु तिय॑क्षु मनुष्येषु च जघन्या स्थितियंथासम्भवं व्याख्येया । श्राहोभयी ज्ञानावरणादीनामभि- 
हिता स्थिति: । अथाइनुभव: किलक्षणों भवतीत्याह- 


विपाकोउनुभव: ।। २१ ॥। 


ज्ञानावरणादीनां कर्मप्रकृतीनामनुग्रहो पघातात्मिकानां पूर्वास्रवतीन्रमन्दभावनिमित्तों विशिष्ठ: 
पाकों विपाक: । ग्रथवा द्रव्यक्षेत्रकालभवभावलक्षणनिमित्तभेदजनितरवेश्वरूप्यो नानाविधः पाको 
विपाक:। स एवानभवो5नूभाग इति च व्याख्यायते । तत्र शुभपरिणामानां प्रकर्षभावाच्छुभप्रकृती- 
नामनुभव: प्रकृष्टों भवत्यशुभप्रकृतीनां तु निकृष्: । अशुभपरिणामानां प्रकर्षभावादशुभप्रकृतीनां 


सुत्रार्थ - शेष कर्मों की जघन्य स्थिति अन्तमु हूर्तत प्रमाण है । मुह॒त्त के अंतर्गत 
जो हो उसे अन्तमु हत्त कहते हैं, अवशिष्ट ज्ञानावरण आदि की जघन्य स्थिति अन्त- 
मु हर्साप्रमाण होती है । उनमें ज्ञानावरण, द्शनावरण और अंतराय की जघन्य स्थिति 
सूक्ष्मसाम्पराय गुणस्थान में बंधती है । मोहनीय की अनिवृत्तिकरण ग्रुणस्थान में बंधती 
है । आयू की जघन्य स्थिति संख्यात वषायुष्क मनुष्य और तियंचों में बन्धती है । इस 
तरह यथासम्भव लगाना चाहिए । 


प्रश्न---जानावरण आदि कर्मों की जघन्य तथा उत्कृष्ट स्थिति को बता दिया। 
अब यह बताइये कि अनुभव किसे कहते हैं ? 


उत्तर- इसी को सूत्र द्वारा बताते हैं-- 
सूृत्रा्थं--विपाक को अनुभव कहते हैं । 


अनुग्रह और उपघात करने वाली ज्ञानावरणादि कर्म प्रकृतियों का पहले जो तीत्र 

मन्द भावों के निमित्त से आस्त्रव हुआ था उनका विश्ञिष्ट पाक होना विपाक कहलाता 
है । अथवा द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव और भाव लक्षण वाले निमित्तों के भेदों से उत्पन्न 
हुआ विश्वरूप नानाविध पाक है वह विपाक है। उसी के अनुभव और अनुभाग ये 
नामान्तर हैं । उनमें शुभपरिणामों के प्रकर्ष होने से शुभ प्रकृतियों में प्रकुंष्ट अनुभव 
होता है, और अशुभप्रकृतियों में निकृष्ट (हीन-थोड़ा) जनुभव होता है। तथा अशुभ 


अश्मोध्ध्याय! [ ४९७ 


प्रकृष्टोज्नुभव: । शुभप्रकृतीनां तु निकृष्टो भवति । स॒ एवं प्रत्यववशादुपात्तोब्नुभवो द्विधा प्रवर्तते-- 
स्वमुखेन परमुखेन च। सर्वासां मूलप्रकृतीनां स्वमुखेनेवानुभव: । उत्तरप्रकृतीनां तु तुल्यजातीयानां 
परमुखेनापि भवत्यायुदं्शनचारित्रमोहवर्जानाम्‌ । न हि नारकायुमु खेन तियंगायुम॑नुष्यायुवा विपच्यते । 
नापि दर्शनमोहश्वारित्रमुखेन चारित्रमोहो वा दर्शनमुखेन विपच्यते । कथमयमनुभव: प्रतीयत इत्याह-- 


से यथानाम ॥। २२ ॥। 


स इत्यनेनानुभव: प्रतिनिदिश्यते। नामशब्देन ज्ञानावरणं मतिज्ञानावरणमित्यादि सर्वकम- 
प्रकृतीनां सामानन्‍्यविशेषसंज्ञा: प्रोच्यन्ते । नाम्नामनतिक्रमेण यथानाम । ज्ञानावरणस्य फल ज्ञानाभाव:। 
दर्शनावरसस्य फल दर्शनशक्तच्‌ परोध इत्येबमाद्न्वर्थसज्ञा निर्देशा त्पर्वासां कमेप्रकृतीनां सविकल्वानाम- 
नुभव: संप्रतीयत इति तात्पर्यार्थ: । आ्राह यदि विपाकोडनुभव: प्रतिज्ञायते तदा तत्कर्मानुभूतं सत्किमा- 











प.रणामों के प्रकर्ष होने पर अशुभ प्रकृतियों में उत्कृष्ट अनुभव पड़ता है, और शुभ 
प्रकृतियों में हीन पड़ता है । इस तरह कारणवच्म प्राप्त हुआ जो अनुभव है वह दो 
प्रकार से फलता है-स्वमुख से और परमुख से । सभी मूल प्रकृतियों का अनुभव नियम 
से स्वमुख से प्राप्त होता है। और उत्तर प्रकृतियों में जो समान जातीय प्रकृतियां हैं 
उनका परमुख से भी फल प्राप्त होता है या अनुभव प्राप्त होता है। इनमें चार आयु 
और मोहनीय कर्मको छोड़ देना, क्योंकि नारक आयुरूप से मनुष्य आयु या तिर्यच आयु 
फल नहीं देती है, वह तो अपने रूप से ही फल देती है, ऐसे सर्व आयु के विषय में 
समझना । इसी तरह दर्शनमोहकर्म चारित्रमोहरूप से या चारित्रमोह दर्शनमोहरूप से 
फल नहीं देता है । 


प्रश्न--यह अनुभव किस प्रकार प्रतीत होता है ? 
उत्तर-- इसको सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सूत्रा्थं-- वह अनुभव यथानामानुसार होता है। स शब्द से अनुभव का निर्देश 
किया है। नाम शब्द से ज्ञानावरण, मति ज्ञानावरण इत्यादि सर्व कर्मों की प्रकृतियों 
की सामान्य विशेष संशा कही गयी है । नामका अतिक्रमण न करके जो हो वह यथा- 
नाम है । ज्ञानका अभाव होना ज्ञानावरण कर्म का फल है, दर्शनावरण का फल दर्शन 
शक्ति को रोकना है। इस तरह सर्व ही कम प्रकृतियों के एवं उनके भेदों के अन्वर्थ 
नाम हैं अत: नाम से उनका अनुभव प्रतीति में आता है । 


४९८ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 
बरणवदवतिष्ठते आहोस्विन्विष्वी डितसारं प्रच्यवत इत्यत्रोच्यतै-- 
ततश्च निजरा ।। २३ ।। 


तत इत्यनुभवाद्धेतोरित्यर्थ । चशब्दस्तपसा निर्जेरा चेति वक्ष्यमाणनिमित्तान्तरसमुच्चयार्थ: । 
स्वोपात्तकर्म निज रणं निजेरादेशत: कम्मंसंक्षय इत्यर्थ:। ततो5नुभवात्तपसा च निर्जराया जायमानत्वा- 
द्विपाकजाइविपाकजत्वसद्भावादहं विद्धयमुपदर्शितं बोद्धव्यम । तत्र चतुर्गतावनेकजातिविशेषावधूणिते 
संसारमहाणंवे चिरं परिभ्रमतो जीवस्य शुभाशुभस्य कर्ण ग्रौदयिकभावोदी रितस्य क्रमेण विपाक- 
कालप्राप्तस्यानुभवोदयावलीसखोतोनुप्र विषटस्या रब्धफलस्य स्थितिक्षयादुदयागतपरिभुक्तस्य या निवृत्ति: 
सा विपाकजा निर्जरा विज्ञेया। यत्तु कर्माप्राप्तविषाककालमौपक्रमिकक्रियाविशेषसामथ्य दिनुदी णं 





शंका-- विपाक को अनुभव कहते हैं ऐसा लक्षण यदि किया जाता है तो जिसका 
फल अनुभूत हो चुका है वह कर्म आवरण (वस्त्रादि) के समान स्थित रहता है या 
जिसका सार समाप्त हो गया है ऐसा वह नष्ट ही हो जाता है ? 


समाधान -- इसीको सूत्र द्वारा कहने हैं-- 
सूत्राअं-- फल देने के बाद उस कम की निर्जरा हो जाती है। 


सूत्रोक्त 'तत: शब्द अनुभव का सूचक है अर्थात्‌ अनुभव से । च शब्द 'तपसा 
निर्जेरा च' ऐसे आगे कहे जाने वाले सूत्रोक्त निमित्त का समुच्चय करने के लिये है । 
अपने द्वारा प्राप्त किये गये जो कर्म हैं उनकी निर्जेरा होना अर्थात्‌ एक देश से कमंका 
क्षय होता निर्जरा कहलाती है। इसतरह अनुभव से और तप से नि्जरा होती है 
इसी लिये उसके दो भेद विपाकजा और अविपाकजा होते हैं ऐसा समझना चाहिए। 
अब यहां पर दोनों निर्जराओं का वर्णन करते हैं, सर्व प्रथम विपाकजा निजंरा को 
कहते हैं--चारों गतियों से युक्त अनेक जाति विशेषों से व्याप्त इस संसाररूप महासागर 
में चिरकाल से घूमते हुए इस जीव के शुभाशुभ कमंके औदायिक भाव से उदीरित हुए 
कमका जो कि विपाककाल को प्राप्त हो चुका है तथा जिसने अनुभव के उदयावली के 
प्रवाह में प्रविष्ट होकर फल देना प्रारम्भ कर दिया है स्थिति क्षय से जो उदय में 
आकर भोगा जा चुका है उस कम की जो निवृत्ति (हटना) होना है वह विपाकजा 
निजेरा है ऐसा जानना चाहिये । तथा जिस कर्म का अभी उदयकाल प्राप्त नहीं हुआ 
है उसको औपक्रमिक क्रिया विशेष की सामर्थ्य से अनुदीर्ण को जबरदस्ती उदीर्ण करके 


अप्त मो 5घ्याय: [ ४९९ 


बलादुदीयोदियावलीं प्रवेश्य वेश्यते -श्राम्रपनसादिविषाकवदसावविपाकजा निज्जेराउवगन्तब्या । ननु 
यथोद्देशस्तथा निर्देशो भवतीति सवरात्परत्र निजेराया: पाठो युक्त इति पुनर्लाघवार्थ मह पाठस्य । तत्र 
हि पाठे क्रियमाणे विषाको:नुभव इति पुनरनुवादे गौरवमासज्येत । ततो$ब्राउनुभवफलत्बेन तन्न तपः- 
फलत्वेन च निजेरा विज्ञातब्येति । ता: पुन: कमेंप्रकृयो द्विविधा-घातिका अ्रघातिकाश्चेति | तत्र 
ज्ञानदशंतवावरणमोहान्तरायाख्या अ्रनन्तज्ञानदर्शनसुखवी येलक्षणजीवस्वरूपघातिनीत्वात्‌ घातिका: । 
इतरास्तु नामगोन्रवेद्यायु राख्या अधातिकास्तासामात्मस्वरूपाघातिनीत्वात्‌ । ननु कथमेतन्नामादीनां 
कर्मत्वं पारतन्ञ्यं जीव॑ स्वीकुर्वन्ति स परतन्त्रीक्रियते वा येस्तानि कर्मारि जीवेन वा मिथ्यादर्शनादि- 
परिणाम: क्रियन्त इति कर्माणीस्युक्तत्वात्‌ू । तच्चोक्तयुक्तथा नास्तीति चेन्न-- तेषामपि सिद्धत्वलक्षण- 








उदयावली में प्रवेश कराके भोगा जाता है वह अविपाकजा निर्जरा है जैसैि-आम, पनस 
आदि फलों को जबरन पकाया जाता है । वैसी अविपाकजा निजंरा है । 

शंका-- जैसे उद्देश होता है बसा निर्देश करना होता है, इस न्याय के अनुसार 
संवर के बाद निर्जेता का कथन करना चाहिए। 

समाधान--सूत्र लाघव के लिये यहां पर निर्जेरा का पाठ रखा है । यदि संवर 
के अनंतर आगे निज रा का कथन करते तो पुन: विपाकोनुभव: ऐसा पाठ रचना पड़ता और 
उससे सूत्र गौरव का (अधिक सूत्र रचने का) प्रसंग आता है | इसी कारण से सूत्रकार 
आचार्य देव ने यहां पर तो अनुभव के फल के द्वारा होने वाली निर्जरा का कथन किया 
है और वहां पर तपके फलपने से होने वाली निजेरा का कथन किया है ऐसा समझना 
चाहिए | उन कम प्रकृतियों के दो भेद हैं, घाती कर्म और अघाती कर्म । उनमें ज्ञाना- 
वरण, दर्शनावरण, मोहनीय और अन्‍न्तराय ये चार घातिया कम हैं । ये प्रकृतियां 
क्रमश: अनन्तज्ञान, अनन्तदर्शन, अनन्तसुख और अनन्तवीय का घात करती हैं इसलिये 
ये घातिया कहलाती हैं । इतर नाम, गोत्र वेदनीय और आयू ये चार अधातिया कर्म 
प्रकृतियां हैं । ये सामान्य स्वरूप के घातक नहीं होने से अघातिया हैं । 


शंका-- नाम आदि जो अधघाती कम हैं उनके कर्मपना किस प्रकार सम्भव है, 
क्योंकि जो जीवको परतन्त्र करे या जिसके द्वारा परतन्त्र किया जाता है वे कर्म कहलाते 
हैं। अथवा जीव मिथ्यादर्शनादि परिणामों के द्वारा जिसको करता है, जीव के द्वारा 
जो किये जाते हैं वे कर्म हैं । इस तरह कर्म शब्दका अर्थ है। यह अर्थ नामादि अघाति 
कर्मों में घटित नहीं होता, क्योंकि नामादि कर्म जीवको परतन्त्र नहीं करते यह उनके 
अघातीपने की युक्ति से ही सिद्ध होता है । 


५०० | सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


जीवस्वरूप प्रतिवन्धित्वात्पारतन्त्रथक रणलक्षगकर्मत्वोपपत्ते: । कथमेव॑ तेषामघातिकर्मत्वमिति चेत्‌ 
जीवन्मुक्तिनक्षणप रमाहुनव्यलक्ष्मीघातित्वाभावादिति ब्र म: । घातिकाश्च कमंप्रकृतयो द्विविधा:-- सर्व- 
घातिका देशघातिकाश्चेति । तत्र केवलज्ञानाव रण-निद्रानिद्रा-प्रचलाप्रचला-स्त्यानगृद्धि निद्रा-प्रचला 
केवलदर्शनावरणद्वादशकपायमिथ्यादर्शनमोह 'ख्या विशतिप्रकृतय: सर्वधातिका:। मत्यादिज्ञानावरण- 
चतुष्कचक्ष रा दिदर्शनावरणत्रयान्तरायपञ्चकसञ्ज्वलननोकपायसंज्ञिका देशधातिका: । तथायमप रो४पि 
विशेषों द्रष्ठव्य:--श रीरनामादय:ः स्पर्शान्ता अगुरुलघृषधातपरघातातपोद्योतप्रत्येकश री रसाधारण- 
शरीरस्थिरास्थिरशुभाशुभनिर्माणसमाख्याण्व पुद्गलविपाकप्रदा:। आनुपृव्यंनाम क्षेत्रविषाककरम्‌ । 
आयुर्भवधारणफलम्‌ । भ्रवशिष्ठा: प्रकृतयो जीवविपाक्हेतव: इति उक्तोनुभागबन्ध: । संप्रति प्रदेशबन्धो 


समाधान--ऐसा नहीं है । नामादि अघाति कम भी सिद्धत्व लक्षण वाले जीव 
के स्वरूप को रोकते हैं अत: पारतन्ञ्यकरण लक्षण वाला कमंपना उनमें पाया जाता है। 


शंका-- तो फिर उन्हें अघाती क्‍यों कहते हैं ? 


समाधान--जीवन मुक्ति लक्षण वाले परम आहेंन्त्य लक्ष्मी का घात नहीं करने 
से उन्हें अधाती कहते हैं । घातिया कम प्रकृतियां दो प्रकार की हैं, सवंधाती और देश 
घाती । केवलज्ञानावरण, निद्रानिद्रा, प्रचलाप्रचला, स्त्यानगुृद्धि, निद्रा, प्रचला, केवल- 
दर्शनावरण, बारह कषाय्र और मिथ्यादर्शनमोह ये बीस प्रकृतियां सर्वधाती हैं । 
मत्यादि चार ज्ञानावरण, चक्षुदशनावरण आदि तीन, पांच अन्तराय, संज्वलन चार और 
नव नोकषाय ये देशघातिया प्रकृतियां हैं। तथा कर्मों में एक अन्य विशेषता भी होती 
है, उसीको बताते हैं-शरीर नाम कर्म से लेकर स्पशेन तक प्रकृतियां तथा अगुरुलघु, 
उपघात, परघात, आतप, उद्योत, प्रत्येक शरीर, साधारण शरीर, स्थिर अस्थिर, शुभ 
अशुभ, निर्माण ये प्रकृतियां पुदगल विपाकप्रद कहलाती हैं। आनुपूर्वी नाम कर्म क्षेत्र 
विपाकी है, आयुकर्म भव विपाकी है। और शेप सर्व कर्म प्रकृतियां जीव विपाक 
सज्ञक हैं । इस प्रकार अनुभागबन्ध का कथन किया । 


विशेषार्थ-- इस सूत्र में कर्मका फल भोगने के बाद उसका क्या होता है यह 
बतलाया है । फल देने के अनन्तर बह कर्म झड़ जाता है, आत्मा में ठहरता नहीं है 
है बताया है। इसको निजंरा कहते हैं। नि्जेरा दो प्रकार की है, एक यथा समय 
उदय में आकर कर्मका अभाव होना अर्थात्‌ आत्मा से कर्म प्रथक्‌ होकर अकर्म भावकों 
प्राप्त होना । तथा जिस कर्मका अभी उदय का समय नहीं आया है उसका तपर्चरण 


ग्रह्मोड्ध्याय: [ ५०१ 


वक्तव्य: । तस्मिद्च वक्तव्ये सत्तोमे निर्देषठव्या: किहेतव: ? कदा ? कुत: ? किस्वभावा: ? कस्मित्‌ ? 
किपरिमाणाश्चेति । तदर्थमिदं क्रमेण परिगहीतप्रश्नापेक्षभेदं सूत्र प्रणीयते-- 








द्वारा असमय में ही नष्ट हो जाना नि्जरा है, पहली निर्जररा का नाम विपाकजा है 
दूसरी का नाम अविपाकजा है। असंख्यगुण श्रेणि निर्जरा और अवस्थित निजेरा ऐसे 
भी दो भेद निर्जेरा के हैं। करणपरिणाम द्वारा या सम्यग्दशन की प्राप्ति के अनन्तर 
अन्तमु हर्स पर्यन्त इत्यादिरूप आगे ग्यारह या दस स्थान बतायेंगे। उस समय प्रतिसमय 
असंख्यात गुणी असंख्यात ग्रुणीरूप कर्म प्रदेशों का झड़ जाना असंख्यात गुण श्रेणि 
निर्जरा है, इससे विपरीत लक्षण वाली अवस्थित निजेरा है। अकाम निर्जेरा और 
सकाम निर्जरा ऐसे भी दो भेद हैं। बिना इच्छा के भूख प्यास आदि को शांत भाव से 
सहन करते समय मिथ्यारष्टि के कुछ निजेरा होती है वह अकाम निर्जरा है, इसमें 
संकल्पपूर्वक कुछ ब्रत नियम, तपश्चरण आदि के भाव नहीं हैं केवल कष्ट को शांति से 
सहनारूप परिणाम है इसलिये इसे अकाम नि्जेरा कहते हैं । सकाम निर्जरा इससे 
विपरीत स्वरूप है। सविपाकजा अविपाकजा या गुण श्रेणि इत्यादि निर्जरा का विशेष 
वर्णन लब्धिसार आदि ग्रन्थों में अवलोकनीय है । 


निर्जरा के अनन्तर टीकाकार ने कर्म प्रकृतियों के घातिया अधातिया इत्यादि भेद 
किये हैं, इनका भी कुछ विवेचन करते हैं-चार कर्म घातिया हैं, ज्ञानावरण, दर्शनावरण, 
मोहनीय और अन्तराय, इनके उत्तर भेद-ज्ञानावरण के पांच, दश्शनावरण के नौ, 
मोहनीय के अट्टावीस और अन्तराय के पांच कुल मिलाकर सतालीस घातिया कर्म 
प्रकृतियां हैं । इसमें देशवाति छब्बीस और सर्वंधाति इक्कीस हैं । केवलज्ञानावरण 
को छोड़कर चार मतिज्ञानावरण आदि, चक्षुदर्शनावरण आदि तीन, पांच 
अन्तराय की, मोहनीय में संज्वलन कषाय चार, नौ नोकषाय और एक सम्यक्त्व प्रकृति 
इस तरह कुल छब्बीस कर्म प्रकृतियां हैं। टीकाकार ने सम्यकत्व प्रकृति को नहीं गिनाया 
है वह बन्ध की अपेक्षा से नहीं गिनाया है, क्योंकि सम्यकत्व प्रकृति का बन्ध नहीं होता 
केवल उदय और सत्ता होती है। सर्वंघाती प्रकृतियां-केवलज्ञानावरण, केवलदर्शनावरण, 
पांच निद्रायें, मोहनीय में अनन्तानुबन्धी आदि बारह कबाय, मिथ्यात्व और सम्यग्मिथ्यात्व 
(मिश्र) ये इक्कीस प्रकतियां सर्वघाती हैं, मूल में सम्यम्मिथ्यात्व प्रकृति की गणना 
नहीं की है उसका कारण भी पहले के समान बन्धकी अपेक्षा से है अर्थात्‌ सम्यग्मिथ्यात्व 
प्रकृति भी बन्ध योग्य नहीं है केवल उदय और सत्तारूप है। पुद्गलविपाकी, जीव- 


भ्रू०० ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तौ 


नामप्रत्यया: सबंतो योगविशेषात्सुक्ष्म कक्षे त्रतव गाहुस्थिता: 
सर्वात्मप्रदेशेष्यनन्तानस्तप्रदे शा: ।।२४।। 
ताम्न: प्रत्यया नामप्रत्यया: । सर्वा: प्रकृतयों नामेत्युच्यन्तेस यथानामेति बचनात्‌ । श्रनेन 


हेतुभाव उक्त: । सर्वेषु भवेषु सवंत: | अनेन कालोपादान कृतम्‌ । एकंकस्य हि जीवस्यातिक्रान्ता भनंता 
भवा. । आगामिन: सद्भधयेया असद्भुचं या ब्रनंता वा भवन्ति । योगविशेषा त्निमित्तात्कर्मभावेन 





विपाकी, क्षेत्रविपाकी और भवविपाकी ऐसे चार भेद भी प्रकतियों में होते हैं-पुद्गल- 
विपाकी प्रकृतियां बासठ हैं-पांच औदारिकादि शरीर, पांच बन्धन, पांच संघात, तीन 
अंगोपांग, निर्माण स्पर्श की आठ, रस की पांच, गन्ध की दो, वर्ण की पांच, छह संस्थान, 
छह संहनन, अगुरु लघु, उपघात, परघात, आतप, उद्योत, प्रत्येक शरीर, साधारण शरीर, 
स्थिर, अस्थिर, शुभ और अशुभ । जीव विपाकी कर्म प्रकृतियां अठत्तर हैं--घातिया 
कर्मों की संपूर्ण प्रकृतियां सेतालीस, वेदनीय की दो, गोत्र की दो, नामकर्म की सत्तावीस 
हैं--चार गति, पांच जाति, प्रशस्त और अभ्रशस्त के भेद से दो विहायोगति, त्रस, 
स्थावर, पर्याप्त, अपर्याप्त, सुभग, दुभंग, सुस्वर, दुस्वर, आदेय, अनादेय, अयशस्की ति, 
यशकी ति, तीर्थंकर, उच्छुवास, बादर और सूक्ष्म । क्षेत्रविषाकी कर्म प्रकृति चार आनु- 
पूर्वी हैं । भव विपाकी चार आयु हैं । 


अब प्रदेश बन्ध कथन करने योग्य है, उसके कथन में ये विषय कहते हैं कि प्रदेश 
का हेतु क्या है, प्रदेश बन्ध कब होता है, किस कारण से होता है और किस स्वभाव 
बाला है, किसमें तथा कितने प्रमाण में है । इन प्रइनों का क्रम लेकर उत्तर स्वरूप सूत्र 
का अवतार होता है -- 


सूत्राथं-- कर्म प्रकृतियों के कारणभूत, प्रतिसमय योगविशेष से सूक्ष्म एक क्षेत्राव- 
गाही और स्थित अनन्तानन्त पुदूगल परमाणु सब आत्म प्रदेशों में सम्बन्ध को प्राप्त 
होते हैं, यह प्रदेश बन्ध है । 


नाम प्रत्यया: पद में तत्पुरप समास है । 'स यथानाम' इस सूत्र के अनुसार 
सभी प्रकृतियां नाम कहलाती है । इस पद से हेतुभाव कहा । सर्वेषु भवेपु इति स्वत: 
सभी भवों में प्रदेश बन्ध होता है इससे प्रदेश बन्ध का काल बताया । एक एक जीवके 
अतीत भव अनन्त हैं, आगामी भव किसी के संख्यात, किसो के असंख्यात और किसी के 


अष्टमोउ्ध्याय: [ ५०३ 


पुद्गला आाधीयन्त इत्यनेन निमित्तविशेषनिर्देश: कृतो भवति । सुक्ष्मादिग्रह्ं ग्रहरायोग्यपुद्गलस्वभावा- 
नुवर्णनार्थ म्‌ । ग्रहणयोग्या: पुदगला: सूक्ष्मा न स्थुला इति। एकक्षेत्रावगाहुवचन क्षेत्रान्तरनि वृत्त्यर्थ म्‌ । 
स्थिता इति वचन क्रियान्त रनिवृ त््यर्थ स्थिता एव न गच्छुन्त इति ! सर्वात्मप्रदेशिष्विति वचनमाधा रनिर्दे- 
शान्नैकप्रदेशादिषु कमंप्रदेशा वर्तन्ते कि तहि ऊध्वंमधघस्तियंकक्‍्च सर्वेष्वात्मप्रदेशेषु व्याप्य स्थिता इति । 
प्रनन्तानन्तप्रदेशवचनं परिमाणान्तरव्यपोहार्थं न सख या न चासंखथ या नाप्यनन्ता इति | ते खलु 
पुदूगलस्कन्धा अ्रभव्यानन्तगुणा: सिद्धानन्तभागप्रमितप्रदेशा घनांगुलस्यासंख्थ यभागक्षेत्रावगाहिन: । 
एकद्वित्रिचतु संखच यासंख् यसमयस्थितिका: पञ्चवर्णपण्च रसद्विगन्धचतु :स्पर्शभावा. ्रष्ट - 
विधकर्मप्रकृतियोग्या योगवशादात्मनात्मसात्क्रिन्त इति स एवं प्रदेशबन्ध: कथ्यते । तत्प्रसिद्धि: 


पुनस्तदनुरूपकार्यानयथानुपपत्ते: । पुण्यपापासख्रववचनसा मर्थ्यात्युण्पपापबन्धावगती सत्यां पृष्यकर्मप्रकृति- 
प्रतिपत्यर्थ तावदाह-- 





अनन्त हैं। योगविशेष से अर्थात्‌ योग के निमित्त से प्रदेश बन्ध होता है इससे प्रदेश बंध 
का कारण बताया । सूक्ष्म और एक क्षेत्रावगाह स्थित ये विशेषण कर्म योग्य पुदगलों 
का स्वभाव बतलाने के लिये दिये हैं । अर्थात्‌ ग्रहण योग्य पुदुगल सूक्ष्म होते हैं स्थूल 
नहीं, एक क्षेत्रावगाह स्वरूप हैं, अर्थात्‌ क्षेत्रान्तर के पुद्गल प्रदेश ग्रहण में नहीं आते 
हैं, वे प्रदेश स्थित हैं अर्थात्‌ क्रियान्तर रहित हैं । सर्व आत्म प्रदेशों में आगत कर्म 
पुद्गल व्याप्त होते हैं इसको बताने हेतु 'सर्वात्म प्रदेशेषु/ ऐसा कहा है, अर्थात्‌ इससे 
आधार बताया है कि आत्मा के एक प्रदेश आदि में कम प्रदेश स्थित नहीं होते किन्तु 
ऊपर नीचे तिरछे रूप से सर्वे आत्म प्रदेशों में व्याप्त होकर स्थित होते हैं। ये आगत 
प्रदेश संख्यात या अ्रसंख्यात नहीं हैं किन्तु अनन्तानन्त हैं इसको बताने हेतु 'अनन्तानन्त- 
प्रदेशा:' पदको ग्रहण किया है । वे कम प्रदेश (पुदूगल स्कन्ध ) अभव्य जीवों से अनन्त 
गुणे हैं और सिद्ध जीवों के अनन्तवें भाग प्रमाण हैं। घनांगुल के असंख्यातवें भाग प्रमाण 
क्षेत्र में अवगाह वाले हैं। एक, दो, तीन, चार इत्यादि संख्यात और असंख्यात समय 
तक अवस्थित रहते हैं। उन प्रदेशों में पांच वर्ण, पाँच रस, दो गन्ध और चार स्पर्श 
(स्निग्ध, रूक्ष, शीत, उष्ण) रहते हैं। आठ प्रकार के कर्म प्रकृति के योग्य होते हैं । 
इनका योग द्वारा आत्मसात्‌ करना प्रदेश बन्ध कहलाता है । इस प्रदेश बन्ध की सिद्धि 
तो उसके अनुरूप कार्य को देखकर हो जाती है। 


पुण्यास्रव और पापासत्रव को छठे अध्याय में कहा है उसके सामथ्य से बंध के भी 


पुण्य बन्ध और पाप बन्ध ऐसे दो भेद जाने जाते हैं, उनमें अब पुण्य कर्मकी प्रकृतियों 
की प्रतिपत्ति के लिये सूत्र कहते हैं-- 


५०४ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


सह छाशुभायुर्नासगोत्राणि पुण्यम्‌ ।। २५ ।। 

सुखफल सद्देथयम्‌ । शुभमायुस्त्रिविधं तारकायुवेजितम्‌ । शुभनाम शुभफल सप्तत्रिशद्विकल्पम्‌ । 
तथ्था -मनुध्यदेवगती पञ्चेन्द्रियजाति: पण्च शरीराणि त्रीण्यद्भोपा ज्रानि समचतु रश्षसंस्थानव जर्ष- 
भना राचसहननप्रशस्तस्पर्ण रसगन्धवर्णा मनुष्यदेवगत्यानुपूव्ये श्रगुरुल घुप रघातोच्छुवासातपोद्योत प्रशस्त- 
विहायोगतयस्त्रसबादरपर्याप्तिप्रत्येकश री रस्थिरशुभसुभगसुस्वरादेययशस्कीतंयो निर्माणं तीर्थंकरनाम 
चेति । शुभमेकमुच्चेगोंत्र संप्रतिपत्तव्यम्‌ू । एता द्विचत्वारिशत्प्रकृतय: पुण्यसंज्ञा वेदितव्या: । इदानीं 
पापबन्धमाह-- 

अतोइन्यत्पापम्‌ ।। २६ ॥॥ 


उक्तात्पुण्यादवशिष्टं पाप॑ं द्रबशीतिभेदं मूलोत्त रप्रकृतिगणनादवगन्तव्यम्‌ । तदथ्यथा--ज्ञाना- 
वरणस्य प्रकृतयः पञ्च, दर्शनावरणस्य नव, मोहनीयस्य साध्यपद: षड्विशतिः, पड्चान्तरायस्थ, 
नःकगतितियंग्गती, चतस्नरो जातयः, पंच संस्थानानि, पच संहननानि, श्रप्रशस्तवर्णगन्धरससपर्शा:, 





सूत्राथं--साता वेदनीय, शुभआयु, शुभनाम और शुभगोत्र ये पुण्य प्रकृतियाँ हैं । 


सुख रूप फल वाला साता वेदनीय कर्म है। शुभ आयु तीन हैं--नारकायु को 
छोड़कर मनुष्यायु, तियंचायु और देवायु । शुभरूप फल वाला शुभ नाम कर्म है, उसके 
सेंतीस भेद हैं--मनुष्यगति, देवगति, पड्चेन्द्रियगति, पाँच शरीर, तीन अंगोपाँग, 
समचतुरसत्र संस्थान, वज्वृषभनाराच संहनन, प्रशस्त स्परश, रस, गन्ध और वर्ण, 
मनुष्यगत्यानूपूर्वी, देवगत्यानुपूर्वी, अगुरुलघु, परघात, उच्छवास, आतप, उद्योत, प्रशस्त 
विहायोगति, त्रस, बादर, पर्याप्त, प्रत्येक शरीर, स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्व॒र, आदेय, 
यणस्कीत्ति, निर्माण और तीर्थंकरत्व, एक उच्च गोत्र । ये सब मिलकर बियालीस 
पुण्य प्रकृतियाँ जाननी चाहिए । 


अब पाप प्रकृतियों को कहते हैं-- 
सत्रार्थ--पूर्वोक्त पुण्यप्रकृतियों से जो अन्य प्रकृतियां हैं वे पापरूप हैं । 


उक्त पुण्य कर्म से अवशिष्ट पाप कर्म हैं उसके बियासी भेद हैं मूलोत्तर प्रकृति 
के गणना करने से बे भेद हो जाते हैं, उसीको बताते हैं-जानावरण की प्रकृति पांच हैं, 
दर्शनावरण की नौ, मोहनीय की साध्य पद अर्थात्‌ बन्ध योग्य प्रकृतियां छब्बीस हैं । 
पांच अन्तराय की तथा नाम कर्म में नरकगति, तियंचगति, चार एकेन्द्रियादि जातियां, 
समचतुरस्‌ को छोड़कर पांच संस्थान तथा वजुवृषभनाराच को छोड़कर पांच संहनन, 


अड्मो5ध्याय: [ ५०४ 


नरकगतितियग्गतिप्रायोग्यानुपृर््यद्रयमुप घाताप्रदास्तविहायोग तिस्थाव रसू क्ष्मा5प य प्तिसाध। रणश री रा5- 
स्थिराउशुभदुर्भगदु :स्वराइना देया5यशस्कीतंयश्चेति नामप्रकृतयश्चतुस्त्रिशत्‌ । श्मसद्वे्य नरकायुर्नीचे- 
गॉत्रमित्येवं॑ व्याख्यात: सप्रपंचो बसच्धपदार्थोश्वधिमन:पर्ययकेवलज्ञानप्रत्यक्षप्रमाणगम्यस्तदुपदिश्ा- 
गमादनुमेय : ।। 


शशधघरक रनिक रसतारनिस्तलतरलतलमुक्ता फलहा रस्फा रता रानिकुरुम्ब बिम्बनिमं लत रपरमोदा २ 
शरी रशुद्धध्यानानलोज्ज्वलज्वा लाज्वलितघतघातीन्धनसड्भातसकलविम लकेवलालो कित - 
सकललोकालोकस्वभावश्रो मत्प रमेश्वरजिनपतिमतविततमतिचिद चित्स्व भाव भा वा भि- 
घानसाधितस्वभावपरमाराध्यतममहाध द्वान्त: श्रीजिनचन्द्रभट्रारकस्तच्छिष्यपण्डित- 
श्रीभास्करनन्दिविरचितमहाश[।स्त्रतत्त्वाष॑बुत्ती सुखबोधायां भ्रष्टमोउध्यायस्ममाल | 





अप्रशस्त स्पदशे, रस, गन्ध और वर्ण, नरकगत्यानुपूर्वी, तिर्य॑चगत्यानूपूर्वी, उपघात, 
अप्रशस्त विहायोगति, स्थावर, सूक्ष्म, अपर्याप्ति, साधारण शरीर, अस्थिर, अशुभ, 
दुर्भग, दुस्वर, अनादेय, अयशस्कीत्ति इस तरह नाम कमेकी चौतीस प्रकृतियां अशुभ हैं, 
तथा असाता वेदनीय, नरकायु और नीच गोत्र, ये सब बियासी होती हैं । इस प्रकार 
विस्तृतरूप से बंध पदार्थ का व्याख्यान किया है। यह बंधपदार्थ अवधिज्ञान, मन:पर्यय 
ज्ञान और केबलज्ञानरूप प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा जाना जाता है, और इन अवधिजन्नान आदि 
के धारक ज्ञानियों द्वारा कहे गये आगम द्वारा अनुमेय होता है, अर्थात्‌ बंध पदार्थ को 
प्रत्यक्ष ज्ञानी प्रत्यक्षरूप से जानते हैं और श्रुतज्ञानी आगम द्वारा तथा अनमान द्वारा 
परोक्षरूप से जानते हैं । है 


जो चन्द्रमा को किरण समूह के समान विस्तीर्ण, तुलना रहित मोतियों के विशाल, 
हारों के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक हैं, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है घाती 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान द्वारा संपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपति के मत को जानने 
में विस्तीर्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्रव्यों को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत 
महासिद्धान्त ग्रन्थों के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक हैं उनके शिष्य पंडित 
श्री भास्करनंदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा ज्षास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका में 
आठवां अध्याय पूर्ण हुआ । 

>>न्‍्यंक्छयड न 


ग्रथ नवमो ध्यायः 


+++>कैप्ककिककी-- 


बन्धपदार्थों निर्दिष्ट: । सांप्रतं तदनन्तरोह शभाज: संबरस्य निर्देश: प्राप्तकाल इत्यत आह-- 
आस्रवनिरोध:ः संबर: ।। १ ।। 


द्रब्यभावरूप आखवो द्विधोक्त: । संब्रियते येना्थोजसौ संवर: । तत्र संसारनिमित्तक्रियानिवृत्ति- 
भविसवर: | तन्निमित्ततत्यूवंककर्मपुद्गला5६दानविच्छेदो द्रव्यसंबर। । इंद॑ तावद्विचायेते--क स्मिन्‌ 
गुणस्थाने कस्य संवर इत्यत्रोच्यते-मिथ्यादर्शनकर्मोदयवर्शी कृत आत्मा मिथ्याहृष्टि: । तत्र भिथ्यादशेन- 
प्राधान्येन यत्कर्मास्रवति तन्निरोधाच्छेषे सासादनसम्यग्ट्ट्थादौ तत्संवरो भवति। कि पुनस्तन्मिध्यात्वम्‌ 
नपु सकवेदन रकायुनेरकगत्येकद्ठि तिचतु रिन्द्रियजा तिहुण्डसंस्थाना संप्रा प्सृपा टि कासंहनन न रकग॒ तिप्रायो - 








बन्ध पदार्थ का कथन किया, अब उसके अनन्तर कहा गया जो संवर पदार्थ है 
उसके कथन का अवसर है अतः उसके लिये सूत्र कहते हैं--- 


सूत्राथं-- आखव का रुकना या रोकना संवर कहलाता है । आख्व के दो भेद 
द्रब्य भावरूप से कहे थे, जिसके द्वारा वे आख्रव रोके जाते हैं वह संवर है । उसमें 
संसार के कारणभूत जो क्ियायें हैं उनसे निवृत्त होना भाव संवर है तथा उस संसार के 
हेतुभूत क्रिया से जो कर्मों का आख्त्रव हो रहा था उन कर्म पुदुगलों का ग्रहण रुक जाना 
द्रव्य संवर है । 


प्रश्न-- सर्व प्रथम विचार करना है कि किस गुणस्थान में किसका संवर होता है ? 


उत्तर--अब इसीको कहते हैं-मिथ्यात्व कर्म के उदय से युक्त आत्मा मिथ्याइष्टि 
कहलाता है उस मिथ्यात्व गुणस्थान में मिथ्यादर्शन की प्रधघानता से जो कर्म आता है 
वह मिथ्यात्व के निरोध होने पर शेष सासादन सम्यग्डष्टि आवि गुणस्थानों में रुक 
जाता है, वह कौनसा है तो मिथ्यात्व, नपु सकवेद, नरकायु, नरकमत्ति; एकेन्द्रिय आदि: 
चार जातियां, हुण्डसंस्थान, असंप्राप्त सुपाटिका संहनन, नरकगत्यानुपुर्वी, आतप, स्थावर, 


नवमोडध्याय: [ ५०७ 


ग्यानुपूर्ब्या<ध्तपस्थाव रसृक्ष्मापर्या पकसाधा रणसंज्ञकषघोडश प्रकृतिलक्षणम्‌ । अ्रसंयम स्त्रिविध :-- झनन्ता जु- 
बन्ध्यप्रत्याख्यानप्रत्याख्यानोदय विकल्पात्‌ । तत्प्रत्ययस्य करमंणसस्‍्तदभावे संवरोह्नसेय: | तद्यथा--निद्रा- 
निद्रा प्रचलाप्रवला स्त्यानगद्धधनन्तानुबन्धिक्रोधमानमायालो भस्त्रीवेदतिर्यगायुस्तियंग्ग तिचतु:संस्थान- 
चतुःसंहननतियंग्गतिप्रायोग्यानुपूव्योद्योता5प्रशस्तविहायोग तिदु मं गदुस्स्व रानादे यनी चेगे जि सं ज़्का नां पंच- 
विंशतिप्रकृतीनामनन्तानुबन्धिकषायोदयकृताउसंयमप्रधानास्रवाण मेकेन्द्रियादय: सासादनसम्यग्हह् चनन्‍ता 
बन्धका: । तदभावे तासामुत्त रत्र संवर: | श्रप्रत्याख्यानावरणक्रोधमानमायालोभमनुष्यामुमंनुष्यगत्यौ- 
दारिकशरी रतदऊ्छीपाजूवज्षं भनाराचसंहननमनुष्यग ति प्रायो ग्या नुपृव्ये ना मना दशानां प्रकृतीनामप्रत्वा- 
ख्यानकषायोदयकता5संयमहेतुनामेकेन्द्रियादयो$संयतसम्यग्हश घन्ता बन्धका: । तदभावादृध्ध॑ तासां 
संवर:। सम्यडि मध्यात्वगुणेनायुने बध्यते। प्रत्याख्यानक्रोधमानमायालोभानां चतसृणां प्रकृतीनां 
प्रत्याख्यानकषायोदयका रणा5संयमास्रवाण मेके निद्रियप्रभूतय: संयताइसंयता5वसाना बन्धका: । तदभावा 
दुपरिश्वात्तासां संवर: । प्रमादोपनीतस्य तद॒भावे तस्य निरोध: । प्रमादेनोपनीतस्य कमंणा: प्रमत्तसंयता- 





अपर्याप्त, साधारण ये सोलह प्रकृतियां पहले गुणस्थान में व्युच्छिन्न होती हैं। असयम 
तीन प्रकार का है-अनन्तानुबन्धी के उदय से जनित, अप्रत्याख्यानावरण कषाय के उदय 
से जनित और प्रत्याख्यानावरण कषाय के उदय से जनित । उस उस असंयमरूप कारण 
से होने वाला कर्म उस उस असंयम के अभाव में रुक जाता है। जैसे-निद्रा निद्रा, 
प्रचला प्रचला, स्त्यानगृद्धि, अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, माया, लोभ, स्त्री वेद, तिय॑चायू, 
तिर्यचगति, बीच के चार संस्थान, चार संहनन, तिय॑चगत्यानुपूर्बी, उद्योत, अप्रशस्त- 
विहायोगति, दुर्भग, दुःस्वर, अनादेय और नीच गोत्र ये पच्चीस प्रकृतियां अनंतानुबंधी 
कषायों के उदय से उत्पन्न हुए असंयम के कारण एकेन्द्रिय से लेकर सासादन गुणस्थान 
तक बन्धती हैं, और उस असंयम के अभाव होने पर आगे उन प्रकृतियों का संबर हो 
जाता है । अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ, मनुष्यायु, मनृष्यगति, औदारिक 
शरीर, उसका अंगोपांग, वज्जवृषभनाराच संहनन, मनुष्यगत्यानुपूर्वी ये दस प्रकृतियां 
अप्रत्याख्यान कषाय के उदय से उत्पन्न हुए असंयम के कारण एकेन्द्रिय से लेकर असंयत 
सम्यग्दष्टि नामके चौथे गृणस्थान तक बन्धती है और उस असंयम के अभाव होने पर 
आगे उनका संवर हो जाता है। सम्यग्मिथ्यात्वरूप मिश्र परिणाम से आयु नहीं बंधती । 
प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया और लोभ ये चार कम प्रकृतियां प्रत्याख्यान कषाय 
के उदय से उत्पन्न हुए असंयम के कारण एकेन्द्रिय से लेकर संयतासंयत नामके पांचवें 
गृूणस्थान तक बन्धती हैं और उसके अभाव होने पर आगे उन प्रकृतियों का संबर हो 
जाता है। प्रमाद के कारण बंधे हुए कर्म प्रमाद के अभाव होने पर रुक जाते हैं अर्थात्‌ 


प्र०८ ] सुखबोधायां तत्त्वाथेवत्तो 


दृध्व तद्भावान्निरोध: गत्येतव्य:। कि पुनसरतत्‌ ? ग्रसद्देद्याउरतिशोका5स्थिराउशुभाइयशस्की सिविकत्पम्‌ । 
देवायुबेन्धारम्भस्य प्रमाद एव हेतुरप्रमादो5पि तत्प्रत्यासन्न: | तत ऊध्व तस्य संवर: । कषाय एवाख्रवो 
यस्य कर्मणो न प्रमादादिस्तस्य तन्निरोधे निरासोप्वसेय: स व कषाय- प्रमादविरहितस्तीब्रमन्दजघन्य- 
भावेन त्रिषु गुणस्थानेषु व्यवस्थित: । तन्नाउपूरदक रणस्थादौ सख यभागेद्दे कमंप्रकती निद्राप्रचले बध्येते । 
तत ऊरध्व सद्भुथ यभागे त्रिशत्प्रकृतयों देवगतिपचेन्द्रियजातिवेक्रियिकाहा रकते जसका मे रा श्री रसमचतु र- 
श्रसंस्थान वैक्रियिकाहा रकांगोपांग वर्ण रसगन्धस्पशेदेवग तिप्रा यो ग्या नुपूव्य 5 गुरुलघृूषघा तप रघातो चछवास- 
प्रशस्तविहायोगतित्रसबादरपर्थाप्कप्रत्येकश री रस्थिरशुभसु भगसु स्वरा देय निर्माणत्ती थंक राख्या. बध्यम्ते । 
तस्यैव चरमसमये चतस्र: प्रकृतयो हास्य रतिभयजुगुप्सासंज्ञा बन्धमुपयान्ति। ता एत्तास्त्रीत्रकषायाखवा: | 





प्रमत्तसंयत गुणस्थान से आगे उन कर्मोका संवर होता है, वे कर्म कौन से हैं ऐसा पूछो 
तो बताते हैं कि-असाता वेदनीय, अरति, शोक, अस्थिर, अशुभ और अयशस्कीत्ति । 
देवायु के बन्ध का प्रारम्भ प्रमाद के कारण होता है तथा उसका निकटवर्ती सप्तम 
गुणस्थान वाला अप्रमत्तसंयत भी देबायु को बांधता है। उसके आगे उस कम का संबर 
होता है । जिन कर्मो के आखत्रव कषाय ही है प्रमाद आदि नहीं हैं, उनका कषाय के 
निरोध होने पर संवर होता है, प्रमाद रहित कषाय तीव्र मन्द और जघ्रन्य भाव से तीन 
ग्रुणस्थानों में व्यवस्थित है, उनमें भी अपूर्वकरण नामके गुणस्थान में संख्यात भाग तक 
निद्रा प्रचला बंधती है, उससे आगे संख्यातवें भाग स़क तीस प्रकृतियां बन्धती हैं 
देवगति, पजञ्चेन्द्रिय जाति, वैक्रियिक, आहारक, तैजस और कार्मण शरीर, समचतुरत्र 
संस्थान, वेक्रियिक और आहारक अंगोपांग, वर्ण, रस, गन्ध, स्पशश देवगत्यानूपूर्वी, 
अगुरुलघु, उपघात, परघात, उच्छवास, प्रशस्त विहायोगति, अस, बादर, पर्याप्त, प्रत्येक 
शरीर, स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्वर, आदेय, निर्माण, और तीर्थकर । उसी ग्रुणस्थान के 
चरम समय तक चार प्रकृतियां हास्य, रति, भय और जुगुप्सा बन्धती हैं । ये सब तीव्र 
कथाय निम्िक्षक हैं, इस कषाय के अभाव में कहे गये अपने अपने भागों के आगे उन 
उन प्रकृतियों का संवर हो जाता है (यहां पर कषाय के तीन भेद करके आठवें नौवें 
और दसवें गुणस्थान में ऋ्रश: उनका अस्तित्व बताया है अर्थात्‌ आठवें अपूर्वकरण में 
तीव्र कषाय, नौवें में मन्द और दसवें में जघन्य कषाय बतायी है, ये सर्व कषाय संज्वलन 
रूप मात्र हैं तथा आगे आगे अत्यन्त मन्दरूप हैं फिर भी उनको यहां तीज मन्द्र और 
जघन्य नाम से कहा है बह केवल दसवें से नौवें में और नोवें से आठवें गुणस्थान में 
संज्वलत कषाय की आंशिक अधिकता बताने हेतु कहा हैं| वास्तव में श्रेणि में कधाय 


नवमो5ध्याय: [ ५०९ 


तदभावा ब्िदिष्ठाद्भागादूध्व॑ संन्रियन्ते । श्रनिवृत्तिबादरस|म्परायस्थादिसमयादार भ्य सद्ध॒घ येघु भागेपु 
पु वेदक्रोधसंज्वलनी बध्येते । तत ऊध्व शेषेष्‌ सद्भध येषु भागेषु मानसंज्वलनमायासंज्वलनौ बन्धमुप- 
गच्छत: । तस्वैव चरमसमये लोभरांज्वलनो बन्धमेति | ता एता: प्रकृतयों मध्यमकषायास्रवाः | 
तदभावे निर्दिउस्थ' भागस्योपरिष्ठात्संवरमाप्नुबन्ति । पठ्चानां ज्ञानावरणानां चतुर्णा दर्शनावरणानां 
थशस्कीर्तेरुच्वैगों त्रस्य पधू्चानामान्तरायाणा च मन्दकषायास्रवाणां सूक्ष्मससाम्परायो बन्धक: । तदभा- 
वादुत्तरच तेषां संवर: । केवलेनेव योगेन सहेश्वस्योपशान्तकषायक्षीणकषायसयोगानां बन्धों भवति । 
तदभावादयोगकेवलिनस्तस्य संवरो भवति। उक्त: संवर:। तद्धेतुप्रतिपत्त्यथमाह-- 


स गुष्तिसभितिधसनिष्रेक्षापरीषहजयचा रित्रे: ॥२।। 





अत्यन्त हीन अनुभाग युक्त एवं अबुद्धिपूर्वक होती है) अनिबृत्ति बादर साम्पराय ग्रण- 
स्थात के प्रारम्भ से लेकर संख्येय भाग त्तक पुरुषवेद और संज्वलन क्रोध बन्धता है, 
उससे आगे संख्यात भागों लक मान और माया संज्वलन बंधता है ॥ उसो के चरम 
समय पर्यत लोभ संज्वलन बंधता है, ये पांच प्रकृतियां मध्यम कषाय निमित्तक हैं, इस 
कृषाय के अभाव में आगे आगे के बताये गये भागों में उस उसका संबर होता जाता है। 
अनिवृत्तिकरण नामके नौवें गृणस्थान के बंधकी व्युच्छित्ति की अपेक्षा पांच भाग हैं 
पहले भाग में पुरुषवेद व्युच्छिन्न होता है आगे क्रमश: क्रोध, मान, माया और लोभ 
व्युच्छिन्न होता है । पांच ज्ञानावरण, पांच अंतराय, चार दर्शनावरण, यशस्कीत्ति और 
उच्चगोत्र ये सोलह प्रकृतियां मंद-जघन्य कषाय के कारण आस्रवित होती हैं। इनका 
बंधक सूक्ष्मसाम्पराय गुणस्थान वाला है, (अर्थात्‌ ये दसवें गुणस्थान तक बंधती हैं) 
जघन्य कषाय के अभाव होने पर इन प्रकृतियों का संवर हो जाता है । केवल योग 
मात्र से साता वेदनीय कर्म का आख़व होता है ( ईर्यापथ आख्रव होता है ) योग रूप 
आसूब ग्यारहवें, बारहवथें और तेरहवें गुणस्थान वाले उपशांतकषाय, क्षीणकषाय और 
सयोगी तक है । योग के' अभाव में अयोगकेवली के उसका संवर हो जाता है। इस 
प्रकार संवर कहा १ 


अब संवर का हेतु कौन है यह बतलाते हैं-- 


सृत्राथं--वह संवर गृप्ति, समिति, धर्म, अनुप्र क्षा, परीषहजय और चारित्र 
द्वारा होता है । 


५१० ] सुखबोधायां तत्त्वाथवृत्तो 


यत: संसारकारणादात्मनों गोपनं भवति सा गुप्ति: | प्राणिपीडापरिहाराथ सम्यगयन 
समिति: । इ्टे स्थाने धत्त इति धर्म:। शरीरादीनां स्वभावानुचिन्तनमनुप्रेक्षा । क्षुधादिजनितवेद- 
नोत्पत्तौ कर्मनिर्जरार्थ परिषह्यत इत्ति परीषह:। तस्य जय: परीषहजय: । चारित्रशब्द प्राद्िसूत्रे 
व्याख्यातार्थ: । गुप्त्यादयो वक्ष्यमाणलक्षणास्तेषां ग्रुप्त्यादीनां संवरक्तियाया साधकतमत्वात्करण- 
साधनत्वम्‌ । संवरोषधिकृतोषपि स इति तच्छब्देन परामृश्यते, गुप्त्यादिभिः साक्षात्सस्वन्धार्थ:। कि 
प्रयोजनमिति चेदवधा रणार्थंमिति ब्रूम:। स एष संवरो गुप्त्यादिभिरेव भवति नान्येनोपायेनेति । तेन 
तीर्था भिषे कदीक्षा शीर्षोपह्वा रदेवता राधनादयो निवर्तिता भवन्ति । रागद्वेषमोहोपात्तस्थ कमंणोअन्यथा 
निवर्तयितुमशक्यत्वात्‌ । संवरहेतुविशेषप्रतिपत्त्यर्थ मा ह-- 


संसार के कारणों से जिसके द्वारा आत्मा का गोपनरक्षण होता है वह गुप्ति है। 
प्राणियों के पीड़ा का परिहार करने हेतु भली प्रकार से गमन करना-प्रयत्न करना 
समिति है । जो इष्ट स्थान में धर देता है वह धर्म है। शरीरादि के स्वभावों का 
चितन करना अनुप्र क्षा है। क्ष॒धा आदि से उत्पन्न हुई वेदना को कर्मों की निजंरा के 
लिये सहन करना परीषह है, परीषह का जय परीषह जय कहलाता है । चारित्र शब्द 
का पहले अध्याय के प्रथम सूत्र में व्याख्यान कर चुके हैं । गुप्ति आदि का लक्षण आगे 
कहने वाले हैं, संवररूप क्रिया के लिये ये गरुप्ति आदिक साधकतम कारण होते हैं अतः: 
सूत्र में इनका करण निर्देश (तृतीया विभक्ति) किया है। संवर का अधिकार है तो भी 
'स' शब्द द्वारा उसका उल्लेख संवर का ग्प्ति आदि के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध बतलाने 
के लिये किया है। 


प्रश्न--स' ऐसा सूत्र में उल्लेख करने का क्‍या विशेष प्रयोजन है ? 


उत्तर--अवधारण का प्रयोजन है, अर्थात्‌ गुप्ति के द्वारा ही संवर होता है, 

अन्य किसी उपायों से संवर नहीं होता ऐसा निश्चय कराने हेतु 'स' शब्द दिया है । 

इस तरह अवधारण करने से, अन्य परवादी जो तीथर्भिषेक ( गंगादि में नहाना ) 

दीक्षा, शीर्षोपह्मर ( तीर्थ में शिर मुण्डन करना या मस्तक काटकर देवी को भेंट 

चढ़ाना) देवता की आराधना आदि से कम नाश होना मानते हैं उनका खण्डन हो 

जाता है, क्योंकि राग, ढ्वेंघ और मोह द्वारा उपार्जित किये ग्रये कर्म गुप्ति आदि को 
छोड़कर अन्य उपायों से नष्ट नहीं हो सकते हैं । 


आगे संवर का विशेष हेतु बताते हैं-- 


नवमो&्ध्याय: [ ५११ 


तथपसा निर्जरा ले ॥। ३ ॥॥ 


तपो धर्मान्तभू तमपि पृथगुच्यते उभयसाधनत्वख्यापनार्थ संबर प्रति प्राधान्यप्रतिपादनार्थ च । 
ननु व तपोभ्युदयाज़ू मिष्टं देवेन्द्रादिस्थानप्राप्तिहेतुत्वाभ्युपगमात्‌ । तत्कथ॑ निर्जरांगं स्थादिति । नैष 
दोष-एकस्यानेककार्यदर्शनादग्निवत्‌ । यथाउंग्निरेकोडपि विक्लेदनभस्मसाडझ्भावादिप्रयोजन उपलब्यते 
तथा तपोथ्भ्युदयकर्मक्षयहेतुरित्यत्न को विरोध: ? संवरदेतुष्वादावहिष्टाया गुप्ते: स्वरूपप्रतिपादनार्थ 
तावदाह-- 


सम्यग्योगनिग्रहो ग्रुप्तिः: ।। ४ ।। 


योगो व्याख्यात: 'कायवाड मनस्कम योग: इत्यत्र । तस्य स्वेच्छाप्रवृत्तिनिवर्तनं निग्रह:। 
विषयसुखा भिलाषार्थ प्रवृत्तिनिषेधार्थ सम्यग्विशेषणम्‌ । तस्मात्सम्यम्विशिषणविशिष्टात्‌ सडः क्लेशा5- 











सूजार्थ--तप के द्वारा निजेरा और संवर होता है । यद्यपि तप दशक धर्मों के 
अन्तगंत है फिर भी यहां पृथक ग्रहण किया है उससे तप दोनों का-संवर और निर्जरा 
का साधन है यह सिद्ध होता है तथा संवर का तो प्रधान साधन है ऐसा सिद्ध होता है । 


शंका--तपश्चरण अभ्युदय-स्वर्ग का साधन माना गया है, क्योंकि यह देवेन्द्र 
आदि स्थानों को प्राप्त करने का हेतु है, अत: तपको निर्जरा का कारण कंसे माना जा 
सकता है ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना, एक कारण अनेक कार्यों को करते हुए देखा जाता 
है, जैसे-अग्नि एक होकर भी विक्‍्लेदन-पकाना, भस्म करना इत्यादि अनेक कार्यों को 
करती है, वेसे तपशचरण अभ्युदय और कमंक्षय दोनों का हेतु है, दोनों कार्यों को अकेला 
ही कर लेता है| इसमें क्या विरोध है ? कुछ भीं नहीं । 


संबर के कारणों में पहली कही गयी जो गुप्ति है उसके स्वरूप का प्रतिपादन 
करते हैं--- 

सूत्रा्थं--मन, वचन और काय योगों का भली प्रकार से निग्नह करना गृप्ति है। 

'कायवाडः मनस्कमम योग: इस सूत्र में पहले योग का कथन किया जा चुका है । 
उस योग की स्वच्छन्द प्रवृत्ति का निग्नह करना गुप्ति है। विषय सुख की अभिलाषा से 


योग का निगम्नह करना गुप्ति नहीं है, इस बात को बतलाने हेतु सम्यग्‌ विशेषण दिया 
है । उस सम्यग्‌ विशेषण से विशिष्ट, जिसमें संक्‍्लेश उत्पन्न नहीं होता ऐसा काय 


५१२ ] मुखबोधायां तत्त्वाथ॑वृत्तो 


प्रादृुभवपरात्कायादियोगनिरोथे सति तन्निमित्तं कर्म नाख़वती ति संवरप्रसिद्धि रवगन्तब्या । सा त्रितयी- 
कायमगुप्तिव ग्गुप्तिमनोगुप्तिरिति । तत्रा5शक्तस्य मुनेनिरवद्यवृत्तिख्यापना्थमाह-- 


ईर्यासाषेबणादान निक्षेपोत्सर्गा: समितयः ।॥५।। 


सम्यगिति वतंते । तेनेर्यादयो विशेष्यन्ते-सम्यगीर्या सम्यग्भाषा सम्यगेषणा सम्यगादाननिक्षेप : 
सम्यगुत्सर्ग इति । ता एता: पञ्च समितयो विदितजीवस्थान।दिविधेमु नीन्द्रस्य प्राणिपीड़ापरिहारा- 
भ्युपाया वेदितव्या: । तथा प्रवरतंमानस्याइसयमपरिणामनिमित्तकम खिवा5भावात्संवरो भवतीति। 
तृतीयसंवरहेतोधंमंस्य भेदप्रतिपादना्थमाह-- 


उत्तमक्षमामादंबाजंवशोचसत्यसंय मतपस्त्यागाकिष्चन्यब्रह्म चर्याणि धर्स: ।६॥। 


आदि योगों का निरोध करने पर उन योगों के निमित्त से आने वाला कर्म रुक जाता 
है, नही आता है और इस तरह संवर सिद्ध होता है ऐसा समभना चाहिये | गुप्ति के 
तीन भेद हैं-कायगृप्ति, वचनगुप्ति और मनोगुृप्ति । 


वक्त गृप्तियों के पालन में जो मुनि असमर्थ हैं, उनके लिये निर्दोष चर्या का 
कथन करते हैं--- 


सुत्रार्थ-- ईय समिति, भाषासमिति, एपणासमिति, आदाननिक्षेपसमिति और 
उत्सर्गंसमिति ये पांच समितियां होती हैं । सम्यग्‌ शब्द का प्रकरण है, उसको ईर्याई 
आदि के साथ जोड़ता-सम्यगीर्या, सम्यग्भाषा, सम्यगेषणा, सम्यगादाननिक्षेप और 
सम्यगुत्सग । जिनने जीव स्थान आदि को भली प्रकार से जान लिया है ऐसे मुनिजनों 
की प्राण पीड़ा का परिहार करने वाली उपाय स्वरूप ये पांच समितियां कही गयी 
हैं। समिति के अनुसार प्रवृत्ति करने वाले साधु के असंयम परिणाम के निमित्त से 
आने वाला जो कर्म है वह नहीं आता, इस तरह उनके संवर होता है । 


संवर का तीसरा कारण जो धर है उसके भेदों का प्रतिपादन करते हैं--- 


सुन्नार्थ --उत्तम क्षमा, मार्दव, आजंवब, शौच, सत्य, संयम, तप, त्याग, आकिचन्य 
और ब्रह्माचर्य ये दस धर्म हैं । 


शंका-- यहां पर दस धर्म क। कथन किसलिये किया है ? 


नतवमोड्ध्याय: [ ५१३ 


किमर्थमिदमुच्यत इति चेदत्रोच्यते-श्रार्य तावत्प्रवृत्तिनिप्रहार्थ म्‌ । तत्राउसमर्थानां प्रवृत््युपाय- 
प्रदर्शवार्थ द्वितीयम्‌ । इदं पुनर्दशविधधर्माख्यानं प्रवर्तेमानस्थ प्रमादपरिहारार्थ वेदितव्यम्‌ । शरोर- 
स्थितिहेतुमागंणार्थ परकुलान्युपब्रजतो भिक्षोदु जेनाक्रोशप्रहसनावशाताडनशरीरव्यापादनादीनां सन्नि- 
धाने5पि कालुष्यानुत्पत्ति: क्षमा । जात्यादिकृतमदावेशवशाद्भिमानाभावों मार्दवं माननिहरणम्‌ । 
योगस्यावक्रताजंवम्‌ । प्रकप्राप्ता लोभनिवृत्ति: शौचम्‌ । सत्सु प्रशस्तेष॒ जनेषु साधुवचन सत्य- 
मित्युच्यते । ्रथेतद्भाषासमितावन्तर्भवतीति चेन्नेैष दोष: समितौ प्रवरतंमानो मुनि: साधुष्वसाधुषु च 
भाषाव्यवहारं कुवंन्‌ हितं मितं च॒ ब् यादन्‍्यथा राग्रानर्थदण्डदोष: स्यादिति वाक्समित्यर्थ:। इह पुनः 
सन्त: प्रव्नजितास्तडूक्ता वा तेषु साधुषु सत्सु ज्ञानवारित्रशिक्षणादिषु बह्नपि कतंव्यमित्यनुज्ञायते । 





समाधान--बतलाते हैं-देखिये ! पहला संवर का भेद जो गुप्ति है वह प्रवृत्ति 
को दूर करने के लिए है, उस गृप्ति के पालन में जो साधु असमर्थ है उसको प्रवृत्ति 
का उपाय दिखाने के लिये दूसरा पद अर्थात्‌ समिति का कथन किया गया है और 
यह तीसरा पद जो दस प्रकार का वर्म स्वरूप है, वह जो भी समितिरूप प्रवृत्ति करना 
उसमें प्रमाद नहीं होने देता, इस बात को समझाने हेतु इस तीसरे स्थान पर धर्म का 
वर्णन किया है । शरीर की स्थिति के लिये परकुल में-परघर में जाते हुए साधुजनों 
को दुर्जन लोग गाली देते हैं, हंसी उड़ाते हैं, अवज्ञा करते हैं, मारते हैं, शरीर का 
ब्यापादन करते हैं, इत्यादि किये जाने पर भो साधु के मनमें क्षोभ संताप कलूषता नहीं 
होना क्षमा कहलाती है। जाति, कुल इत्यादि के निमित्त से जो मद-गवं होता है 
उसको नहीं होने देना मारदंव है, अर्थात्‌ मान का त्याग करना मार्दव धर्म है। मनो 
योग आदि में कुटिलता नहीं होना आजंब है, प्रकर्ष लोभ का त्याग करना झौच है । 
प्रशस्तजनों में साधु वचन-श्रेष्ठ वचन कहना सत्य है । 


शंका--इस सत्य धर्म का भाषा समिति में अन्तर्भाव होता है ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना, भाषा आदि समिति में प्रवृत्ति करने वाला यति 
साधुजन और अरूधुजन इन दोनों में भाषा व्यवहार करता है अर्थात्‌ बोलता है, कितु 
हित और मित बोलता है, यदि अधिक बोलता है तो राग आदि रूप अनर्थ दण्ड का 
दोष आता है, इस तरह हित मित॒ बोलने वाले साधु के भाषा समिति होती है । तथा 
इस सत्य ध्रम॑ं का पालन करने वाला भुनि सन्त पुरुषों के साथ दीक्षित साधुजनों के 
साथ एवं साधुजनों के जो भक्त पुरुष हैं उनके साथ दश्शन, ज्ञान और चारित्र का 


प्श्४ ] सुखबोधायां तत्त्वाथथवृत्तो 


धर्मोपबृ हणार्थ समितिष्‌ प्रवर्तमानस्य प्राणीन्द्रियपरिहार: संयम: | कर्मक्षयार्थभागमाविरोधेन तप्यत 
इति तप: । तदुत्तरत्र वक्ष्यमाणद्वादशधिकल्पमक्सेयम्‌ । संयमयोग्यज्ञानादिप्रदानं वरिग्रहनिषत्तिवयां 
त्याग: । उपात्तेष्वपि शरीरादिषु संस्कारापोहन॑ नेमेल्यं वाकिचन्यम्‌ । श्रत्रह्मतिवृत्तिनिरतिचारब्ह्म- 
जयंम्‌। प्रत्येकमुत्तमविशेषणं क्षमादीनां दृष्प्रयोजनापेक्षक्षमादेस्तदाभासत्वज्ञापनार्थम्‌ । तान्येलानि 
दशापि धर्म इत्याख्यायते । भनुप्र क्षानिर्देशार्थमाह-- 


भ्रनित्याश रणसंसारंक त्याधन्यत्याउशुच्यास्रवसंव र निर्ज रालोक वो धि- 
दुलंभधर्मस्वाख्यातत्वाउनु चिन्तनमनुप्रेक्षा: ।७॥। 





शिक्षण देने के लिये बहुत भी बोलता है। इस प्रकार भाषा समिति और सत्य 
धर्म इन दोनों में अन्तर है, भाषा समिति का पालक अल्प बोलता है और सत्य 
धर्म का पालक बहुत बोलता है किन्तु सत्पुरुषों के साथ ही केवल बोलता है अन्य 
के साथ नहीं । 


धर्मों को बढ़ाने हेतु समिति में प्रवृत्त यति के जो प्राणी पीड़ा का परिहार और 
इन्द्रिय निरोध किया जाता है वह उनका संयम धर्म है । कर्मों का क्षय करने हेतु जो 
तपा जाता है बह तप है । उसके आगे कहे जाने वाले बारह भेद हैं ! संयम के योग्य 
ज्ञानादि के उपकरणों को प्रदान करना त्याग कहलाता है अथवा परिग्रह की निवृत्ति 
त्याग है । प्राप्त हुए निकटवर्ती शरीर आदि का संस्कार नहीं करना अथवा निर्मलता 
(मनकी निर्मलता) आकिज्चन्य धर्म है। अब्रह्म से दूर रहना या निरतिचार ब्रह्मचर्य 
पालना ब्बह्मचये धर्म है। क्षमा आदि प्रत्येक धर्म के साथ उत्तम विश्लेषण जोड़ना । यह 
विशेषण इस बात का द्योतक है कि यदि ख्याति आदि के लिये क्षमा आदि को धारण 
किया जाता है तो बह क्षमादि धर्म नहीं कहलाता है वह झूठी या नकली क्षमा आदि 
कहलायेगी ऐसे क्षमा आदि आभासों से कर्मों का संवर भी नहीं होगा । 


इस तरह क्षमा आदि दस के दस धर्म! इस नाम से कहे जाते हैं । 
अब अनुप्र क्षा का कथन करते हैं-- 


सत्राधं--अनित्य, अशरण, संसार, एकत्व, अन्यत्व, अशुचि, आख़व, संबर, 
निर्जरा, लोक, बोधिदुर्झुेभ और धर्म इन जिषथों में बार-बार चिम्तन करना अनुअक्षा 
कहलाती है । 


नवमोष्ध्याय: [ ५१५ 


शरीरेन्द्रियविषयभोगादेभंगु रत्वमनित्यत्वम्‌ । संसारदु खोपद्रुतस्य शरणाभावो5्श रणत्वम्‌ । 
स्वोपात्तकमंबशादात्मनो भवान्तरावाप्ति: संसार: | दुःखानुभवन प्रत्यसहायत्वमेकत्वम्‌ । शरीरादपि 
जीवस्य व्यतिरेकोउन्यत्वम्‌। शरी रस्पाइशु चिका रणकार्य स्वभावत्वमशुचित्वम्‌ । झ्ास्रवसंव रनिज रालोका: 
पूवमेवोक्तार्था:। सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणां झ्प्तिरनुष्ठानं च बोधि:। तद्ोग्यत्रसभावादिकृछप्राप्ति- 
बोधिदुलंभत्वम्‌ । सर्वज्वीतरागेरधमेस्थ शोभनाख्यानं धर्मस्वाख्यातत्वम॒ । एतेषां प्रत्येकमनुचिन्तनं 
भावनमनुप्र क्षा द्वादश भवन्ति । परीषहजयप्रतिपत्यर्थ माह-- 


सार्गाउच्यवननिज रार्थ परिसोढव्या: परीषहा: ।।८।॥॥ 


शरीर, इन्द्रियां, विषय भोग आदि पदार्थ नष्ट होने वाले हैं इत्यादि रूप से 
विचार करना अनित्य अनुप्रे क्षा है । संसारी प्राणी संसार के दु:खों से पीड़ित हैं उनका 
कोई भी शरणभूत नहीं है इत्यादि चिन्तन करना अशरण भावना है। अपने कर्म के 
निमित्त से आत्मा के भवान्तर की प्राप्ति होना संसार है । दु:खों के अनुभव करने में 
मैं अकेला हूं, दूसरा कोई सहायक नहीं है ऐसी भावना करना एकत्वानुप्र क्षा है। इस 
जीव का शरीर से भी प्ृथक्पना है इत्यादि विज्ञारना अन्यत्व भावना है। शरीर स्वयं 
अशुचि है अशुचि से ही इसका निर्माण हुआ तथा अशुच्रि को पैदा करता है इत्यादिरूप 
शरीर के स्वभाव का चिन्तन करना अशुचि भावना है । आसुव, संवर, निर्जरा और 
लोक शब्दों का अर्थ या लक्षण पहले कहा गया है। सम्यग्दर्शन, ज्ञान और चारित्र की 
ज्ञप्ति होना अनुष्ठान करना बोधि कही जाती है। उस रत्नत्रय की प्राप्ति जिस पर्याय 
में मिलती है उनके योग्य त्रस, पर्याप्तकत्व आदि स्वभावों की प्राप्ति बड़ी कठिनाई से 
होती है इत्यादि विचार करना बोधि दुर्लेभ भावना है । सर्वज्ञ वीतराग द्वारा धर्म का 
अत्यन्त शोभन व्याख्यान हुआ है इत्यादि विचारना धर्म भावना है, इसको धर्म 
स्वाख्यातत््व कहा है, 'सु-शोभनं आख्यातत्त्वं-स्वाख्यातत्त्वं, धर्मस्य स्वाख्यातत्त्वं धर्म 
स्वाख्यातत्त्वं ऐसी धर्मस्वाख्यातत्व पद का समास्तर्थ है। इस तरह एक-एक विषय 
के चिन्तन से ये सब बारह अनुप्र क्षायें हो जाती हैं । 


परीपह जय को बतलाते हैं-- 


सन्नाथ--मार्ग से च्यूत न होने के लिये और निर्जरा के लिये परीषह सहन 
करनी चाहिए । 


प्१६ ] सुखबोध।यां तत्त्वार्थ॑वृत्तो 


संवरस्य प्रकृतत्वात्तेन मार्गों विशेष्यते । संवरों मार्ग इति । तदच्यवनार्थ निर्जरार्थ व परि- 
सोढव्या: परीपहा: | क्षत्पिपासादिसहन कु्वेन्तो 'जिनोपदि8धान्मार्गादप्रच्यवमानास्तन्मामंपरिक्रमण- 
परिचयेन कमगिमद्वारं संवृण्वन्तः श्रोषक्रसिकं कमंफलमनभवन्त: ऋमेण निर्जीणकर्माणों मोक्षमवपप्नु- 
वन्ति । तत्स्वरूपस छू संप्रतिपत्त्यर्थ माह+- 


क्षुत्पिपासाशोतोषणदंश मशकनाग्न्पारतिस्त्रो चर्यानिबद्याशय्याफ्रोशवधयाच ना३- 
लाभरोगतृणस्पशेमलसत्का रपुरस्कारप्रज्ञाप्लानाउवरशंनानि 48६।। 


क्षुधादयों वेदनाविशेषा द्वाविशति: | तेषां सहन मोक्षाथिना कतेब्यम्‌ । एतेषां परीषहाणां 
जया: संवरहेतव) प्रतिपत्तव्या:। कर्मंसाधनाश्चेते परीषहा:। तज्जयानां संवरहेतुत्वेन निर्देशात्‌ । 
प्रतिज्ञाससंयमपरिरक्षणार्थ चाधिकाया श्रतिक्ष॒ुधर: सहन क्षज्जय:। तथा पिफासाया: शीतस्योष्णस्य 


संवर का प्रकरण है, उससे मार्म विशेष्लि होता है, संवर का जो मार्ग है उस 
मार्ग से अच्यवन हेतु और निजेरा हेतु परीषह सहनीय होती है । जो मुनिजन क्षुधा 
तृषा आदि को सहन करते हुए जिनोपदिष्ट मार्स में चलते हैं वे उससे च्यूत नहीं होते 
हैं और इस तरह उस मार्ग पर चलने का परिचय होने से कर्मों के आगमन का द्वार 
रोकते हैं तथा औपकमिक रूप से-उदीरणा रूप से कर्मों के फलों को भोगकर क्रम से 
कर्मों की निजंरा कर मोक्ष को प्राप्त करते हैं । हु 


परीषहों का स्वरूप तथा संख्या की' प्रतिपत्ति के लिये सूत्र कहते हैं--- 


सुत्रा्थ-- क्षुधरा, तृषा, शीत, उष्ण, दंशमशक, नाग्न्य, अरति, स्त्री, चर्या, निषद्या, 
शय्या, आक्रोश, वध, याचना, अलाभ, रोग, तृणस्पर्श, मल, सत्कार पुरस्कार, प्रज्ञा, 
अज्ञान और अदर्शन ये बावीस परीषह होती हैं । 


क्षुधादि की बेदनायें बावीस हैं उनका सहना मोक्ष के इच्छुक पुरुषों को अवध्य 
करना चाहिए । इन परीषहों पर विजय प्राप्त करने से संवर होता है। क्ष्‌धा परीषह 
आदि जो शब्द या पद हैं वे कर्म साधन हैं वयोंकि परीषहों का जय संबर का हेतु 
कहा गया है । 


प्रतिज्ञा किये गये संयम की रक्षा हेतु अत्यधिक क्षुधा का सहना क्षुधा परीषह 
जय है । इसी प्रकार संयम रक्षा हेतु प्यास की वेदना सहना पिपासाः पसीषह जय है । 
शीत को सहना रति परीषह जय है। उष्ण को सहना उष्ण परीषह जय है । 


नवमो5्ध्याय: [ ४१७ 


दंशमशकस्य नाग्त्यस्थाइरते: सविश्रमविशालाया: स्त्रियश्चर्याया निपद्याया: शब्याया आफक्रोशस्थ 
वधस्य याचनस्याइलाभस्य रोगस्य तुणस्पर्शेस्थ मलस्य सत्कारपुरस्का राग्रहस्य प्रश्ावलेपस्याउज्नानस्याई- 
दर्शनस्य च॒ प्रत्ज्याद्नर्थ कस्वाउसमाधानलक्षणस्य सहन जथो निश्चेतव्य:। एकंपरीषहानसदूुलप्योप- 
स्थितान्सहमानस्थाउसडः क्लिशझचेतसो रागादिपरिस्थामालव निसरोधान्महासंवरों जायते। कश्चिदाह-- 
“क्रिप्रिमे परीषहा: सर्वे संसारमहाटवीमतिक्रमितुमभ्युय्रतमभिद्रवन्त्युत कश्चिदस्ति प्रतिविशेष ?' 


दंशमशक के काटने की पीड़ा सहना दंदमशक परीषह जय है। नग्नता सम्बन्धी ल॑ज्जा 
आदि को सहना नाग्न्य परीषह जय है । किसी द्रव्य क्षेत्रादि में जो अरति होती है 
उसको सहना अरति परीषह जय है। विश्लरम हाव भाव वाली स्त्री द्वारा की गयी 
बाधा को सहना, भावों में मलीनता नहीं आने देना स्त्री परीषह जय है। विहार 
गमनागमन में जो नंगे पेरों में पीड़ा होती है उसे सहना चर्या परीषह जय है। एक 
आसन से बैठना कठोर विषम भूमि पर बैठना आदि से होने वाली पीड़ा सहना निषद्या 
परीषह जय है । शयन में एक करवट से सोना, विषम भूमि पर सोना इत्यादि से होने 
वाली पीड़ा सहना शय्या परीषह जय हैं। गाली के वचन सहना आक्रोश परीषह 
जय है । मारपीट बन्धत और घात को सहना बंध परीषह जय है । याचना नहीं करनेः 
से जो बाधा होती है उसको सहना याचना परीषह जय है। आहार आदि का लाभ 
नहीं होने पर उसे सहूना अलाभ परिपह जय है। रोग की वेदना सहना रोग परीषह 
जय है | तृण, काँटे आदि का कठोर स्पर्श सहना तृण स्पर्श परीषह जय है | शरीर में. 
मल जम जाता है उसकी बाधा को सहना मल परीषह जय है । . सत्कार पुरस्कार के 
नहीं करने पर उसको सहना सत्कार पुरस्कार परीषह जय है। ज्ञान का गये नहीं 
करना प्रज्ञा परीषह जय है । अज्ञान-कम ज्ञान होने से जो तिरस्कार आदि होता है या 
अपने आप अज्ञान का जो दुःख होता है उसे सहना अज्ञान परीषह जय है । यह प्रन्नज्या 
व्यर्थ है. इत्यादि असमाधानकारक भाव या अश्रद्धा रूप भाव नहीं होने देना अदर्शन 
परीषह जय है । इस प्रकार जो बिना संकल्प के स्वत: ही उत्पन्न होने वाले हैं ऐसे इन 
परीषहों को जो मुनि असंक्लिष्ट मन से सहता है उसके राग आदि भावासूबों का 
निरोध होने से महान्‌ संवर होता है । 


ध्रइम---संसार रूपी महान भयंकर वन से जो निकलना चाहता है ऐसे मुनि के ये 
सभी परीषह होती हैं अथवा इनमें कुछ विशेषता है ? 


५१८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थ॑वृत्तो 


इत्यत्रोच्यते -अमी व्याख्यातलक्षणा: क्षुधादयश्चारित्रान्तरारि प्रति भाज्या:, नियमेन पुनरनयो: 
प्रत्येतव्या:--- 
सुक्ष्मसाम्परायच्छद्मस्थवीतरागयोश्यतुर्देश ॥| १० ॥॥ 


सूक्ष्मसाम्परायस्य च्छहझ्मस्थवीतरागस्य च क्षुधादयश्चतुर्देशव परीषहा इति नियमादन्येषाम- 
सम्भव: । ननु च्छद्मस्थवीतरागस्य निर्मोहत्वात्तत्र चतुर्देशेति नियमोउस्तु-मोहनिमित्तनाग्नधा$रति- 
निषद्याक्रोहस्त्रीयाचनासत्का रपुरस्काराउदर्शनपरीषहाश्ट काभावात्‌ । सूक्ष्मसाम्पराये तु कथम्‌ ? मोह- 
सद्भावादिति चेत्तन्न--सूक्ष्ममोहस्य सम्मात्रत्वादकिडिचित्करस्वात्‌ स्वकार्यपरीषहजननाउसमर्थत्वात्‌ । 
तत एवं परीपहाभावों मोहसहायस्य वेदनीयस्य क्षधादिजनितृत्वप्रसिद्धेरिति चेन्न--शक्तिरूपेण 





उत्तर--ये जो कही गयी क्षधा आदि परीषह हैं वे चारित्रों की अपेक्षा भजनीय 
हैं, अर्थात्‌ अमुक अमुक चारित्र वाले की अमुक अमुक परीषह होती है ऐसा नियम है। 
इस विषय में दो स्थान विशेषों में परीषहों का नियम बतलाते हैं--- 


सुत्नार्थ--सूक्ष्म साम्पराय में और छद॒मस्थ वीतराग में चौदह परीषह होती हैं । 


सूक्ष्म साम्पराय नामके दसवें गुणस्थान में तथा छह्मस्थ वीतराग अर्थात्‌ ग्यारहवें 
बारहवें गुणस्थान में चौदह ही परीपह होती हैं ऐसा नियम होने से अन्य परीषहों का 
अभाव सिद्ध हो जाता है । 

शंका--वीतराग छद्मस्थ निर्मोह-मभोह रहित होते हैं अतः उनमें चौदह का 
नियम बन जाता है, क्योंकि उनमें मोह के निमित्त से होने वाली नाग्न्य, अरति, निषद्या, 
आक्रोश, स्त्री, याचना, सत्कार पुरस्कार और अदशेन ये आठ परीषह नहीं होती हैं । 
किन्तु सूक्ष्म साम्पराय में मोह का सदभाव होने से चौदह परीपह का नियम कंसे 
सम्भव है ? 

समाधान--ऐसा नहीं है। सुक्ष्म साम्पराय में मोह अत्यन्त सूक्ष्म है, वह तो 
अस्तित्व मात्र रूप है अत: अकिड्चित्कर होने से अपने कार्य रूप उक्त परीषह को 
उत्पन्न करने में असमर्थ है । 


शंक[--यदि ऐसी बात है तो इन सूक्ष्म साम्परायादि में परीषहों का अभाव ही 
मानना चाहिए ? क्योंकि वेदनीय कर्म भी मोहनीय की सहायता से क्ष॒त्रा आदि परीषहों 


को उत्पन्न करता है, यहां पर जब मोहनीय कार्यकारी नहीं रहा तब बेदनीय भी अपने 
क्षुधादि कार्य को नहीं कर सकता ? 


नवमोड्ध्याय: [४१९ 


तदभिधानात्‌ । सर्वार्थसिद्धस्थ सप्तमपृथिवीगमनवत्‌ । व्यक्तिरूपेण तु तदभाव एवानयोरिति 
सर्वेमनवत्वम्‌ । समाविभ तकेवलज्ञाने कियन्त: सम्भाव्यन्त इत्याहु-- 


एकादश जिने ।। १-१ ।१ 


नमिरस्तधातिकर्मचतुष्ठ ये जिने वेदनीयसद्भावात्तदाश्नया एकादशपरीषहा: सन्ति । ज्ञानावरणा- 
न्तरायमोहाभाषात्तन्रिमित्तेकादशपरीषहाभावात्‌ । तहिं जिनेन्द्र क्षुघादयो5पि मा भूवन्मोहरहितस्य 
वेदनोयस्य तत्र सतोईपि क्षुत्रादिजषननासमर्थत्वात्‌ । तच्चाप्रसिद्धोदासीनपुरुषवत्‌ । सत्यमेवेतदुपचा रेख 


समाधान--यह कथन ठीक नहीं । शक्तिरूप से परीबहों का उक्त स्थानों में 
विधान किया है, जैसे-सर्वार्थसद्धि विमान के देव खातवें नरक तक गमन की दाक्ति 
वाले होते हैं, ऐसा आगम में कथन है, यह कथन केवल उनकी शक्तिमात्र का द्योतक है, 
वे देव कभी भी नरक तक गमनागमन नहीं करते । ठीक इसी प्रकार सूक्ष्म साम्पराय 
आदि में चौदह परीषहों का अस्तित्व मात्र है, व्यक्तिरूप से तो वहां पर परीषहों का 
अभाव ही है ऐसा स्थादवाद समझना चाहिये, इससे सर्वे कथन निर्दोष सिद्ध होता है । 


प्रश्न--जिनके केवलज्ञान प्रगट हो गया है उन केवलीजिन के कितने परीषह 
होते हैं ? 


उसर--इसीको अगले सूत्र में कहते हैं-- 
सूश्रार्थ--जिनेन्द्र देव के ग्यारह परीषह होती हैं । 


चार घातियां कर्मों का नाश करने वाले केवलोजिन के वेदनीय कर्म मोजूद 
रहता है अत: उसके आश्रय से होने वालो ग्यारह परीषह जिनेन्द्र के होती हैं । 
ज्ञानावरण, अन्तराय और मोहनीय का यहां अभाव हो चुका है अत: उन कर्मों के 
निमित्त से होने वाली ग्यारह परीषह इनके समाप्त होती हैं । 


शंका--यदि ऐसी बात है तो जिनेन्द्र देव के क्षुधा आदि परीषह भी नहीं होनी 
चाहिए ? क्योंकि मोहनीय रहित अकेला बेदनीय कर्म रहते हुए भी क्षुधादि को उत्पन्न 
करने में असमर्थ ही है। जेसे-अप्रसिद्ध उदासोन पुरुष असमर्थ रहता है वैसे वेदनीय 
कर्म मोह के अभाव में क्षुधादि काये में असमर्थ है ? 


५२० ] सुखबोधायां तक्‍्वार्थवत्तो 


तत्र तेषामभिधानात्‌ । सकलार्थसाक्षात्का रिणो5मनस्कस्य चिन्तानिरोधाभावेषि ध्यानाभिधानवत्‌ । कि 
तदुपचारनिमित्तमिति चेत्परीषहसामग्रथ कदेशवेदनीय इति ब्रमहे । सर्वे व्यक्तिरूपेण क्‍्य 
सम्भवन्तीत्याह-- 
बादरसाम्पराये सबें ।| १२ ।। 

साम्पराय: कषाय: | बादर: सम्परायो यस्य स वादरसाम्पराय: । नेदं गुणस्थानविशेषग्रहर्ण 
कि तहां थनिर्देश: । तेन प्रमत्तादीनां संयतानां ग्रहगाम्‌ । तेषु छक्षीणाश्रयत्वात्सर्वे सम्भवन्तीति । 
कस्मिन्पुनश्चारित्रे तेषां सम्भव: ? सामायिकच्छेदोपस्थापनपरिहारविशुद्धिसंयमेष्वन्यतमे सर्वेषां 

समाधान--ठीक कहा ! जिनेन्द्र में जो ग्यारह परीषह कही हैं वे उपचार से 
कही हैं । जैसे सम्पूर्ण पदार्थों को साक्षात्‌ जानने देखने वाले मन रहित जिनेन्द्र के 
चिन्ता निरोध का अभाव होने पर भो उपचार से ध्यान को मानते हैं, अर्थात्‌ केवली- 
जिनके जैसे शुक्ल ध्यान उपचार से माना है वेसे ही परीषह भी उपचार से मानी हैं । 


प्रश्न--उपचार से मानने में हेतु क्या है ? 


उत्तर-- एक देश वेदनीय रूप परीषहों की सामग्री अर्थात्‌ कारण मौजूद होने से 
केवली में परीषह का उपचार किया जाता है । 


प्रश्न--सभी परीषह व्यक्तरूप से किनके कहां पर सम्भव हैं ? 
उत्तर--इसी को अगले सूत्र द्वारा कहते हैं-- 
सृत्रा्थ--बादर साम्पराय में सभी परीषह होती हैं । 


साम्पराय कषाय को कहते हैं । बादर है साम्पराय जिसके वह बादर साम्पराय 
कहा जाता है। यह गुणस्थान विशेष का निर्देष नहीं है, किन्तु अर्थ निर्देश है, उससे 
प्रमत्त संयत आदि का ग्रहण होता है । इन प्रमत्तादि में परीषहों के कारणभूत आश्रय 
का सदुभाव है अतः वहां सभी परीषह होती हैं । 


प्रश्न--किस चारित्र में सभी परोषह होती हैं ? 


उत्त र--सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहार विशुद्धि इन तीन चारित्र धारकों में 
से प्रत्येक के सभी परीषह होती हैं । 


नवमोष्ध्याय: [ ५२१ 
सम्भव: | झत्राह-ग्रहीतमेव परीषहारणा स्थानविशेषावधारणमिदं तु न विशक्य:--कस्याः प्रकृते: कि 
कार्य मित्यत्रोच्यते-- 

ज्ञानावरण प्रशाइशासे ।। १३ १। 


प्रज्ञा चाजज्ञानं व ज्ञानावरणें सति' सम्भव: । प्रज्ञा कथं ज्ञानावरणे ? तस्यास्तदभाव एव 
भावादिति चेत्तन्न-अवध्याद्यन्यकेवलज्ञानावरणस:ड्भरावे सति प्रज्ञाया: सम्भवात्‌ । सा मोहादिति 








प्रश्त--परीषहों का सद्भाव जिनके पाया जाता है उन स्थान विदश्येषों को तो 
ज्ञात कर लिया किन्तु यह ज्ञात नहीं किया कि किस कम प्रकृति के निमित्त से कौनसी 


परीषह होती है ? 
उसर- अब इसी को बताते हैं-- 
सुत्रार्थ -- जानावरण कर्म के उदय से प्रज्ञा और अज्ञान परीषह होती है । 
प्रज्ञा और अज्ञान परीषह ज्ञानावरण कर्म के होने पर सम्भव है । 


प्रश्न-- प्रज्ञा ज्ञानावरण के सद्भाव में कंसे सम्भव है ? क्‍योंकि प्रज्ञा तो 
ज्ञानावरण के अभाव में होती है ? 


उत्तर--ऐसा नहीं कहना । यहां अवधिज्ञानावरण से लेकर केबलज्ञानावरण तक 
ज्ञानावरण का सद्भाव है, उसके सद्भाव में क्षायोपशमिकी प्रज्ञा संभव हैं। अभिप्राय 
यह है कि यहां पर प्रज्ञा शब्द से क्षायिकज्ञान नहीं लेकर क्षायोपशमिक ज्ञान लिया है 
अतः शंकाकार की जो शंका थी कि प्रज्ञा तो जनावरण के अभाव में होती है उसे 
ज्ञानावरण के सदभाव में कैसे माना जाय । सो यह शंका क्षायोपशमिकी प्रज्ञा लेने से 
दूर हो जाती है। अवधिज्ञानावरण आदि के सद्भाव होने पर क्षयोपशम प्रज्ञा स्वरूप 
ज्ञान वाले व्यक्ति को मद होता है कि मैं महाप्राज हूं, मेरे समान कोई दूसरा ज्ञानी 
नहीं है इत्यादि । 


शंका--यदि क्षयोपशमरूप प्रज्ञा को लेना है और उस प्रज्ञा से मैं बड़ा ज्ञानी हूं 
ऐसा मद उत्पन्न होता है ऐसा माना जाय तो ठीक नहीं है क्योंकि मैं ज्ञानी हूं ऐसा मद 


तो मोह से होता है । 


५२२ ] सुखबोधायां तत्त्वा्थंवृत्तो 


चेन्न- मोहभेदानां परिगशितत्वात्‌ । प्रज्ञा मोहनीयाअसत्वाज्डूबति | पुनरपरयो: परीषहयो: प्रकृति- 
विशेषज्रतिपच्यर्थ माह-- 
दर्शनमोहान्तराययो रवर्शतालाभो ॥। १४ ।। 
दर्शनमोहे सत्यदर्शेनं तत्त्वार्थाअश्रद्धानं न पुनरवध्यादिदर्शनाभाव: । तस्या$ज्ञानपरीषहे$न्त- 
भविात्‌, तदविनाभावित्वेन स्थितत्वातू, तस्य दर्शनमोहनिमित्तत्वाच्च । तथान्तरायभावे सत्यलाभ: । 
सामर्थ्याल्‍लाभान्तराय इति गम्यते | कार्येविशेषस्य का रण विशेषादेव भावात्‌ । श्राह--यद्याद्ये मोहनीय- 
शेदे एक: परीषह: अ्रथ द्वितीयस्मिन्‌ कति सम्भवन्ती त्यत्रोच्यते-- 


समाधान--मैं महाप्राज्ञ हुं ऐसा भाव मोह से नहीं होता मोह से होने वाले 
परीषह भेदों को प्रथकू गिनाया है । मैं महाप्राज्ञ हुं इस प्रकार का भाव तो प्रमत्त 
संवर्तादि के भी पाया जाता है अत: प्रज्ञा परीषह को मोह जनित नहीं मान सकते । 
(यहां पर मूल में कुछ पाठ त्रूटित प्रतीत होता है ।) 


अन्य दो परीषहों की कारणभूत प्रकृति विशेष को बताते हैं-- 


सुशत्राथ-- दशेनमोह के उदय से अदशेन परीषह होती है और अन्तराय कम के 
उदय से अलाभ परीषह होती है । 


दर्शनमोह के उदय होने पर तत्त्वार्थ का अश्रद्धानहूप अदर्शेन परीषह होती है । 
यहां पर अदर्शन शब्द से अवधिदर्शन आदि दर्शन का अभाव नहीं छेता, अवधिदशेन 
आदि के अभावरूप जो अदर्शन है उसका अज्ञान परीषह में अन्तर्भाव होता है, क्योंकि 
अज्ञान और अद्शन का अविनाभाव है। अर्थात्‌ जहां अल्पज्ञानरूप अज्ञान है वहां 
अल्पदर्शनरूप अदर्शन भी अबद्य होता है। किन्तु यहां पर दर्शनमोह के निमित्त से 
होने वाला अश्वद्धारूप अदशेन लिया है। तथा अन्तराय के सदभाव में अलाभ परीषह 
होती है। अन्तराय शब्द से यहां सामर्थ्य से लाभान्तराय लेना क्योंकि विशेष कारण 
से ही विशेष कार्य का सदुभाव ज्ञात होता है, अथवा कारण विश्येष से ही कार्य 
विशेष होता है । 


प्रश्न--यदि आदि के दर्शनमोह के निमित्त से एक परीषह होती है तो दूसरे 
चारित्र मोह के निमित्त से कितनी परीषह सम्भव है ? 


उत्तर--इसी को बताने हेतु आगे सूत्र कहते हैं-- 


नवमोड्थ्याय: [ ५२३ 


छारित्रमोहे नाग्नचाउरतिस्त्रीनिषद्याक्रोशयाचनसत्का रपुरस्कारा: (३१५।। 


जुगुप्सायां मोहविशेषे नाग्नधबाधा। श्ररतावरतिपरीषहः | पु वेदे स्त्रीबाधा | प्रत्याख्यान- 
कषाये निषद्यापरीषह:। क्रोधे वाक्रोश:। लोभे याचना । माने सत्कारपुरस्काराभिनिवेश इति चारित्र- 
मोहंसामान्याभिधाने5पि सामर्थ्याद्विशिषावगम: । भ्रवशिष्टपरी षहप्रकृतिविशेषप्न तिपादाना थंभाह-- 


वेदनीये शेषा: ।। १६ ।। 


उक्ता एकादशप रीषहास्तेम्यो5न्ये शेषा वेदनीये सति सम्भवन्तीति वाक्यशेष: | के पुनस्त इति 
चेदुच्यते शक्षुत्पिपासाशीतोप्णदशमशकचयशिय्यावध रोगतृरणास्पर्शमलप रीषहा इति परिगणानम्‌ । सर्वत्र 
चासाधारणका रशात्वं परीषहाणां विज्ञेयमन्यथोक्तप्रतिनियमाभावात्‌ । एकस्मिन्नात्मनि युगपत्कियन्त: 

















सूत्रार्थ--चारित्र मोहनीय के उदय से नाग्न्य, अरति, स्त्री, निषद्या, आक्रोश 
याचना और सत्कार पुरस्कार ये सात परीषह होती हैं । जुगुप्सा नामके मोह कर्म के 
उदय से नाग्न्य परीषह होती है । अरति कर्म के उदय से अरति परोषह, पुरुष वेद के 
उदय से स्त्री परीषह, प्रत्याख्यान कषाय (सामान्य कषाय ) के उदय में निषद्या परीषह, 
क्रोध के उदय में आक्रोश, लोभ के उदय में याचना और मान के उदय में सत्कार 
पुरस्कार परीषह होती है। “चारित्र मोहे' ऐसा सूत्र में सामान्यरूप उल्लेख होने पर भी 
उस मोह के प्रभेद विशेष के उदय आने पर वह वह परीषह होती है ऐसा सामथ्यं से 
ज्ञात हो जाता है। (यहां पर टीका में 'प्रत्याख्यानकषाये निषद्या परीषह:” यह वाक्य 
विचारणीय है, क्योंकि परीषह सामान्यतः बादर कषाय वाले सभी गुणस्थानों में होती 
है, इस दृष्टि से अनन्तानुबन्धी आदि सभी कषायों के उदय में निषद्या परीषह 
सम्भव है ।) 

शेष परीषहों के कारणभूत जो कम प्रकृति है उसका प्रतिपादन करते हैं-- 

सृत्रार्थ--देष परीषह वेदनीय के उदय से होती हैं । 


ग्यारह परीषहों के कारण कह दिये हैं, उनसे शेष जो परीषह हैं उनका कारण 
बेदनीय का उदय है | वे शेष परीषह कौनसी हैं ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं--क्षुधा, 
पिपासा, शीत, उष्ण, दंशमशका, चर्या, शय्या, वद्य, रोग, तृण स्पर्श और मल ये 
ग्यारह परीषह असाता वेदनीय कम के उदय से उत्पन्न होती हैं। पूर्वोक्त जो भी 
कर्मोदयरूप कारण परीषहों के बतलाये हैं वे असाधारण कारण हैं ऐसा समभना 
चाहिए, अन्यथा उक्त नियम नहीं बनता । 


५२४ ] सुखबोधायां तत्वार्थवृत्तौ 
सम्भवन्ति परीषहा इत्याह-- 
एकादयों भाज्या युगपदेकस्मिन्न कान्नविशते: ।।१७॥। 


एकस्मिन्नात्मनि युगपदेको वा द्वो वा त्रभादयों वा भाज्या विकल्प्या:। आ कुत: ? ऐकाश्व- 
विशते: । श्राडो5भि विध्यर्थत्वादेकान्नविशतिसम्प्रत्ययो विशतिरेकान्न ति चेत्‌ शीतोष्णायोरेक: । शाय्या 
निषद्याचर्याण्यामन्यतम एवं भवति । भ्रज्ञाइज्ञानयोविरोधादष्टादशप्रस ज़ इति चेदुच्यते--श्रुतश्ञानापेक्षया 
प्रज्ञापरीषह: । अ्रवध्याद्यपेक्षयाउश्ञानप रीषहसहनमिति नास्ति विरोध: । चारित्रप्रतिपक्त्यर्थमाह -- 








प्रश्न--एक आत्मा में एक साथ कितनी परीषह संभव हैं ? 
उत्तर--इसीको सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सत्रा्थं-- एक को आदि लेकर उन्‍नीस तक परीषह एक आत्मा में एक साथ 
होती हैं । 


एक आत्मा में एक साथ एक परीषह अथवा दो अथवा तीन आदि परीषह 
भजनीय है कहां तक विकल्प है तो उन्‍नीस तक है ऐसा समझना चाहिए । आडः शब्द 
अभिविधि अर्थ में है अत: उन्‍नीस संख्या का भी ग्रहण हो जाता है। विशति में एक 
कम एकान्नविशति है । शीत और उष्ण परीषहों में से एक, निषद्या, चर्या और शयब्या 
में से कोई एक इस तरह तीन कम होने से उन्‍नीस परीषह एक साथ हो सकती हैं । 


शंका-- प्रजा और अज्ञान में विरोध होने से एक साथ अठारह परीषह हो सकती 
हैं, उन्‍नीस नहीं ? 


समाधान--ऐसा नही है, एक साथ उनन्‍नीस हो सकती हैं क्‍योंकि प्रज्ञा परीषह तो 
श्रुतज्ञानकी अपेक्षा से है और अज्ञान परीषह अवधि ज्ञानादि की अपेक्षा से है अतः 
कोई विरोध नहीं है । अभिप्राय यह है कि मैं महाप्राज्ञ हूं ऐसा प्रशा का-बुद्धि का मद 
विशेष श्रुतज्ञान प्राप्त होने से हो जाता है तथा उसी व्यक्ति के अवधिज्ञान आदि नहीं 
होने से मैं अल्प बुद्धि वाला हूं मुझे लोग मानते नहीं इत्यादि रूप अज्ञान भाव होता है, 
इस तरह ये दोनों परीपह एक साथ होने में विरोब नहीं आता है । 


आगे चारित्र के भेद बतलाते हैं--- 


नवमोष्ष्याय: [ ४२५ 


सामायिकच्छेदोपस्थापनापरिहार विशुद्धिसुक्षमसा रुप राय- 
यथाख्यातमिति चारित्रम्‌ ।। श्द्ध ॥। 


सामायिक सर्वेसावद्यनिवृत्ति: सावंकालिकी | नियतकालिकी तु श्रावकाणां शिक्षाब्रतशील- 
कथनकाल एवोक्ता । प्रमादकृताध्नर्थप्रबन्ध विलोपे सम्यकप्रतिक्रिया छेदोपस्थापना, विकत्पनिवृत्तिवा । 
प्राणिपीडापरिहारेण विशिष्टा शुद्धिय॑स्मिश्चारित्रे तत्परिहार विशुद्धिचा रित्रमू । सूक्ष्मकषाय॑ सूक्ष्मसाम्प- 
रायिकम्‌ । अश्रनादिमोहस्य संसारिणोअवस्थान्तरे मोहोपशमक्षयकाल एवाख्यातमथाख्यातम्‌ । तदेव 
यथाख्यातमित्युच्यते यथास्थितात्मस्वभावत्वात्‌ । इतिशब्देन परिसमाप्तिवाचिना नि:श्रेयसकारण- 
पर्यन्तता यथाख्यातस्य गम्यते । तदेतत्पञ्चविधं चारित्रं प्रतिपत्तव्यम्‌ । एव गुप्त्यादिभि: प्रतिपादितै- 





सुत्रा्थं--सामायिक, छेंदोपस्थापना, परिहार विशुद्धि, सूक््म्साम्पराय और 
यथाख्यात ये पांच चारित्र होते हैं । 


सर्वकाल में सम्पूर्ण सावद्य का त्याग सामायिक चारित्र है। नियतकाल के लिये 
जो सावद्य के त्यागरूप सामायिक होता है वह श्रावकों के होता है उसका कथन 
शिक्षात्रतरूप शीलों के वर्णन करते समय ही कर दिया है। प्रमाद के निमित्त से व्यर्थ 
के कार्य या ब्रतों के लोप होने पर या ब्रतों में दोष होने पर भली प्रकार से उसको 
दूर करना छेंदोपस्थापना चारित्र है, अथवा विकल्पों को दूर करना छेदोपस्थापना 
चारित्र है । जिस चारित्र में प्राणियों की पीड़ा का परिहार करके विशिष्ट शुद्धि प्राप्त 
होती है वह परिद्वार विशुद्धि चारित्र है। सूक्ष्म कषाय जहां पर है वह सूक्ष्म साम्पराय 
चारित्र है । अनादि मोह से युक्त संसारी जीवों के मोह रहित अवस्था अभी तक नहीं 
हुई है जब मोह का उपशम (उपशान्त मोह) या क्षय हो जाता है (क्षीण मोह) तब 
अवस्थान्तर होता है, इसलिये 'अथ-अनन्तर' ही अर्थात्‌ मोह के उपशम या क्षय होने 
पर ही आख्यात-प्रसिद्ध होता है इसलिये अथ-आख्यात इति अथाख्यात चारित्र 
कहलाता है अथाख्यात को यथाख्यात कहते हैं। अथवा यथा आत्म स्वभाव है तथा 
प्रसिद्धि-प्रगट हुआ अत: यथाख्यात नाम वाला यह चारित्र होता है। यहां पर इति 
शब्द परिसमाप्ति वाची है निः:श्रेयसका-मोक्षका यह अन्तिम कारण है, अर्थात्‌ यथा- 
ख्यात चारित्र की प्राप्ति के अनन्तर ही मोक्ष होता है। इस तरह पांच प्रकार का 
चारित्र जानना चाहिए । 


भ्ू२६ ) सुखबोधायां तत्त्वार्थ१ृत्तौ 


राखवनिरोध: संवर: सिद्धधति । तत्र ग्रुप्त्यसमर्थस्य समितिपु वृत्तिस्तासु व वर्तमानस्य घ॒र्मानुप्रेक्षा- 
परीपहजयाफचा रित्रं च यथासम्भवं विज्ञेयम्‌ । धर्मान्तभूत: संयम एवं चारित्र नान्‍्यदिति चेत्सत्य॑ 
प्रधाननि.श्रेयसका रणस्वख्यापनार्थ पुनस्तस्थ प्रथग्वचनम्‌ । तपसा संवरो निजंरा चेत्युक्तम्‌ । 
तद॒द्विविधमू--बाह्ममाभ्यन्तरं च। तत्र बाह्य विभागतो व्याचष्टे-- 


प्रनशनावमौदयंबृत्तिपरिसद्भुघ्रान रसपरित्यागविविक्तशय्यासन- 
कायक्लेशा बाह्य तप: ।१६।। 


दृष्टफलानपेक्षमन्त रज़ज्तप:सिद्धर्थभभोजनमनशनम्‌ । तदबधृतकालमनवधृतकालं च । संयम- 
प्रजाग रणाद्र्थमेव हीनोदरत्वमावमौदय म्‌ । एकागा ररथ्याध्ग्रामा दिसंकल्प॑; कायचे शा वृत्तिपरिसद्भुचा- 





इस प्रकार इन कही गयी गुप्ति आदि के द्वारा आसुव का निरोध रूप संवर सिद्ध 
होता है । उनमें जो साधु गुप्ति के पालन में असमर्थ है वह समितियों में प्रवृत्ति करता 
है, उन समितियों में प्रवत्त न करता हुआ दस धर, बारह भावना, परीषह जय और 
चारित्र इनको यथासम्भव धारण करता है ऐसा जानना चाहिए । 


प्रशनन--दस धर्मों में संयम आया है उसी में चारित्र अन्तभूत है, चारित्र अन्य 
कुछ नही संगम ही है ? 


उत्तर-- ठीक ही है, किन्तु यहां पर मोक्षका प्रधान कारणत्व बतलाने हेतु चारित्र 
को प्रथक सूत्र में कहा है । तप से संवर और निर्जरा होती है। ऐसा पहले कहा है, 
वह जो तप है उसके दो प्रकार हैं-बाह्य तप और आभ्यन्तर तप । 


उनमें पहले बाह्य तप का कथन करते हैं-- 


सृत्रां--अनशन, अवमौदयें, वृत्तिपरिसंख्यान, रस परित्याग, विविक्त शय्यासन 
और कायक्लेश ये छह बाह्य तप है । 


इस लोक सम्बन्धी फल की इच्छा नहीं करके अन्तरज्भु तप की सिद्धि के लिये 
भोजन नहीं करना अनशन है। यह अवधुतकाल और अनवधृतकाल से दो प्रकार का 
है । अर्थात्‌ एक दिन से लेकर छह मास तक काल की मर्यादा लेकर जो उपवास किये 
जाते हैं वे सब अवधृतकाल अनशन तप है और जिसमें काल की सीमा नहीं है सल्लेखना 
के समय यावज्जीव तक चतुराहार का त्याग करना अनवधृतकाल अनशन तप है । संयम 
सिद्धि हेतु, निद्रा विजय हेतु इत्यादि कारणों से ही केवल भूख से कम खाना अवमौदयं है । 
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नम्‌ । घृतादिरसपरित्यजनं रसपरित्याग: । योविदाद्यसम्पृक्त शय्यासनं विविक्तशय्यासनम्‌ । स्वयंक्ृत- 
स्थानमोनातपनादिक्लेश: कायक्लेश: । एते षडपि भेदा बाह्यमस्मदादिकर छग्राह्म तप: कर्मनिर्देहन- 
समर्थभवबोद्धव्यम्‌ । तथाभ्यन्तरं तप: प्राह-- 
प्रँ्रश्विसविनयवंयापृत्यस्वाध्या यव्युत्सगं ध्यस्नान्यत्त रम्‌ ।१२०।। 
एतानि प्रायश्चित्तादीन्युततरमा भ्यन्तरं तप: स्वयं संचेच्यत्वादूबाह्मद्रव्याइनपेक्षत्वादन्यतीथिका3- 
गम्यत्वाच्च । तदभेदप्र तिपादनाथंमाह-- 


नवच्तुदं शपञ्चद्विमेद यथाक्रम प्रार््यानात्‌ ।॥२१॥। 





टीका में एवं शब्द है उससे यह बताया है कि संयम आदि प्रशस्त निमित्त से किया 
गया ऊनोदर ही तप है किन्तु क्रोध आदि के अशुभ निमित्त से ऊनोदर करना तप नहीं 
है । एक घर तक जावू गा वहां आहार मिला तो लूगा वरना नहीं, ऐसे एक गली तक 
आधे गांव तक इत्यादि गांव का नियम, दाता का नियम, विधि विशज्लेष का नियम लेकर 
तदनुसार आहार मिले तो लेना अन्यथा नहीं लेना वृत्तिपरिसंख्यान तप है। घी आदि 
रस का त्याग रस परित्याग तप है । सरुत्री पशु आदि से रहित स्थान पर दायनासन 
करना विविक्त शय्यासन तप हैं । स्वयंक्ृृत स्थान मौन, आतप योग इत्यादि से काय 
का कक्‍्लेश सहना कायक्लेश तप है । ये छह तप हम जैसों को ज्ञात होते हैं इन्द्रिय 
गम्य हैं अत: इन्हें बाह्य तप कहते हैं, ये कर्मों को नष्ट करने में समर्थ हैं ऐसा 
समझना चाहिए । 


अब अभ्यन्तर तप का प्रतिपादन करते हैं-- 


सूत्रार्थ-- प्रायदिचत्त, विनय, वेयापृत्य, स्वाध्याय, व्युत्सग और ध्यान ये छह 
अभ्यन्तर तप के प्रकार हें । 

इन प्रायश्चित्त आदि को अभ्यन्तर-अन्तरज्ु तप कहते हैं, क्योंकि ये अन्य को 
गम्य न होकर स्वयं को गम्य है, इसमें बाह्य वस्तु की अपेक्षा नहीं होती तथा यह अन्य 
मतावलम्बी को अगम्य है अतः अभ्यन्तर कहलाता है । 

इन्हीं के प्रकारों का प्रतिपादन करते हैं--- 


सूक्रार्थ--प्रायदिचत्त आदि तपों के क्रम से नो, चार, दस, पांच और दो भेद होते 
हैं ध्यान को छोड़कर । 


भश्८ ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तौ 


नवभेदं प्रायश्चित्त, चतुर्भेदों विनय:, दशभेदं वैयापृत्यं, पञ्चभेद: स्वाध्याय:, ्विभेदो व्युत्स्ग 
इति यथाक्रमं यथासद्भुथ न सम्बन्धो5्वधा रणीय: प्राग्ध्यानादिति बचनात्‌। तत्र प्रायश्चित्तभेदानाहु-- 

आलोचनप्रतिक्रमणतवुभयविवेकव्युत्सग तपश्छेदपरिहारोपस्थापना: ।।२२।। 

तत्र गुरवे स्वयंक्ृतवर्तमानप्रमादनिवेदन॑ निर्दोषमालोचनम्‌ । मिथ्यादुष्कृताभिधानाथ- 
भिव्यक्तप्र तिक्रियमतीतदोषनिराक रणं प्रतिक्रमणं । ते एवालोचनप्रतिक्रमणं तदुभयम्‌ । संसक्तोप- 
करणादिविभाजनं विवेक: । कायोत्सर्गादिकरणं व्युत्सर्गं: । अश्रनशनादिलक्षणं तपः । दिवस- 


पक्षादिनाप्रव्रज्याहापन छेद:। पक्षादिविभागेन दूरत: परिवर्जन परिहार:। पुनर्दीक्षाप्रापणमुपस्थापना । 
एवं प्रतिज्ञातब्रते चित्तदाढधाराधने लोकचित्तरण्ज्जनं प्रायश्चित्तं नवभेदं प्रत्येतव्यं। विनयप्रकारानाह -- 


प्रायश्चित्त नौ भेद वाला है, विनय के चार भेद हैं, बैयापृत्य दस प्रकार का है, 
पांच प्रकार का स्वाध्याय है और दो तरह का व्युत्सगें है ऐसा संख्या का क्रम जानना 
चाहिए, यह नौ आदि भेद ध्यान के पहले के तपों के हैं इस बात को बतलाने हेतु 
'प्रागृध्यानात्‌” ऐसा सूत्र में पद आया है । 


उनमें प्रायश्चित्त के नौ भेद बतलाते हैं-- 


सृत्राथं--आलोचना, प्रतिक्रमण, तदुभव, विवेक, व्युत्सगं, तप, छेद, परिहार 
और उपस्थापना ये प्रायश्चित्त के नौ भेद हैं । 


अपने द्वारा प्रमाद वश किये गये दोषों को गुरु के समक्ष निष्कपट भाव से कह 
देना आलोचना कहलाती है। मेरे दोष मिथ्या हों इस प्रकार से व्यक्तरीत्या अतीत 
दोप को दूर करना प्रतिक्रमण है । आलोचना और प्रतिक्रमण दोनों करना तदुभव है। 
संसक्त उपकरण आदि का विभाग करना विवेक नामका प्रायश्चित्त है। कायोत्सगा[ दि 
करना व्युत्सगं है। अनशनादि तप है। दिवस पक्ष आदि से दीक्षा को कम करना छेद 
है । पंद्रह दित, मास आदि की गणना से संघ से दूर कर देना परिहार है । पुनः दीक्षा 
देना उपस्थापना है । ये सब प्रायश्चित्त अपने ग्रहण किये हुए ब्रतों में मनकी दृढ़ता 
वनी रहने के लिए तथा लोगों के प्रसन्नता हेतु किये जाते हैं, दिये जाते हैं । 


विशेषार्थ--साधुजनों के ब्रतों में कोई दोष आने पर उस दोष को दूर कर 
प्रायश्चित्त लिया जाता है, जैसा दोष (छोटा या बड़ा) होता है तदनुसार प्रायश्चित्त गुरु 
जन देते हैं, आलोचना आदि आगे आगे के भेद विशिष्ट विद्विष्ट दोष होने पर होते हैं, 
आलोचना, प्रतिक्रण और तदुभव ये तीन सामान्यरूप प्रायब्चित्त सामान्य दोषों के 
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ज्ञानदशंनचजारिक्रोपचारा: ।।२३।। 


सम्यग्दर्शनादिगुणेषु तद्वत्सु व नोचेबृ त्तिविनय इत्याख्यायते। तेनाधिक्ृतेनात्रा भिसम्बन्ध: 
क्रियते ज्ञानविनयो दर्शनविनयण्चा रित्रविनय उपचारविनयश्चेति । सबहुमानमोक्षार्थज्ञानग्रहणा भ्यास- 
स्मरणादिज्ञानविनय: | शंकादिदोष वि रहिततस्वार्थंश्रद्धानं दर्शनविनय:। तक््वतश्चारित्रसमाहितचित्तता 
चघारित्रविनय: । प्रत्यक्षेष्वाचार्यादिष्वभ्युत्थानाभिगमनाञ्जलिकरणादिरुपचारविनय: । परोक्षेष्वपि 
कायवाड मनोभिरज्जलिकक्रियागुणसच्जीतेनानुस्मरणादिक करणीयम्‌ । बयापृत्यभेदप्र तिपत््यथेंमाह--- 





लगने पर आचार्य द्वारा दिये जाते हैं । विवेक आदि प्रायश्चित्त बड़े दोष होने पर दिये 
जाते हैं। इस प्रायब्चित्त विधि से अपने स्वयं के ब्रतों में रढ़ता होती है, स्वयं की 
आराधना सिद्ध होती है तथा लोक में भी इससे प्रसन्नता होती है, अर्थात्‌ अमृक साधु 
ने दोष किया था किन्तु उसने दोष को छोड़ दिया तथा आचार्य से कहकर प्रायदिचत्त 
लिया यह निष्कपट है, इसकी ब्रत संयम में आस्था है इत्यादि रूप से जनता को 
प्रसन्नता होती है | यदि साधु प्रकट रूप से सदोष है और अपना दोष छोड़ता नहीं है 
प्रायश्चित्त नहीं लेता है तो जनता में उसके प्रति ग्लानि रहती है तथा धर्म में आस्था 
भी कम हो जातो है । 


विनय के प्रकार बताते हैं-- 


सत्रा्थं--ज्ञानविनय, दर्शनविनय, चारित्रविनय और उपचारविनय ये चार विनय 
तप के भेद हैं । 


सम्यर्दशन आदि गुणों में और गुणवानों में “नीचे: वृत्ति' नम्गनता होना विनय 
कहलाता है । विनय का अधिकार है अतः: सूत्र में कथित ज्ञान आदि के साथ विनय 
शब्द जोड़ना चाहिए । ज्ञानविनय, दर्शनविनय इत्यादि । बड़े आदर के साथ मोक्ष के 
लिये ज्ञानको ग्रहण करना, उसका अभ्यास करना, स्मरण करना इत्यादि ज्ञानविनय है। 
शंका आदि दोषों से रहित तत्त्वों का श्रद्धान करना दशेनविनय है। वास्तविकपने से 
चारित्र में मनका स्थिर होना चारित्रविनय है । आचार्य आदि के प्रत्यक्ष होने पर उठ 
कर खड़े होना, पीछे-पीछे गमन करना, हाथ जोड़ना इत्यादि उपचार विनय है तथा 
उन्हीं गुरुजनों के परोक्ष में होने पर भी काय, वचन और मनके द्वारा क्रमश: हाथ 
जोड़ना, स्तुति गुणणान करना, स्मरण करना इत्यादि भी उपचार विनय कहलाता है । 


वैयापृत्य के भेद बताते हैं-- 


५३० ] सुखबोधायां तत्त्वाथ॑वृत्तो 
आचार्योपाध्यायतपस्विशेक्षस्लानगरपकुलसंघसाधुम नो शानाम्‌ ।। २४ ।। 


वेयापृत्यमेतदनुग्रहाय व्यापृतत्वमिति प्रत्येक घटनाहुशभैदम । तत्राचरन्ति तस्माद्व्रतानीत्या- 
चार्य:। उपेत्य तस्मादधीयत इत्युपाध्याय:। महोपवासाद्यनुष्ठायी तपस्वी | शिक्षाशील: प़ौक्ष:। 
रोगादिक्लिन्नशरी रो ग्लान:। स्थविरसन्ततिस्थो गणा:। दीक्षकाचार्यस्य शिष्यसंस्त्याय: कुलम्‌ । 
ऋषिमुनियत्यनगारचातुर्वेर्ण श्रमणनिवह्‌: संघ: । साधुश्चिरप्रत्नजित: । शिश्टसम्मतो विद्वत्ववक्तृत्वमहा- 
कुलत्वादिभिर्मनोज्ञ: प्रत्येतव्योइ्संयतस म्यग्हृष्टिबा । एपां व्याधिपरीबहमिध्यात्वाद्यपनिपाते निरवच्य- 
विधिना तत्प्रतीकारो वैयापृत्यम्‌ । बाह्यद्रव्यासम्भवे स्वकायेन वाचा तदानुकल्यानुष्ठानं वा। स्थाध्याय- 
विकल्पप्रतिपादनार्थमाह्‌-- 





सुत्ना्थं“"आचार्य, उपाध्याय, तपस्वी, शैक्ष, ग्लान, गण, कुल, संघ, साधु और 
मनोज्ञ इन दस प्रकार के साधुजनों की वयापृत्य करने की अपेक्षा वैयापृत्य भी दस 
प्रकार का हो जाता है । 


बैयाप्रत्य का प्रकरण है, अनुग्रह के लिये लगे रहना वैयापृत्य कहलाता है इस 
शब्द को प्रत्येक के साथ लगाने से उसके दश भेद हो जाते हैं। “आचरन्ति ब्रतानि 
तस्मात्‌ इति आचार्य: जिससे ब्रत आचरित होते हैं वह आचाय॑ हैं । “उपेत्य तस्मात्‌ 
अधीयते इति उपाध्याय: जिसके पास जाकर पढ़ा जाता है वह उपाध्याय है। महोप- 
वासों को करने वाला तपस्वी है। शिक्षा शीलको शैक्ष कहते हैं। रोगादि से खेदित 
शरीरवाला ग्लान है । स्थविरों की सन्तति में स्थित गण कहलाता है। दीक्षा देने वाले 
आचार्य के शिष्य समुदाय को कुल कहते हैं। ऋषि, मुनि, यति और अनगार स्वरूप 
चातुरवर्ण श्रमण समूह को संघ कहते हैं । चिरकाल से दीक्षित को साधु कहते हैं । जो 
शिष्ट पुरुषों में मान्य है, विद्वान है, वक्‍तृत्व गुणधारी है, महाकुलीन है, इत्यादि ग्रुणों से 
मण्डित साधु को मनोज कहते हैं, अथवा इन मुणों से युक्त असंयत सम्यर्इष्टि को 
मनोज्ञ कहते हैं । इन पुरुषों पर व्याधि आ पड़ी है अथवा किसी कारणवश इनके 
मिथ्यात्व भाव हो गये हैं तो निर्दोष विधि से उक्त बाधाओं को दूर करना वैयाप्ृत्य है 
अथवा रोग प्रतिकार के बाह्य साधन नहीं हैं तो अपने शरीर से तथा मधुर वचन से 
उनके अनुकूल अनुष्ठान करना वेयापृत्य है । 


स्वाध्याय के भेद बतलाते हैं-- 
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वाचतापृच्छनाउनुप्रेक्षाम्नाथधर्मो पदेशा: ॥। २५ ।। 
स्वाध्याय: पञचधेति वचनात्तन्र प्रन्थाव्थोभियप्रधानं वाचना । संशयविच्छेदाय निश्चितबला- 
धानाय वा परानुयोग: पृच्छना । निश्चितार्थस्य मनसाअभ्यासोश्नुप्र क्षा । घोषशुद्ध परिबर्तनमाम्नाय: । 
धर्मकथादयनुष्ठानं धर्मपदेश: प्रज्ञातिशयप्रशस्ताध्यवसायाद्र्थ: । शोभनाध्याय: स्वाध्याय इत वचनाद- 
दृश्प्रयोजनापेक्ष: स्वाध्यायाभ्यास: कथितो भवति।। ब्युत्सग: कायकषाययोरित्याह-- 


बाह्माम्यन्तरोपष्यो: ।। २६ ।। 


स्वयमास्मनाध्तुपात्तोष्यों बाह्योपधि:। उपात्तस्तु करेधादिराध्यन्तरोपधि:। तयोव्यू त्स्गों 
द्विविध:। कायत्यागा वा नियतकालो5$नियतकालश्चेति । तस्यानेकत्र वचनमनर्थव मनेनंव गतार्थत्वा- 











सन्नार्थं--वाचना, प्ृ्छना, अनुप्रेज्ञा, आम्ताय और धर्मोपदेश ये पांच 
स्वाध्याय हैं । 


स्वाध्याय पांच प्रकार का होता है | उसमें ग्रंथ, अर्थ और उभय को देना-पढ़ाना 
वाचना कहलाती है । संशय को दूर करने हेतु अथवा ज्ञात विषयको निश्चित बलाधान 
हेतु परको पूछना प्रुच्छना स्वाध्याय है। जाने हुए विषय का मनन अभ्यास करना 
अनुप्र क्षा कहलाती है। शुद्ध घोष-उच्चारण पूर्वक रटना परिवर्त्तन करते रहना 
आम्नाय है । धर्मकथा आदि का उपदेश धर्मोपदेश कहलाता है। ये सभी स्वाध्याय 
बुद्धि की वृद्धि के लिये तथा परिणामों की विशुद्धि के लिये किये जाते हैं। 'शोभन 
अध्याय: स्वाध्याय:' इस निरुक्ति के अनुसार परलोक की सिद्धि के लिए अर्थात्‌ आत्म 
कल्याण के लिये स्वाध्याय करते हैं ऐसा अर्थ समझना चाहिए । 


ब्यूत्सगं काय और कषाय का होता है ऐसा बताते हैं-- 
सुत्राथं-- बाह्य और अभ्यन्तर उपाधि के त्यागरूप व्युत्सर्ग दो प्रकार का है । 


स्वयं अपने द्वारा जो उपात्त नहीं है अनुपात्त है वह बाह्य उपधि है और 
क्रोधादिक उपात्त उपधि अभ्यन्तर उपधि है अर्थात्‌ बाह्य पदार्थ और अन्तरंग के 
कषाय भाव ऐसे दो प्रकार के पदाथे के व्युत्सग्रें अर्थात्‌ त्याग करने को दो प्रकार का 
व्युत्सम कहते हैं। काय-शरीर का नियत काल तक या अनियत काल तक त्याग करना 
व्यूत्स्ग कहलाता है । 
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दिति चेन्न--शक्तचपेक्षत्वात--कस्य चित्क्वचित्त्यागे शक्तिरिति । ब्रतप्रायश्चित्तघर्मविकल्पत्वेनाप्य- 
स्थाभिधानं न विरुध्यते । प्रथ ध्यानप्रतिपादनार्थमाह-- 


उत्त मसंहननस्येकाग्रचिन्तानि रोधो ध्यानमान्तमु हर्तात्‌ ।।२७१। 


उत्तमसंहननं वज्ञषंभनाराचसंहननं, वज्ञनाराचसंहननं, नाराचसंहननभिति त्रिविधम्‌ । 
प्रथमस्य निःश्रे यसहेतुध्यानसाधनत्वात्तदितरयोश्च प्रशस्तध्यानहेतुत्वादुत्तमत्वम्‌ । उत्तमं संहननमस्ये- 
त्युत्तमसंहनन: । तस्य ध्यानमनुवर्ण्यमानं भवति नाअ्न्यस्थ, तत्राइसमर्थत्वादिति ध्यातृनियमः । 
एकस्मिश्नम्रे प्रधाने वस्तुन्यात्मनि परत्र वा चिन्तानिरोधो निश्चलता, चिन्तान्तरनिवा रणं चेकाग्रचिन्ता- 

शंका-- इस व्युत्स्ग का अनेक जगह वर्णन किया है वह व्यर्थ है, इसी एक जगह 
वर्णन पर्याप्त होता है ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना । झक्ति की अपेक्षा व्युत्सगगं में भेद होते हैं किसी के 
किसी स्थान पर त्याग की शक्ति होती है किसी की नहीं होती है, कहीं सावद्य का 
ब्युत्सगं-त्याग होता हैं, कहीं पर निरवच्य का भी कुछ समय के लिये त्याग होता हैं। 
ब्रत-महात्रतों में परिग्रहों के त्यागरूप व्युत्सगं है, प्रायश्चित्त में अपराध के शोधन हेतु 
ब्यूत्सर्ग होता है, दस धर्मों में ज्ञानादि के दानरूप या त्यागरूप व्युत्सगं विवक्षित है । 
इस प्रकार व्यत्सगं अनेक प्रकार का हैं और इनको शक्ति के अनुसार किया जाता है 
अत: अनेकत्र कथन विरुद्ध नहीं हैं । 


अब ध्यान का प्रतिपादन करते हैं-- 


सनब्ना्थं--उत्तम संहनन वाले के मनका एक विषय में स्थिर होना श्वयान हैं, 
इसका काल अन्‍्तमु हर्त प्रमाण है । 


उत्तमसंहनन तीन हैं-वज्ञव॒ृषभ नाराच संहनन, वज्जनाराच संहनन और नाराच 
संहनन । इनमें पहला संहनन मोक्ष के हेतुभूत ध्यान का साधन है अतः: उत्तम है तथा 
इतर दो संहनन प्रशस्त ध्यान के हेतु हैं अत: उत्तम है। उत्तम है संहनन जिसके उस 
पुरुष को उत्तम संहनन कहा है उसके यह कहा जाने वाला ध्यान संभव है अन्य के 
नहीं । उस ध्यान में दूसरे हीौन संहनन वाले समर्थ नहीं होते इस प्रकार ध्याता पुरुष 
का नियम बताया है। एक प्रधान वस्तु स्वरूप आत्मा में या अन्य वस्तु में चिन्ताका 
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निरोध: | स ध्यानसिति ध्येयध्यानस्वरूपनियम: । तथा चानेकस्वाभिधाने प्रधाने वाइ्विद्योपकल्पिते 
बस्तुनि ध्याननिवत्ति:, स्थेर्यानुत्पत्तेरतिप्रसजुशच्च 4 झात्मनंव ध्यानमात्मन्येव चेत्यप्यपास्तं चिन्ताया: 
स्वार्थंविषयतोपपत्तो: । सकल तिन्ता5भावमात्र॑ चिन्तामात्र वा ध्यानमिति च दूरीकृतम्‌ । सर्वधा5प्य- 
भावस्य प्रमाणपुरुषस्बरूपस्य च सकलचिन्ताशून्यस्य ध्यानत्वे मुक्तावपि तत्प्रसज्भात्‌ । यतोष्संप्रज्ञातो 
योगो तिःश्रेयसहेतुर्येन तदा द्रष्टु: स्वरूपेअवस्थानं वर्ण्यते तदेव नि:श्रेयसं तदेव तद्धचानमिलि चेद्व्याहत- 








निरोध होना, निशचलता होना, अर्थात्‌ अन्य अन्य चिन्ता का न होना एकाग्र चिन्ता 
निरोध कहलाता है। वह ध्यान है, इस वाक्य से ध्यान और ध्येय का स्वरूप कहा 
है। यदि “अनेक चिन्ता निरोधो' ऐसे पदका प्रयोग करते अथवा “अनेकाग्र चिन्तानिरोधो' 
ऐसा प्रयोग करते तो ध्यान की निवृत्ति होती-ध्यान का लक्षण ही समाप्त होता, क्योंकि 
अनेक में मनका जाना तो स्थिरता रूप नहीं रहा, उसको ध्यान कंसे कह सकते हैं ? 
नहीं कह सकते । तथा अनेक वस्तु ध्येयरूप है तो उसमें अविद्या से कल्पित प्रधान में 
(संख्याभिमत प्रधान तत्त्व में) तथा कल्पित की गयी वस्तु में ध्येययना आ जाने से 
अति प्रसंग दोष आता है-हर किसी वस्तु के ध्यान से मुक्ति मानने का प्रसंग आता है, 
इसलिये 'एकाग्र चिन्ता निरोधो' ऐसा वावय ही श्रेयस्कर है । 


आत्मा द्वारा ही ध्यान होता है अथवा आत्मा में ही ध्यान होता है ऐसा आत्मा 
और ध्यानको एकरूप मानने का किसी का आग्रह है तो उसका खण्डन उपयु क्त ध्यान 
के लक्षण से हो जाता है क्योंकि चिन्ता के निरोध का अर्थ अभाव नहीं है किन्तु उसका 
अपना विषय तो है ही, अपने विषय में मनका रुकना ध्यान है। सकल चिन्ता का 
अभाव होना ध्यान है अथवा चिन्ता मात्रको ध्यान कहते हैं इत्यादि मान्यता भी 
उपयुक्त ध्यान के लक्षण से खण्डित हो जाती है । 


दूसरी बात यह है कि सर्वथा अभावस्वरूप वस्तु को मानते हैं या सकल चिन्ता 
से शून्य प्रमाण पुरुष के ध्यान होना स्वीकार करते हैं तो मुक्ति होने पर भी ध्यान 
मानना पड़ेगा । 


शंका--जिस कारण से असंपग्रज्ञात योग को मोक्ष का हेतु माना है जिससे उस 
वक्त द्रष्टा आत्मा का स्वस्वरूप में अबस्थान होना मोक्ष माना है इसलिए अर्थात्‌ 
असंप्रशात योग ध्यान है और वही स्वरूप में स्थितिरूप मोक्ष है ऐसा हम सांख्यादि ने 
माना है, वही नि:श्रेयल-मोक्ष है और वही ध्यान है ऐसा हमारा कहना है ? 
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मिदं सर्वर्थेकस्वभावस्यात्मनों युगपत्स्वभावद्याइयोगात्‌ । तस्य स्वभावनानात्वे जैनमतसिद्धि:-- स्थिर- 
चिन्तात्मकस्थात्पनो ध्यानत्वेनेट त्वात्‌ । ततोड्न्यत्रोपचा रेण ध्यानव्यवहारात्‌ । तदुपचारकारणस्याप्य- 
भावे मुक्तत्वसिद्ध । एकाग्रेण एकमुलेन चिन्तानियम एकाग्रचिन्तानिरोध इति बा प्रतिपादयितव्य॑- 
अक्षस्‌त्रादिपरिगणनेन विविधमुखेन घिन्ताया: सर्वथा ध्याननिवृत्त्यर्थम्‌ । क्षणिकाशेेकान्तवादिनां 
ध्यानाभावो ध्यातृध्येययो रभावे ध्यानाइनुपपत्ते: । ध्यानाभावश्च सर्वयार्थक्रियाविरोधाज्जात्यन्तरस्ये 
तथाभावसिद्धे:। केषांचिदनेकसंव त्सर कालमपि ध्यानमिति मत॑ तदप्यान्तमु हर्तादिति वचनान्निराकृतम्‌ । 








समाधान--यह कथन ठीक नहीं है, सर्वथा एक स्वभाव वाले आत्मा के एक 
साथ दो स्वभाव (ध्यान स्वभाव और मोक्ष स्वभाव) स्वीकार नहीं कर सकते । यदि 
नाना स्वभाव स्वीकार करेंगे तो जैन मत की सिद्धि होगी अर्थात्‌ आप सांख्यादि का 
जैन मत में प्रवेश होगा ? हम जैन स्थिर चिन्ता स्वरूप आत्मा के ध्यान स्वीकार 
करते हैं, जिसके चिन्ता (मन) नहीं है उस आत्मा के उपचार मात्र से ध्यान होना 
मानते हैं अर्थात्‌ योग एवं शरीर जब तक है तब तक ध्यान माना है, उसमें भी चिन्ता 
युक्त (मनयुक्त) आत्मा के तो वास्तविक ध्यान माना है और उससे रहित केवली 
जिनके उपचार से ध्यान माना है, वहां उपचार का कारण कर्मों का नाश होना रूप 
कार्य को देखकर कारणरूप ध्यान मान छेते हैं । मुक्त अवस्था में कर्मों का नाश हो 
चुकता है भ्रत: वहां उपचार से भी ध्यान नहीं माना जाता । 


अथवा 'एकाग्रेण-एक मुखेन चिन्ता नियम” एकाग्र चिन्ता निरोध: एकाग्र से 
अर्थात्‌ एक मुख से चिन्ता का नियम होना एकाग्न चिन्ता निरोध है ऐसा 'एकाग्र 
चिन्ता निरोधो' पदका अर्थ करना चाहिए, उससे जप माला आदि से गणना करना 
रूप चिन्ता का विधिमुख से होना ध्यान नहीं है ऐसा सिद्ध होता है। अर्थात्‌ गणना 
करने में मन लगा है तो भी वह ध्यान नहीं है ऐसा समझना चाहिए । सर्वथा क्षणिक 
आदि एकान्त मतको मानने वाले परवादियों के यहां पर ध्यान सिद्ध नहीं होता, क्‍योंकि 
ध्याता पुरुष और ध्येय पदार्थ सर्वथा क्षणिक आदि रूप मानने से वे अभाव-शुन्यरूप 
पड़ते हैं और उनके नहीं होने से ध्यान भी नहीं वनता | सर्वथा क्षणिक आदि रूप 
पदार्थों में अर्थ क्रिया सम्भव नहीं है। अर्थ क्रिया तो क्षणिक और नित्य से जात्यन्तर 
जो कथड्चित अनित्य नित्य स्वरूप वस्तु है उसमें सिद्ध होती है, उस अथेक्रिया युक्त 
वस्तु के सिद्ध होने पर ही ध्याता, ध्येय और ध्यान की प्रसिद्धि होती है । 


नवमो5ध्याय: [ ५३५ 


तत: पर परावृत्तेरध्यानत्वसिद्धि: संप्रति तद्भ दनिर्णयार्थभाह -- 
श्रातेरोद्रधम्यंशुक्लानि ।। २८ ।। 


ऋत दु:ःखमर्दनर्मातर्वा | तत्र भवमातेंम्‌ । रुद्र: कुराशयस्तस्य कर्म तत्र भवं वारौद्रम्‌ । धर्मो 
व्याख्यातः । धर्मादनपेत॑ धरम्यम्‌ । शुचिगुणयोगाच्छुक्लम्‌ । तदेतच्चतुविधं ध्यान देविध्यमश्नुते । कुत 
इति चेत्‌- प्रशस्ताउप्रशस्तभेदात्‌ । अप्रशस्तमपुण्यास्नवकारणत्वात्‌ । कमेनिदेहनसामर्थ्यात्त्रशस्तम्‌ । 
कि पुनस्तदिति चेदुच्यते-- 


परे मोकहेस्‌ ।। २६ +। 


कोई कोई परवादी अनेक वर्ष प्रमाण काल तक ध्यान होना मानते हैं, उस 
मान्यता का निराकरण “अन्तमु हृर्तात्‌' इस पद से हो जाता है, क्योंकि अन्तमु हर्त के 
बाद मनका परिवत्त न होने से विषय का परिवत्त न होता है और उससे एक ध्यान 
नहीं रहता । 


अब उस ध्यान के भेदों का निर्णय करते हैं-- 
सूत्रार्थ--आर्त्त, रौद्र, धम्यें और शुक्ल ये चार ध्यान के भेद हैं । 


ऋत दु:ख को कहते हैं 'अदंनम्‌ अतिर्वा तत्रभवं आत्त म्‌' इस प्रकार अत्ति शब्द 
से होने अर्थ में अण प्रत्यय आकर आर्त शब्द बना है। क्रूर आशय को रुद्र कहते हैं 
रुंद्र का कर्म रौद्र है धर्म का अर्थ कह चुके हैं, धर्म से जो अनपेत है सहित है वह धम्ये 
कहलाता है, शुचि-पवित्र ग्रुण के योग को शुक्ल कहा जाता है, इस तरह यह चार 
प्रकार का ध्यान दो भागों में बँटता है-प्रशस्त और अप्रश्स्त के भेद से । पापाख्रव का 
कारण होने से अप्रशस्त और कर्मों के नष्ट करने की सामर्थ्य युक्त होने से प्रशस्त 
ध्यान कहलाता है । 


प्रश्म--वह प्रशस्त ध्यान कौन से हैं ? 
उत्तर---अब उसी को कहते हैं-- 


सृत्रा्थ--आगे के दो ध्यान मोक्ष के हेतु हैं । 


५३६ |] खुखबोधायां तत्त्वाथेवृत्तो 


सामर्थ्यात्पू्वें संसारहेतू इति गम्यते । परयोरेव धम्यंशुक्लयोविशुद्धलूपत्वात्‌, पूर्वेयोरातेरोद्र- 
योरप्रशस्तत्वस:द्भावात्‌ । तत्र चतुर्भेदस्यार्त स्य प्रथमभेदकथनार्थमाह्‌- 


ग्रातंममनोज्ञस्प संप्रयोगे तद्विप्रयोगाय स्मृतिससन्वाहार: ।॥३०। 


अमनोज्ञस्य मनोषरतिहेतो रथेस्य सम्यक्प्रयोगे सति तद्विप्रयोगार्थ स्मृतेश्चिन्ताया: समन्वाहार: 
पौन:पुन्यमात॑मेक  प्रत्येतव्यम्‌ । द्वितीयमाह-- 


+ तबिपरीत॑ मनोज्ञस्य ।। ३१ ।॥ 
मनोरतिहेतोरथंस्य सम्यवप्रयोगेडसति तत्संप्रयोगाय स्मृतिसमन्वाहारो द्वित्तीयमार्तमवसेयम्‌ । 


तृतीयमाह- 
बेदनायाश्च ।। ३२ ।। 


धम्यंध्धान और शुक्‍लध्यान मोक्ष के हेतु होने से प्रशस्त हैं। इसी सूत्र की 
सामथ्य से पूर्व के दो ध्यान संसार के हेतु हैं ऐसा जाना जाता है । धम्यें और शुक्ल 
विशुद्ध स्वरूप होने से पूर्व के आत्त, रीद्र अप्रशस्त हैं यह स्वत: ज्ञात होता है । 
आत्त ध्यान चार प्रकार का है। उनमें से पहला प्रकार कहते हैं--- 


सृत्राथं--अमनोज्ञ-अनिष्ट पदार्थ के संयोग होने पर उसको दूर करने के लिये 
स्मृति का बार बार उसी में लगा रहना पहला आत्त ध्यान है। 





मनको अनिप्ट-अप्रिय लगने वाले पदार्थ के सम्बन्ध होने पर उसको हटाने के 
लिये चिन्ता का पुन: पुनः प्रवत्त न होना पहला अनिष्ट संयोग नामका आर्तध्यान है 
ऐसा समझना चाहिए । दूसरे आर्त्तध्यान को कहते हैं-- 


सत्राथं--उससे विपरीत मनोज्ञ पदार्थ की प्राप्ति हेतु मनका बार बार प्रवर्त्तन 
होना दूसरा आत्त ध्यान है । 


मनको प्रिय लगने वाले पदार्थे के नहीं मिलने पर उसको प्राप्त करने के लिए 
बार बार मनमें विचार आना दूसरा इृष्ट वियोग नामका आर्तध्यान है । 


तीसरा आत्त ध्यान बतलाते हैं--- 


सूत्राथं-- वेदना के-पीड़ा के होने पर उसको दूर करने हेतु मनमें बार बार 
विचार आना तीसरा आर्त्तध्यान है । 


नवमो5्ध्याय: [ ५३७ 


अ्रसदेद्योदयाद्ेद्यत इति वेदना पीडा प्रकरणादिह ग्राह्मा । तस्याश्च स्मृतिसमन्वाहारो 'बाधते 
मामियं धिक' इति पुनश्चिन्तनं यत्तत्तृतीयमार्त विज्ञेयम्‌ । चतुर्थमाह-- 


निदान ले ॥। ३३ ॥१ 


अ्नागतभोगाकांक्षण निदानम्‌ । तच्चात॑ निश्चेयम । विपरीत॑ मनोज्ञस्येत्यनेनेव गतमेतदिति 
चेत्तन्न-अ्रप्राप्तपूर्व विषयत्वा घ्लिदानस्य । प्राप्तवियोगे संप्रयोगगोच रत्वात्तस्य स्मृतिसमन्वाहार: । कर्थ॑ 
तद्धघानमिति चेदेकाग्रत्वेन चिन्तान्तरनि रोधरूपत्वस:द्भावात्‌ । तहि सबं॑ चिन्ता प्रबन्धानां ध्यानत्वप्राप्ति- 








असाताबेदनीय कर्म के निर्ित्त से जो वेदा जाता है वह बेदना है, उस पीड़ा को 
यहां प्रकरण से ग्रहण करना चाहिये । उस वेदना के होने पर मन में स्मृति का 
समन्वाहार होना कि यह बड़ी भारी पीड़ा हो रही है, मेरे को बाधा दे रही है, हाय 
हाय ! धिक्कार है ! इत्यादि रूप से बार बार विचार करना तीसरा पीड़ा चिन्तन 
नामका आर्तताध्यान है । 


चौथे आत्त ध्यान को कहते हैं-- 
सुन्नार्थं-- निदान करना चौथा आर््तध्याव है। 
आगामी भोगों की वांछा होना निदान है। वह आर्क्तध्यान है। 


प्रश्न---निदान नामका यह आर्त्तध्यान 'विपरीतं मनोज्ञस्य' इस सूत्रार्थ में ही 
गर्भित हो जाता है, अर्थात्‌ इष्ट पदार्थ के लिये चिन्तन करना दूसरा आत्त ध्यान बताया 
है उसी में निदान गर्भित हो जाता है, क्योंकि इसमें भी इष्ट की अभिलाषा है ? 


उत्तर--यह कथन ठीक नहीं है । जो विषय पहले प्राप्त नहीं हुआ है उस भोग 
विषय के लिए निदान होता है, और जो प्राप्त होकर छूट गया है-दूर हो गया है उसकी 
पुन: प्राप्ति के लिये मनमें बार बार विचार आना इष्ट वियोग नामका दूसरा आर््त- 
ध्यान है, इस तरह दोनों में अन्तर पाया जाता है । 


प्रश्न--इन इष्ट पदार्थ के चिन्तनादि को ध्यान कंसे कह सकते हैं ? 


उत्तर-- एक पदार्थ में मनका रोध होने से अन्यत्र चिन्ता नहीं जाती अत्त: इष्ट 
वियोग आदि से होने वाले चितन को ध्यान कहते हैं । 


५३८ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थ॑वृत्ती 


रिति चेत्किमनिष्टम्‌ ? स्तोककालस्यथ चिन्तनस्य स्थिरत्वानुभवात्‌ ध्यानसामान्यलक्षणस्यथ बाधितुम- 
शक्यत्वात्‌ । तत्स्वामिप्रतिपत्त्यर्थ माह-- 


तवबिरतदेशबविरतप्रमत्तसंपतानाम्‌ ।। ३४ ।॥ 


तदातंध्यानं चतुविधमेषामविरतादीनां भवतीति वेदितव्यम्‌ । भ्रन्येषामप्रमत्तादीनां तन्निमित्त- 
त्वाभावात्‌ । तत्राउविरतस्याउसंयतसम्यर्दष् थन्तस्यात॑ चतुरविधमपि सम्भवति । देशविरतस्य प्रमत- 
संयतस्य च निदानवर्ज सम्भवति । निदाने सति सशल्यत्वेन व्रतित्वायोग्रात्‌ । व्यवहारतो देशविरतस्य 
चतुविधमपि भवति स्वल्पनिदानेना5णुब्रतित्वस्याईवि रोधातू । रौद्र केभ्य: कयोश्च सम्भवतीत्याहु-- 





ध्रश्न--यदि ऐसी बात है तो जितने चिन्ता के प्रबन्ध हैं वे सब ध्यान कहलायेंगे ? 


उत्तर--इसमें क्या बाधा है ? कुछ भी नहीं, थोड़े समय तक होने वाला जो 
एक सरीखा चिंतन है वह स्थिर रूप से अनुभव में आता ही है अतः: उसमें ध्यान- 
सामान्‍य का लक्षण बाधित नहीं होता । अभिप्राय यह है कि अनिष्ट वस्तु के संयोग 
होने पर, अथवा दृप्ट वस्तु के दूर होने पर उसका बार बार जो चिन्तन होता है वह 
एकाग्रमन से होता है अत: इसमें ध्यान का लक्षण घटित होता है । अथवा प्रश्नकर्त्ता 
का यह अभिप्राय होवे कि आगामी भोगों की वाञ्छारूप निदान को ध्यान कंसे कहें ? 
सो उसका उत्तर यह है कि इसमें भी आगामीकाल के इष्ट पदार्थ की प्राप्ति का 
एकाग्रमन से चिन्तन होता है अतः इसको ध्यान कहना बाधित नहीं होता है । 


आत्त ध्यान के स्वामी बतलाते हैं--- 
सृत्राथ--वह आत्त ध्यान अविरत, देशविरत और प्रमत्त संयत के होता है । 


चारों आत्त ध्यान अविरत आदि के होते हैं ऐसा जानना चाहिए। अन्य जो 
अप्रमत्तादिक गुणस्थान वाले मुनिराज हैं उनके आत्त ध्यान के निमित्त का अभाव होने 
से वह ध्यान नहीं होता । अविरत शब्द से चौथे अविरत सम्यर्इप्टि तक के चार गुण 
स्थान लिये हैं इन चार गुणस्थानों में चारों आत्त ध्यान होते हैं। देशबिरत और 
प्रमत्तमंयत के निदान को छोड़कर तीन आत्त ध्यान होते हैं, क्योंकि निदान होने पर 
दाल्य होने के कारण ब्रतीपना नहीं रहता । व्यवहार की दृष्टि से देश विरत के चारों 
आत्त ध्यान माने हैं, क्योंकि थोड़ासा निदान यदि कोई अणतव्ऩती करे तो उससे उसके 
ब्रतीपने में विरोध नहीं आता । 
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हिसाइनतस्तेयविषयसंर क्षणेम्पो रोड्रमविरतदेशबविरतयो: ॥। ३४ ॥। 
ननन्‍्वस्तु तावदविरतस्य हिसादिशभ्यो हेतुभ्यो रौद्र तस्य सद्भावात्‌, देशविरतस्य तु कथम्‌ ? 
तस्य तदभावादिति चेत्‌ू--तस्यापि हिंसाद्यावेशाद्वित्तादिसंरक्षणतन्त्रत्वाज्च स्मृतिसमन्वाहारस्यानुव॒त्ते: 
सामध्यदिव हिसादीनां स्मृतिसमन्वाहारों रौद्र हिसादिश्य: प्रादुर्भावात्‌ । धम्यंप्रतिपादनार्थमाह-- 
झाजमाउपायविपाकसंस्थानविचयाय धम्यंम ।। ३६ ।। 
विचय: परीक्षा | सर्वज्ञाज्ञयाध्त्यन्तपरोक्षार्थावधा रणार्थ मित्थमेव सर्वज्ञाज्ञासंप्रदाय इति विचार- 
णमाज्ञाविचय: । सर्वकज्ञज्ञातार्थसमर्थनं वा हेतुसामर्थ्यात्‌ । एवं सन्मार्गापाय: स्थादिति चिन्तनमपाय- 





प्रइन-- रौद्रध्यान किन विषयों से होता है और किनके होता है ? 
उत्तर--इसीको अगले सूत्र में बतलाते हैं-- 


सुत्रा्थं-- टिसा, झूठ, चोरी और विषय संरक्षण इन चारों निमित्तों से रौद्रध्यान 
चार प्रकार का है और वह अविरत देशविरत में होता है । 


शंका-- अविरत जीवों के हिसा आदि हेतुओं से रौद्रध्यान सम्भव हैं, क्‍योंकि 
उनके हिंसादि का सद्भाव हूँ । किन्तु देशविरत के रौद्रध्यान कैसे सम्भव हूँ ? क्‍योंकि 
उनके हिसादिका अभाव हैं ? 


समाधान--देशविरत जीव के भी हिसादि के आवेश से तथा संपत्ति धन की 
रक्षा हेतु स्मृति की बार बार अनुवृत्ति की सामर्थ्य से ही हिसादि के निमित्त से होने 
वाला रौद्रध्यान उत्पन्न हो जाता हें । अर्थात्‌ देशविरत गृहस्थ श्रावक के धनादि के 
रक्षण करने के लिए हिंसा झूठ आदि के भाव होते हैं उनमें चिन्ता निरोध होने से 
रौद्रध्यान हो जाता है । 


धम्यंध्यान के भेद बतलाते हैं-- 
सुत्नार्थ---आज्ञाविचय, अपायविचय, विपाकविचय और संस्थान विचय ये चार 
धम्यंध्यान के भेद हैं । 


परीक्षा को विचय कहते हैं । अत्यन्त परोक्ष पदार्थों का निरचय सर्वज्ञदेव की 
आज्ञा से करना कि इसी प्रकार सर्वज्ञ की आज्ञा है इत्यादि रूप विचार करना आज्ञा- 
विचय धम्य॑ध्यान है अथवा तक आदि के सामथ्यें से सर्वज्ष कथित पदार्थों का समर्थन 
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विचय: । सन्‍्मार्गापायों नेवमिति वा । कमंविपाकचिन्तनं विपाकविचय: । तत्कारणात्मपरिणामचितन 
बा | लोकाकृतिचिन्तनं संस्थानविचय: । लोकस्वभावावधारणं वा । एवमाज्ञादिविचयाय स्मृतिसमन्वा- 
हारो धम्यंध्यानमवधारणीयम्‌ । तच्च प्रमत्ताउप्रमत्तयो:, संयतासंयतस्य भअ्रसंयतस्य तद्ठि रोधा द्धम्येध्यान- 
मुपचारेणव संभवति । धर्म्यानन्‍्तरं शुक्ल चतुःप्रकार वक्ष्यमाणाभेदमपेक्ष्याद्ययोस्तावत्स्वामिप्रति- 


पसयर्थमाह -- 
शुक्ले चाहे पूर्वविदः ।। २७ ।। 
वरक्ष्ममाणेपु शुक्लध्यानविकल्पेष्वादे शुक्लध्याने देशत: कात्स्नब्च तो वा पूर्व श्रुतववेदिनो भवत:-- 
श्रुतकेवलिन इत्यर्थ: । चशब्देन घम्यंमपि पूववेदिनों भवतीति समुच्चीयते। तत्र शुक्ले श्रेण्यारोहिण 
एवं । पूर्वस्य तु धम्येमिति व्याख्यानतो विशेषश्नतिपत्तिविभाग: । तदुत्तरे कस्येत्याह--- 





करना आज्ञाविचय धरमम्यंध्यान है। इस प्रकार सन्‍्मार्ग से जीव दूर होते हैं इत्यादि 
विचार करना-परीक्षा करना अपायविचय धर्म्यंध्यान है। अथवा ऐसा करने से सन्‍्मागगे 
का अपाय नहीं होता । इस तरह चिन्तन करना अपायविचय ध्यान है| कर्मों के विपाक 
का चिन्तन करना विपाकविचय धम्यंध्यान है। अथवा कर्म के उदय से आत्मा के 
इस तरह परिणाम होते हैं इत्यादि चिन्तन करना विपाकविचय है। लोक के आकृति 
का चिन्तन करना अथवा लोक के स्वरूप का निश्चय करना संस्थानविचय धर्म्यध्यान 
है । इस प्रकार आज्ञा आदि की विचय-परीक्षा हेतु स्मृति का बार बार प्रवत्त न होना 
धम्यंध्यान है ऐसा समझना चाहिए। यह धरम्यंध्यान प्रमत्त और अप्रमत्त मुनिके होता 
है । देशविरत और अविरत सम्यग्दष्टि के धम्यंध्यान उपचार से ही सम्भव है। धर्म्य- 
ध्यान के अनन्तर चार प्रकार का शुकलध्यान कहा जायगा उनकी अपेक्षा आदि के दो 
शुबलध्यानों के स्वामियों की प्रतिपत्ति के लिये सूत्र कहते हैं--- 

सुत्रा्थं--आदि के दो शुक्लध्यान पूर्व विद के होते हैं । 

वक्ष्यमाण शुक्लध्यानों के भेदों में से आदि के दो शुक्लध्यान देहात: पूव॑विद मुनि 
के या पूर्णतः पूर्वविद मुनि के होते हैं । पूर्वविद का अर्थ श्रुतकेवली है। च शब्द से 
पूव॑विद मुनि के धम्यंध्यान भी होता है ऐसा समझना । उनमें शुक्लध्यान श्रेणिका 
आरोहण करने वाले मुनिराजों के ही होता है। श्रेणि के पहले तो धम्यंध्यान होता है 
ऐसा व्याख्यान से विशेष बोध हो जाता है । 


प्रश्न--आगे के शुक्लध्यान किनके होते हैं ? 
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परे केवलिनः ।। इद८ ।। 
सयोगस्याध्योगस्य च समुत्पन्नकेवलज्ञानस्थोत्तरे शुब्लध्याने भवत:। कानि पुनश्चत्वारि 
शुक्लानि येषु पूर्वे पूर्व विद:, परे केवलिनोथ्वगम्येते ? इत्याह - 
पृथक्त्वेकत्ववितकंसक्मक्रियाप्रतिपातिव्युपरतक्रिधानिवृत्तीनि ।१३९।। 
पृथक्त्ववितर्केकत्ववितर्क॑सूक्ष्मक्रियाप्र तिपातिव्युपरतक्रियानिवृत्तीनि शुक्लानि वक्ष्यमाणलक्ष- 
णानि भवन्ति । तेषां प्रतिनियतयोगावलम्बनत्वप्रतिपादनाथेमाह-- 
अरद्य कयोगकाययोगाउयो गानास्‌ ।॥ ४० ॥। 


पृथक्त्ववितर्कादिभियंथासड्डूच् मभिसम्बन्ध : क्रियते । त्रियोगस्य पृथक्त्ववितर्कम्‌ । तदन्‍्यतं- 
मेकयोगस्येकत्ववितर्कम्‌ । काययोगस्य सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाति । श्रयोगस्य व्युपरतक्रियानिवृत्ति भवति । 





उत्तर--इसी को सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सुत्रा्थं-- अगले दो शुक्लध्यान केवलीजिन के होते हैं । जिनके केवल ज्ञान प्रगट 
हो गया है ऐसे सयोगीजिन और अयोगीजिन के उत्तरवर्त्ती दो शुक्लध्यान होते हैं । 


प्रश्त--वे चार शुक्लध्यान कौनसे हैं जिनमें से दो पू्वेविदों के और दो केवलियों 
के होते हैं ऐसा निश्चय किया जाता है ? 
उत्तर--इसीको अगले सूत्र में कहते हैं-- 


सुत्रा्थं--प्रथक्ववितर्क, एकत्ववितकं, सूक्ष्मक्रिया प्रतिपाति और व्युपरतक्रिया 
निवृत्ति ये चार शुक्लध्यानों के नाम हैं । 


इन चारों ध्यानों का आगे लक्षण कहेंगे । 


उक्त चारों ध्यानों के प्रतिनियत योगों का जो अवलम्बन होता है उनका 
प्रतिपादन करते हैं-- 

सूत्राथं--उक्त चारों शुक्लध्यानों में से क्रम से तीन योग वाले जीव, कोई भी 
एक योग वाले जीव, काययोग वाले जीव और योगरहित जीव स्वामी होते हैं । 


पृथक्त्व वितर्क इत्यादि के साथ यथासंख्य सम्बन्ध करना चाहिए। तीन योग 
वाले के पृथक्त्ववितर्क ध्यान होता है। तीनों में से कोई एक योग वाले के एकत्ववितर्क 
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तत्राययो: शुक्लयोनिःश्चयार्थ माह -- 
एकाश्रये सवितकंविचारे पूर्व ॥॥ ४१ ।। 

एक: पुरुष झ्राश्नयों ययोस्ते एकाश्नये । उभे अप्येते शुक्ले परिप्राप्त श्रुतज्ञाननिष्ठेन पुरुषेणा र- 
भ्येते इत्यथं: । वितर्कश्च॒ विचारश्च वितर्कविचारो। ताभ्यां सह वर्तेते इति सबितकंविचारे पूर्वे 
पृथक्त्वेकत्ववितर्क इत्यर्थ: । तत्र यथासद्भुअप्रसड्भध ४निश्ननिवृत्त्यर्थ मिदमुच्यते-- 

अविभ्चारं द्वितीयम्‌ (। ४२ ।| 

पूबयोयेद्द्वितीयं तदविचारं प्रत्येतव्यम । तदुक्त' भवति-आद्यं सबितक॑सविचारं च भवति | 

द्वितीयं सवितकमविचारं चेति । श्रथ वितकंविचारयो: क: प्रतिविशेष इत्यत्रोच्यते-- 





ध्यान होता है । काययोग वाले के सूक्ष्म क्रिया प्रतिपाति ध्यान होता है और योगरहित 
अयोगीजिन के व्युपरतक्रिया निवृत्ति ध्यान होता है । 

आदिके दो शुक्लध्यानों का निश्चय करने हेतु सूत्र कहते हैं-- 

सूत्नाथ--पहले के दो शुक्लध्यान एक आश्रय वाले सवितक और सविचार होते हैं। 

जिन दो ध्यानों का एक पुरुष आश्रय होता है वे एक आश्रय वाले कहलाते हैं । 
जिसने सम्पूर्ण श्रुतज्ञान प्राप्त कर लिया है उसके द्वारा ही ये दो ध्यान आरम्भ किये 
जाते हैं, यह उक्त कथन का अभिप्राय है | वितर्क और विचार पदों में इन्द्र समास है। 
जो वित्क और विचार के साथ रहते हैं वे सवितक विचार ध्यान कहलाते हैं । सूत्र में 
आये हुए पूर्व पद से पृथक्त्ववितक और एकत्ववितर्क ये दो ध्यान लिये गये हैं । 

पूर्व सूत्र में यथासंख्य का प्रसंग होने पर अनिष्ट अर्थ की निवृत्ति करने के लिए 
आगे का सूत्र कहते हैं-- 

सुन्नार्थ-- दूसरा शुक्लध्यान विचार रहित है । 

पूर्व के जो दो ध्यान हैं उनमें से दूसरा ध्यान विचार रहित जानना चाहिए । 
अर्थ यह है कि पहला शुक्लध्यान सवितर्क और सबिचार है किन्तु दूसरा शुक्‍्लध्यान 
सवितर्क तथा अविचार है । 


प्रश्न--वितर्क और विचार में क्‍या प्रतिविशेष है ? 
उत्तर--अब क्रमश: आगे इनको बतलाते हैं-- 
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खितकं: अतम्‌ ।। ४३ ॥। 


मतिज्ञानविशेषश्चिन्ताख्यो न वितर्क: कि तहिं तत्यूवेंक श्रुतशब्दयोजनासहितं वितर्कशमूहन 
बितके इत्याड्यायते । कोष्यं विचार इत्याहू-- 


विचयारो5अंव्यअ्जनयोगर्संफरान्ति: ।। ४४ ।। 
द्रव्यात्पर्यायार्थे पर्यायाच्च द्रव्यार्थ संक्रमणमर्थसंक्रान्ति:। कुतश्चिच्छु तवचनाच्छुब्दान्तरे 
संक्रमणं व्यञ्जनसंक्रान्ति: । कायवर्गशाजनितकायप रिस्पन्दाय्ोगान्तरे, स्ववर्गशाज नितपरिस्पन्दाख्या- 
द्योगान्तरात्का ययोगे संक्रमणं योगसंक्रान्ति: सविचार इत्याख्यायते । घिविधचरणस्य विचार रत्वात्तदनेन 
प्रथमशुक्लध्यानं पृथक्‍्त्ववितकमुक्त भवति। द्रव्यपर्याययो: पृथकत्वेन भेदेन वितकों बिचारश्चास्मिल्षिति 


सत्रार्थ-- श्रुतज्ञान को वितक कहते हैं । 


चिन्ता स्वरूप वितर्क मतिज्ञान विश्येष नहीं है, किन्तु मतिज्ञानपू्वक होने वाला 
शब्द योजना सहित जो श्रत है वह वितरक है | 'वितर्कंणं ऊहन॑ं इति वितर्क:” ऐसी 
व्युत्पत्ति है । 

प्रश्न--विचा र किसे कहते हैं ? 

उत्तर--इसी को सूृत्र द्वारा बताते हैं-- 

सुत्रार्थ--अर्थ, व्यज्जन और योगों का संक्रमण होना विचार कहलाता है । 


द्रव्य से पर्याय में और पर्याय से द्रव्य में संक्रमण होना अथ संक्रान्ति है । किसी 
एक श्र्‌त के वचन से अन्य वचन में संक्रमण होना व्यञ्जन संक्रान्ति है। कायवर्गणा 
से जनित जो काय में परिस्पंदरूप योग होता है उस योग से योगान्तर में संक्रमण होना 
अथवा अपनी बर्गंणा से जनित परिस्पन्दरूप जो भी योग होता है उस नाम वाले योग 
से पुनः काय योग में संक्रमण होना योग संक्रान्ति कहलाती है । ये संक्रान्तियां विचार 
नाम से कही जाती हैं। विविध रीत्या परिवत्त न (विचार) होने के कारण प्रथम 
शुक्ल ध्यानकों पृथक्त्व वितर्क कहते हैं । द्रव्य और पर्याय में पृथकत्वरूप से (भेद से) 
बितर्क और विचार है जिसमें वह प्रथकत्व वितर्क सविचार शुक्लध्यान है, इस प्रकार 
इस ध्यान का शब्दार्थ है (एकत्ववितर्क अविचार नामका शुकक्‍लध्यान भी अन्वर्थ संज्ञक 
है । एक अभेद रूप से है बितक॑ जिसमें तथा विचार परिवत्त न से जो रहित है वह 
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व्याख्यानात्सविचारं तदिति संप्रतिपत्ते:। उत्तरयोरषि शुक्लध्यानयोरन्वर्थंसंज्ञत्वं तत एवावसीयते । 
तत्र ध्याता तत्त्वार्थज्ञ: कृतग्रुप्तचादिपरिकर्माविभू तवितरकंसामध्ये: पृथक्त्वेनाथेव्यञू्जनयोगसंक्रम- 
णात्संयतमना मोहप्रकृतीरुपशमय न्‌ क्षपयन्वा ध्येये द्रब्यप रमाणौ भावपरमाणौ वा प्रथक्त्ववितकविचारं 
ध्यानमारभते । तत: स एवं मोहनीयं क्षपयितुमना: समूलमनन्तगुणविशुद्धियोगविशेषमाश्रित्य ज्ञाना- 
वरणसहभूतानेकप्रकृतिबन्ध॑ निरुणद्धि । स्थितिबन्धं व ह्वासयति क्षपयत्ति व। श्रुतज्ञानोपयुक्तात्मा 
निवृत्तविचार: क्षीणमोहो5विच लितात्मैकत्ववितर्क ध्यानं प्रतिपद्चते । ततो विध्वस्तघातिकमंचतुश्य- 
स्‍्तीथंक रोउन्यो वा केवली तुल्याउधातिकर्मस्थिति: सर्व॑ वाड मानसयोगं बादरकाययोगं च परित्यज्य 
सूक्मकाययोग: सूक्ष्मक्रियाप्रतिपातिध्यानमध्यास्ते । तत: समुच्छिन्नसव त्मिप्रदेशपरिस्पन्दो निव॒ृत्ताओ्शेष- 


एकत्ववितर्क अविचार ध्यान है । ) इसी प्रकार आगे के दोनों शुक्लध्यानों में अन्वर्थ 
संज्ञपना जानना चाहिए। शुक्लध्यान का ध्याता पुरुष कंसा होना चाहिए सो बताते 
हैं--जो तत्वों का ज्ञाता है, ग्रुप्ति समिति दस धर्म आदि का जिसने भली प्रकार से 
अभ्यास किया है, प्रगट हुई है वित्तक (विशिष्ट श्र्‌ त ज्ञान द्वारा ऊहापोह) की सामथ्य 
जिसके ऐसा संयमी साधु ध्याता है, वह प्रथकत्व रूप से अर्थ व्यज्जन और योग के 
संक्रमण से युक्त होकर मोहकर्म की प्रक्ृतियों का उपशम या क्षपण करता हुआ ध्येय 
जो द्रव्य परमाणु अथवा भाव परमाणु है उस विषय में मनको स्थिर करके पृथक्त्व 
वितक विचार नामके ध्यानको प्रारम्भ करता है। वही साधु पुन: आगे मोहनीय कर्म 
को जड़ से क्षय करने का इच्छुक होता हुआ अनन्तगुणी विशुद्धि का आश्रय लेकर 
ज्ञानावरण कर्म की साथी अनेक कर्म प्रकृतियों के बन्धको रोकता है तथा स्थिति का 
हक्वास और नाश करता है। इस प्रकार पृथक्त्व वितर्क विचार नामके ध्यान द्वारा 
मोहनीय कर्म का नाश नौवें दसवें ग्रुणस्थान में करके वह मुनिराज क्षीण मोह नामा 
बारटवें गुणस्थान में प्रविष्ट होते हैं उस वक्त वे साधु महात्मा विचार रहित अर्थात्‌ 
अर्थ आदि की संक्रान्ति से रहित रत्न प्रकाशवत्‌ अविचल स्वरूप वाले एकत्व वितर्क 
नामके द्वितीय शुक्लध्यान को प्राप्त होते हैं उस वक्त वे श्र्‌ तज्ञान से उपयुक्त होते हैं । 
उस ध्यान द्वारा नप्ट कर दिया है घातिकमं चतुष्टय को जिन्होंने ऐसे होकर तीर्थंकर 
केवली या सामान्य केवली बनते हैं। जिनके अधातिया कर्मों की स्थिति समान है ऐसे 
तेरहवें गुणस्थान वाले वे सयोग केवलीजिन सभी मनोयोग तथा वचनयोग को नष्ट 
करते हैं तथा वादरकाय योग को छोड़कर सूक्ष्मयोग में आते हैं, उस समय सूक्ष्म क्रिया 
प्रतिपाति नामके तीसरे शुक्लध्यान को घ्याते हैं। तदनन्तर नष्ट हो चुका है सम्पूर्ण 
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योग: समुच्छिन्नक्रियानिवृत्तिध्यानस्वभावो भवति । ततः सम्पूर्णक्षायिकदर्शनज्ञानचारित्र: कृतकृत्यो 
विराजते । तदेबमाध्यन्तरस्य तपस: परमसंवरकाररत्वात्परमनिज राहेतुत्वाच्च तपसा संबरो निर्जरा 
चेति सम्यक्सूत्रितम्‌ । संप्रति किमेते सम्यर्हघादय: समनिजंरा: कि वाउन्यथेति शद्ामपनुदप्ाह-- 


सम्यग्द॒ष्टिश्रावक विरतानस्तवियो जकदशेन मो हक्षपको पश मको प शान्त मो ह क्षप क - 
क्षीणमोहजिना: क्रमशोधसद्भुत्य यगुणनिर्ज रा: ।।४५।॥॥ 
एते दश सम्यर्टषथादय: क्रमशोध्सद्भुथ यगुणनिर्ज रा: । तद्यथा- भव्य: पज्चेन्द्रिय। संज्ञी 
पर्याष्तक: पुर्वोक्तकाललब्ध्या दिसहायः परिणामविशुद्धया वर्धभान: ऋमेरणा<पुर्वंकरणादिसोपानपंक्तधा 
उत्प्लवमानो बहुतरकमंनिजरों भवति। स पुनः प्रथमसम्यक्त्वप्राप्तिनिमित्तसन्निधाने सति सम्यर्हह्वि- 
भंवन्नसद्ध॒ध यगुणनिर्ज रो भवति । स॒ एवं पुनश्चारित्रमोहविकल्पा5प्रत्याख्यानावरणक्षयोपक्षमका रण- 


आत्म प्रदेशों का परिस्पन्द जिनके और उससे समाप्त हो गया है अशेष योग जिनके 
ऐसे अयोगी जिन समुच्छिन्न क्रिया निवृत्ति नामके चौथे शुक्लध्यान में स्थित होते हैं 


उससे पूर्ण हो गये हैं क्षायिकज्ञान दर्शनचारित्र जिनके ऐसे वे कृतकृत्य होकर 
विराजते हैं । 


इस प्रकार अभ्यन्तर तप (ध्यान) परम संवर का कारण होने से तथा परम 
निर्जरा का कारण होने से 'तपसा निर्जरा च' महान्‌ आचार्य उमास्वामी का यह सूत्र 
भली प्रकार से सिद्ध होता है (सिद्ध किया है) 





अब सम्यग्दष्टि श्रावक विरत आदि भव्यात्मा समान निर्जरा वाले होते हैं अथवा 
हीनाधिक निजजरा वाले होते हैं ऐसी शंका को दूर करते हुए सूत्र कहते हैं-- 


सुत्राथं-- सम्यग्दष्टि, श्रावक, विरत, अनन्तानुबन्धी कषाय का वियोजक, दर्शन 
मोह का क्षपक, उपशमक, उपश्ञान्तमोह, क्षपक, क्षीणमोह और जिनेन्द्र इनकी क्रमश: 
असंख्यात गुण श्र णि, असंख्यात ग्रुणश्र णि नि्जेरा होती है । 


ये दस सम्यग्दष्टि आदि क्रमश: असंख्यात गुणश्र णि निजंरा वाले होते हैं । आगे 
इन्हीं का विवेचन करते हैं-कोई भव्य पज्चेन्द्रिय संज्ञी पर्याप्तक जीव है पूर्वोक्त 
कालदि लब्धियों का सहाय वाला होकर परिणामों की विशुद्धि से वर्धभान होता हुआ 
क्रम से अपूर्वकरण आदि सोपान पंक्ति से चढ़ता हुआ बहुत से कर्मों की निर्जरा करता 
है। वह पुनः प्रथम सम्यक्त्व प्राप्ति के निमित्त के सन्निधान में सम्यग्दष्टि होकर 
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परिशामश्राप्तिकाले विशुद्धिप्रकर्षयोगात्‌ श्रावकों भवति । ततोथ्सद्भुच यगुरानिर्जरो भवति । स एव 
पुन: प्रत्याख्यानावरणक्षयोपश्षमका रणपरिणामविशुद्धियोगा द्विरतव्यपदेशभाक्‌ ततो सद्भुथ यगुणनिर्ज रो 
भवति । स एवं पुनरनन्तानुबन्धिक्रोधमानमायालोभवियोजनपरो भवति । तदा परिणामविशुद्धिप्र क्ष - 
योगात्ततोह्सद्डुच् यगुणनिर्ज रो भवति । स एव पुनर्दशनमोहप्रकृतित्रयतृणनिचयं निदिधक्षु: परिणाम- 
विशुध्यतिशययोगाहर्शनमोहक्षपकव्यपदेशभाक्‌ पूर्वोक्तादसद्बुध यगुणनिरजरों भवति | एवं स क्षायिक- 
सम्यग्हशिभि त्वा श्रेण्यारोहणा भिमुखश्वा रित्रमोहोपशमं प्रति व्याप्रियमाणो विशुद्धिप्रकर्षयोगादुपशम- 
कव्यपदेशमनुभवन्‌ पूर्वोक्तादसद्भुथ यगुणनिज रों भवति। स एवं पुनरशेषचारित्रमोहोपशमनिमित्त 
सन्निधाने सति प्राप्तोपशान्तकषायव्यपदेश: पूर्वोक्तादस ह्डथ यगुणनिर्जरों भवति । स एवं पुनश्चारित्र- 
मोहक्षपण प्रत्यभिमुख: परिणामविशुद्धथा वर्तमान: क्षपकव्यपदेशमनुभवन्यूर्वोक्तादसंखच यगुणनिर्ज॑रो 
अवति | स यदा निःशेषचा रित्रमोहक्षपणण प्रत्यभिमुख: परिणामविशुद्धया बतं मान: क्षीणकषायब्यपदेश- 





असंख्यात गरुणी निर्जरा को करता है। वही पुनः चारित्रमोह के भेद स्वरूप अप्रत्या- 
ख्यानावरण कबाय के क्षयोपश्मयम के कारणभूत परिणामों की प्राप्ति काल में विशुद्धिका 
प्रकर्ष होने से श्रावक बनता है तब उसके पहले से अधिक असंख्यात गुणी निर्जेरा होती 
है । वही जीव पुन: प्रत्याख्यानावरण कषाय के क्षयोपशम के कारणभूत परिणामों की 
विशुद्धि होने पर विरत नामको पाते हुए पूर्व से अधिक असंख्यात ग्रुणी निर्जेरा वाला 
होता है । वही जीव जब अनन्तानुबन्धी क्रोध मान माया और लोभ इन चार प्रक्ृतियों 
का विसयोजन करता है उस समय परिणामों की विशुद्धि का प्रकर्ष होने से उससे 
असंख्यात गुणी निर्जरा वाला होता है । वही फिर दशशनमोह की तीन प्रकृतिरूपी घास 
के समूह को जलाने का इच्छुक होता हुआ परिणाम विशुद्धि के अतिशय से दर्शनमोह 
क्षपक इस नामकों पाकर पहले से अधिक असंख्यात गरुणी निर्जंरा वाला होता है । इस 
प्रकार बढ़ जीव क्षायिक सम्यर्इष्टि होकर श्रेणि आरोहण के सम्मुख होता है वहां 
चारित्रमोह के उपशमन के लिये प्रवृत्त हुआ विशुद्धि के प्रकर्ष के योग से उपशमक नाम 
वाला होकर पहले से अधिक असंख्यात ग्रुणी निरजेरा वाला होता है । वही पुनः अशेष 
चारित्र मोह के उपशम के निमित्त के सन्निधान से उपश्ञान्त कषाय नामको प्राप्त होता 
हुआ पहले से अधिक असंख्यात गुणी निरजेरा वाला होता है। वही पुनः चारित्र मोह 
के क्षपणा के सम्मुख होता है और परिणाम विशुद्धि से बढ़ता हुआ क्षपक संज्ञा को 
पाकर पहले से अधिक असंख्यात गुणी निर्जरा वाला होता है । वही जब संपूर्ण चारित्र 
मोह का क्षपण कर परिणाम विशुद्धि से वर्तमान क्षीण कषाय संज्ञाकों प्राप्त कर पहले 


नवमोड्ध्याय: [ ५४७ 


मनुभवन्यूवोक्ताद्संखध यगुणनिर्जरो भवति । स एव द्वितीयशुक्लध्यानानलनिर्दग्धधातिकर्म निचय: सन्‌ 
जिनव्यपदेशभाक्‌ पूर्वोक्तादसंबध यग्रुणा निज रो भवति।। श्रत्राह सम्यग्दर्शनसबन्निधाने$पि यद्यसंखर्थे य- 


से अधिक असंख्यात गुणी निर्जरा वाला होता है | वही दूसरे शुक्ल ध्यानरूपी अग्नि से 
जला दिया है घाती करम्रूपी ईन्धन को जिसने ऐसा होकर 'जिन' संज्ञा को प्राप्त 
करता है उस वक्त पहले से असंख्यात गुणी निजेरा वाला होता है । इस प्रकार ये दस 
स्थान असंख्यात गुण श्रृणि निर्जरा वाले होते हैं। इनमें सर्वत्र अन्तमु हर्त्त प्रमाण 
काल है। किन्तु वह अन्तमु हत्त आगे आगे अल्प अल्प प्रमाण वाला जानना चाहिए । 


विशेषार्थ--जिस वक्त अनादि मिथ्याइष्टि को प्रथमोपशम सम्यक्त्व प्राप्त होता 
है उस वक्त उस भव्यात्मा के सर्व प्रथम क्षयोपशम आदि लब्धियां प्राप्त होती हैं, जो 
संज्ञी है, पर्याप्तक एवं जाग्रत दशा में है तथा यदि मनुष्य और तिर्यचगति वाला है तो 
उसके शुभ लेइ्या रहना आवश्यक है (क्योंकि जो देव है उसके तो नियम से शुभ लेश्या 
ही होती है और जो नारकी है उसके नियम से अशुभ लेश्या ही होती है । अतः वहां 
लेश्या का परिवत्त न नहीं है अर्थात्‌ नारकी के अशुभ लेश्या में ही सम्यकत्व प्राप्त होता 
है किन्तु मनुष्य और तिर्य्॑र को सम्यकक्‍्त्व प्राप्त करते समय नियम से शुभ लेश्या वाला 
होना जरूरी है) इस तरह सं ज्ञित्व आदि के प्राप्त होने पर क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना 
और प्रायोग्य इन चार लब्धियों का मिलना संभावित होता है तदनन्तर करण लब्धि 
का नम्बर है। यह होने पर नियम से सम्यकत्व प्राप्त होता है। करणलब्धि के तीन 
भेद हैं अधःकरण, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण । प्रकृत में जो असंख्यात गुणी श्रेणि 
निजेरा है वह अनिवृत्तिकरण में प्रारम्भ होती है । 


अनिवृत्तिकरण का काल अनन्‍्तमु हृत्त (छोटा) है। इसके होते ही यह जीब 
सम्यग्दष्टि बन जाता है । सम्यकत्व होने पर अन्तमु हत्त तक असंख्यात ग्रुणी श्रेणि 
निर्जरा बराबर होती रहती है । असंख्यात गुणी श्रंणि निर्जरा का अर्थ है अन्तमु ह॒र्त्त 
तक प्रति समय असंख्यात असंख्यात गुणित क्रम से विवक्षित कर्मों के प्रदेश नष्ट होते 
जाना । अन्तमु हृत्त' के प्रथम समय में जितने कर्मंप्रदेश खिरे उससे दूसरे समय में 
असंख्यात गुणित ज्यादा प्रदेश खिर जायेंगे, उससे त्तीसरे समय में असंख्यात गुणित 
प्रदेश खिरेंगे इस प्रकार अन्तमु हृत्त के जितने असंख्यात समय हैं उनमें सब में यही 
ऋ्रम रहेगा । यह प्रथमोपशम सम्यक्त्वी की बात हुई। इसी प्रकार कोई भव्यात्मा 


५४८ ] सुखबोधायां तत्वायवृत्तो 


गुग्गनिजें रत्वात्प रस्परतो न साम्यमेषां, कि तहि क्रावकवदमी विरतादयो गुशभेदा न निग्रेन्थतामहेंन्ती- 
त्यु्यते । नैतदेवम्‌ । कुत: ? यस्मादगुणाभेदादन्योन्यविशेषेषपि नेगमादिनयव्यापा रात्सवेंपि हि भवन्ति। 


पुलाकबकुशकुशोलनिग्रंन्थस्तातका निग्नेन्था: ।।४६॥। 


उत्तरगुणभावनापेतमनसो व्रतेष्वपि क्वचित्कदाचित्कथड्चित्प रिपूर्णतामपरिप्राप्नुवन्तो5विशुद्ध- 
तण्ड्लसादुश्यात्पुलाका इत्युच्यन्ते । नंग्रेन्थ्य प्रति स्थिता श्रखंडितब्रता: शरी रोपकरणविभूषानुव तिनो 5- 








देशब्रत धारण करता है उसके अन्तमु हत्त तक असंख्यात गुणी श्रणि निर्जरा होगी । 
प्रथमोपशम सम्यकत्वी की जो निर्जरा हुई है उससे असंख्यात गुणी अधिक निर्जरा इस 
देश विरत की होती है। काल अन्‍्तमु हृत्त होते हुए भी प्रथमोपशम सम्यकत्व के 
अन्तमु ह॒त्त॑ से यह छोटा वाला अन्तमु हृत्त है। यह कालका हीनपना अन्तिम स्थान 
तक समझना तथा अधिक अधिक निजेरा का क्रम समभना । भाव यह है कि निर्जरा 
के पूर्वोक्त दकशों स्थानों में काल तो अल्प अल्प होता गया है और निर्जरा अधिक अधिक 
होती गयी है । असंख्यात गुण श्रृणि निर्जेरा आदि विषयों का लब्धिसार ग्रन्थ में 
बहुत विशद वर्णन पाया जाता है । जिज्ञासुओं को अवश्य अवलोकनीय है। अस्तु ! 





शंक्रा-- इन दशा स्थान वाले भव्यात्माओं में सम्यग्द्शन के रहने पर भी 
असंख्यात गुणी निर्जरा की अपेक्षा परस्पर में साइश्य नहीं है तो फिर श्रावक के समान 
गुण भेद वाले ये विरतादिक निर्गरेन्थपने के योग्य नहीं होते है ? 


समाधान--ऐसा नहीं है, क्योंकि इन सबमें गुणों की अपेक्षा परस्पर में विशेषता 
होने पर भी नैगमादि नयों की अपेक्षा सभी निग्रंन्थ होते हैं, ऐसा अगले सूत्र 
में कहते हैं-- 


सूत्राथं--पुलाक, वकुश, कुशील, निग्नंन्‍्थ और स्नातक ये सभी मूनिराज निग्नेन्थ 
कहलाते हैं । 


जिनके उत्तर गणों में भावना नहीं है, त्रतों में भी कहीं पर कदाचित्‌ किसी प्रकार 
से पूर्णता नहीं होती इस तरह के मुनिराज अविजुद्ध तण्डुल-छिलका युक्त चावल के 
समान होने से पुलाक नाम से कहे जाते हैं। जो निग्नेन्चता के प्रति उपस्थित हैं 
अखण्डित ब्रतयुक्त हैं, शरीर और उपकरणों को सजाने में लगे रहते हैं, परिवार युक्त हैं, 


नवमोड्ध्याय: ह [ ५४९ 


विविक्तपरिवा रा: कबु राच रणयुक्ता वकुशाः | -वकुशशब्द शबलपर्थायवाचरी । कुशीला द्विबिधा:-- 
प्रतिसिबनाकुशीला: कषायकुशीलाश्चेति । तत्र बिविक्तपरिग्रह्म: परिपूर्णमूलोत्त रगुणा: कथड्चिदृत्तर- 
गुणविरोधिन: प्रतिसेवनाकुशीला: । वशीक्ृतान्यकषायोदया: सझ्ज्वलनमात्रतन्त्रा: कषायकुशीला: । 
उदकदण्डराजिवदन भिव्यक्तोदयकर्मरण ऊर्ध्व मुहतंमुन्ध्रिद्यमानकेवलज्ञानद्शनभाजो निग्ग्नन्था: । प्रक्षीण- 
चातिकर्माण: केवलिनो द्विविधा: स्नातका:। त एतें पञ्चापि निग्नेन्थाइचारित्रपरिणामस्य प्रकर्षाप- 
कषभेदे सत्यपि नैगमसंग्रहादिनयापेक्षया सर्वेपि निर्मन्था इत्युज्यन्ते | तेषां विशेषष्रतिपत्त्यर्थ माह--- 


संयमश्रुतप्रतिसेबनातोर्थलिड्भलेश्योपपादस्थानविकल्पत: साध्या: ॥।४७॥॥ 


त एते पुलाकादब: संयमादिभिरनुयोग: साध्या व्याख्येया: । तद्यथा--पुलाकवकुशप्रतिसेवना- 
कुशीला द्वयो: संयमयो: सामायिकच्छेदोपस्थापनयोव॑र्तेन्ते। कषायकुशीला यो: परिहारविशुद्धिसूक्ष्म- 





चितकबरे आचरण युक्त उन मुनिराजों को बकुश कहते हैं । यहां पर बकुश शब्द का 
अर्थ शबल है । नाना रंग युक्त को शबल या बकुश कहते हैं । कुशील मुनि दो प्रकार 
के हैं-प्रतिसिवनाकुशील और कषायकुशील । उनमें जो परिग्रह से पृथक हैं, मूल और 
उत्तर गुणों से परिपूर्ण हैं, जिनके कदाचित्‌ उत्तर गुण में विरोध आता है वे प्रतिसेवना 
कुशील कहलाते हैं । अन्य कषायों का उदय जिनके नहीं आता जो मात्र संज्वलन युक्त 
हैं वे कषाय कुशील मुनि हैं । जिस प्रकार जल में रेखा खींचने पर वह अभिव्यक्त नहीं 
रहती है उसी प्रकार जिनका कर्मोदय व्यक्त नही है जो मुहूर्त के अनन्तर केवलज्ञान को 
प्रगट करने वाले हैं वे नि्त्रंथ कहे जाते हैं। जिनके घातिकर्म चतुष्टय नष्ट हो चुके हैं, ऐसे 
केवली जिनेन्द्र स्नातक कहलाते हैं। इनके दो भेद हैं-सयोगी जिन और अयोगी जिन । 
ये पांचों ही निग्नेन्थ चारित्र परिणामों के प्रकर्ष और अप्रकर्षरूप भेद से भिन्न होने पर 
भी नंगम संग्रह आदि नयों की अपेक्षा सभी निग्नेन्थ ही कहे जाते हैं । 


आगे उन निग्नेन्थों की विशेष प्रतिपत्ति के लिये सूत्र कहते हैं-- 


सन्नार्थ-- संयम, श्रुत, प्रतिसेवना, तीर्थ, लिजड्भ, लेश्या, उपपाद और स्थान की 
अपेक्षा उक्त मुनिराजों का व्याख्यान करना चाहिए। 





ये पुलाक आदि मुनि महाराज संयम आदि अनुयोगों से साध्यवर्णन करने योग्य 
हैं । आगे इसीको बताते हैं--पुलाक, बकुश और प्रतिसेवना कुशील इनके दो संयम 
होते हैं, सामायिक और छेदोपस्थापना । कषाय कुशील पूर्व के सामायिक छेदोपस्थापना 
इन दो संग्रमों से युक्त तथा परिहार विशुद्धि एवं सूक्ष्म साम्पराय संयम इन दो संयमों 


५५० ] सुखबोधायां तत्त्वार्थ वृत्तो 


साम्पराययो: पूर्वयोश्च । निर्ग्रन्थस्नातका एकस्मिन्तेव यथाख्यातसंयमे व्तंन्ते । श्रुत॑ं-पुलाकबकुश- 
प्रतिसिवनाकुशीला उत्कर्षणाभिन्नाक्ष रदशपूर्वध रा: कषायकुशीला निग्नेन्थाश्चतुरदंशपृवंधरा: । जधन्येन 
पुलाकस्य श्र.तमाचारवस्तु । वकुशकुशीलनिग्रेन्थानामष्रो श्रवचनमातर: । स्नातका अपगतश्रुता: 
केवलिन. । प्रतिसिवना >पज्चानां मूलगुणानां राजतिभोजनवर्जनस्य च पराभियोगादुबलादन्यतमं प्रति- 
सेवमान: पुलाको भवति | वकुशो द्विविध:- उपकरणवकुश: शरीरवकुशश्चेति । ततन्नोपकरणबकुशो 
बहुविशेषयुक्तोपक रणकांक्षी । शरीरसंस्कारसेवी शरीरवकुश: । प्रतिसेबनाकुशीलो मूलगुणानविरोध- 
यन्‍्नुत्तरगुणेषु कांचिद्विराधनां प्रतिसेवते । कषायकुशीलनिग्रन्थस्नातकानां प्रतिसेवता नास्ति। दोषसेवा 
प्रतिसेवनोच्यते । तीर्थंमिति सर्वे सर्वेषां तीर्थंकराणां तीर्थेषु भवन्ति । लिड्भ' द्विविधमू-द्रव्यलिज्धा 
भावलिद्भा चेति। भावलिजु' प्रतीत्य पण्चापि लिज़िनो भवन्ति सम्यस्दशनादे: परिणामस्य सदख्भा- 
वात्‌ । द्रव्यलिड्भ' प्रतीत्य भाज्या: केपाड्चित्क्वचित्कदाचित्कुतश्चित्कथडिबत्प्रावरणस-ड्रावात्‌ । 


>> --तत+त++++8हतहं६ॉॉह88ॉ88०8ह२ह8६२ह२२३६६0६३६क्‍ल्‍क्‍-+-_+3....न.नह__००.-#.्बतैहन्हत.न्‍न्‍-- 


से युक्त होते हैं । निम्न न्थ और स्नातकों के एक यथाख्यात संयम होता है । श्र्‌त की 
अपेक्षा-पुलाक, बकुश और प्रतिसेवना कुशील उत्कषं से अभिन्न दश पूवब॑ंधर होते हैं । 
कषाय कुशील और निग्न न्थ उत्कषं से चतुद्देश पूर्वंधर होते हैं॥ जघन्य से पुलाक का 
श्र्‌ तज्ञान आचार वस्तु है, और बकुश कुशील तथा निग्न॑न्थों का श्र्‌त अष्ट प्रवचन 
मातृका है । स्नातक श्र्‌ तज्ञान रहित हैं क्योंकि वे तो केवलज्ञानी हैं । प्रतिसेबना की 
अपेक्षा कथन करते हैं--पुलाक मुनि के पांच मूलगुण तथा रात्रि भोजन त्याग ब्रत मे 
परके द्वारा हटात्‌ कोई एक ब्रत की विराधना होती है-प्रतिसेवना होती है । बकुश 
दो प्रकार के हैं-शरीर बकुश और उपकरण बकुश । उनमें उपकरण बक्‌श के बहुत से 
उपकरण विश्ञेष को कांक्षा होती है । शरीर संस्कार का सेवी शरीर बकुश कहा जाता 
है । प्रतिसेबना कुशील मूलगुणों की विराधना नहीं करता किन्तु उत्तर गुणों में कुछ 
विराधना करता है, यही इसकी प्रतिसेवना है। कषाय कुशील, निग्र न्‍्थ और स्नातकों 
के प्रतिसेवना नहीं होती । दोष करने को प्रतिसेवना कहते हैं। तीथे की अपेक्षा कथन 
करते हैं--सभी तीर्थंकरों के तीर्थ में ये सब प्रकार के मनिराज होते हैं। लिंग की 
अपेक्षा प्रतिपादन करते हैं-- लिग दो प्रकार का है-भावलिंग और द्रव्यलिंग । भाव 
लिग की अपेक्षा पांचों मुनि महाराज भावलिगी होते हैं, क्योंकि सभी के सम्यक्त्व 
आदि परिणाम विद्यमान रहते हैं । द्रव्यलिग की अपेक्षा भजनीय है । वह इस प्रकार है 
कि किसी किसी मुनि के कभी कहीं पर किसी कारणवश (उपसर्गवश) किसी प्रकार 
से प्रावरण सम्भव है । लेश्या की अपेक्षा वर्णन करते हैं--पुलाक के उत्तरवर्ती तीत 


नवमोष्ध्याय: [ ५५१ 


लेश्या: पुलाकस्योत्तरास्तिस्र: । वकुशप्र तिसिवनाकुशीलयो: षडपि क्व च्त्किदाचित्कुतश्चित्कथं चित्सम्भ- 
वन्ति तेषां कदाचित्तपोमदाद्यवेशवज्ञादशुभलेश्याप्रादुर्भावसज्भावात्‌ । तदा व॒ तेषामृुपचारत एवं 


यतित्वम्‌ । उपचारनिभित्तं तु द्रव्यलिज्भसद्भाव:। कषायकुशीलस्य परिहारविशुद्धेरुत्तराश्वतस्र: । 
सुक्ष्मसाम्परायस्य निग्नेन्‍्थस्नातकयोश्च॒ शुक्लेव केवला । भ्रयोभास्त्वलेश्या: । उपपाद:-पुलाकस्योत्कृष्ट 
उपपाद उत्कृष्टस्थितिषु देवेषु सहस्नारे । वकुशप्र तिसेवनाकुशीलयोदविशतिसागरोपमस्थितिप्वारणा- 
च्युतकल्पयो: । कषायकुशील निग्र॑थयोस्त्रय स्त्रिशत्सागरोपमस्थितिषु सर्वार्थसिद्धों । सर्वेषामपि जधन्य 
उपपाद: सौधमंकल्पे द्विसागरोपमस्थितिषु । स्नातकस्य निर्वाणमेवेति निश्चय: । स्थानं-असंखच यानि 
संयमस्थानानि कषायनिमित्तानि भवन्ति । तत्र सर्वेजघन्यानि लब्धिस्थानानि पुलाककषायकुशीलयो: । 
तौ युगपदसंखब यानि स्थानानि गच्छत: । ततः पुलाको व्युच्छियते । 'कषायकुशीलस्ततो5संख या नी शव - 
स्थानानि गच्छत्येकाकी ।। ततः कषायकुशोलप्रतिसेवनाकुशीलवकुशा युगपदसंखच यानीश्स्थानानि 


शुभ लेश्या होती हैं। बक्श और प्रतिसेवना कुशील के कहीं कदाचित्‌ किसी कारण से 
किसी प्रकार छहों लेश्या सम्भव हैं । उनके कदाचित्‌ अपने तपइचरण आदि के मदादि 
के वश से अशुभ लेद्या उत्पन्न हो जाती है। किन्तु अशुभ लेश्या के समय उनके 
उपचार से ही मुनिपना रहता है । उपचार का भी कारण यह है कि उनके द्रव्यलिग 
मौजूद है । कषाय कुझीलों में जो परिहार विशुद्धि संयम वाला कषाय कुशील है उनके 
उत्तरवर्त्ती चार लेश्या (कापोत, पीत, पद्म और शुक्ल ) होती हैं। स॒क्ष्मसाम्पराय संयम 
बाले कषाय कुशील तथा निग्नन्थ एवं स्नातक के एक शुक्ल लंश्या ही होती है । 
अयोगी जिन लेश्या रहित अलेश्य हैं। उपपाद की अपेक्षा व्याख्यान करते हैं-पुलाक 
मुनिका उपपाद उत्कृष्टता से सहस्नार स्वर्ग में उत्कृष्ट स्थिति वाले देवों में होता है । 
बकुश, प्रतिसेवना कुशीलों का उपपाद बावीस सागर स्थिति वाले आरण अच्युत स्वर्गों 
के देवों में होता है। कषाय कुशील और निग्न न्थ का उपपाद तेंतीस सागर स्थितिवाले 
सवर्थ सिद्धि के देवों में होता है। इच सभी का जघन्य से उपपाद सौधमं कल्प में दो 
सागर स्थिति वाले देवों में होता है। स्नातक तो निर्वाण ही जाते हैं। स्थान की 
अपेक्षा वर्णन करते हैं--कषाय के निमित्त से संयम के स्थान असंख्यात होते हैं । उनमें 
सर्वे जघन्य लब्धि स्थान पुलाक और कषाय कुशील के होते हैं। वे दोनों मुनि एक - 
साथ असंख्यात स्थान तक जाते हैं। उसके आगे पुलाक रुक जाता है अर्थात्‌ उनके 
आगे के संयम लब्धिस्थान पुलाक के नहीं होते। कषाय कुशील उक्त स्थानों से आगे 
असंख्यात इष्ट स्थानों तक अकेला चला जाता है। उनके आगे कषाय कशील, प्रति- 
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गच्छुन्ति । ततो वकुशो व्युच्छिद्यते। ततोप्यसंखच यानि स्थानानि गत्वा प्रतिसेवनाकुशी लो व्युच्छिद्यते । 
ततोप्यसंखच यानि स्थानानि गत्वा कषायकुशीलो व्युच्छिद्ते । तत ऊध्वंमकषायस्थानानि निर््नेन्थ: 
प्रतिपद्यते । सोप्यसंखध यानि स्थानानि गत्वा व्युच्छियते। श्रत ऊध्व॑मेक स्थानं गत्वा स्नातकों 
निर्वाणं प्राप्नोतीत्येषां संयमलब्धि रनन्तगुणा भवति ।। 


शशघरक रनिक रसता रनिस्तलतरलतलमुक्ताफलह्ा रस्फारता रा निकुरुम्ब बिम्बनिमंलतरप रमोदा र 
शरीरशुद्धध्यानानलोज्ज्वलज्वालाज्वलितघनघातीन्धनसद्धातसक लविमलकेक्लालो कित - 
सकललोकालोकस्वभा वश्री मस्प रमेश्वरजिनप तिमत बिततम तिचिद चित्स्व भाव भाव भि- 
घानसाधितस्वभावपरमाराध्यतममहाे द्वान्त: श्री जिन चरद्रभट्टा रकस्तच्छिष्य पण्डित- 
श्रीभास्करनन्दिविरचितमहा शा स्त्रतत्त्वाथं वृत्ती सुखबोधायां नवमो5ष्यायस्समास । 





सेवना कशोल और बकुश एक साथ दइष्ट स्थानों में चले जाते हैं। वहां बकुश तो रुक 
जाता है और आगे असंख्यात स्थानों तक जाकर प्रतिसेवना कुशील रुक जाता है-छूट 
जाता है या बिछुड़ जाता है। उनसे भी आगे असंख्यात स्थान तक जाकर कषाय 
क॒शील व्युच्छिन्न होता है। उनसे आगे तो अकषाय स्थान हैं उनको निग्रेन्थ प्राप्त करते 
हैं । निग्रन न्‍्थ भी असंख्यात स्थान जाकर व्युच्छिन्न होता है। उसके आगे एक स्थान 
जाकर स्नातक निर्वाण को प्राप्त करते हैं, इनकी संयमलब्धि अनन्तगृणी होती है । 


जो चन्द्रमा को किरण समूह के समान विस्तीण्ण, तुलना रहित मोतियों के विशाल 
हारों के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मेल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक हैं, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है घाती 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे तथा सकल बिमल केवलज्ञान द्वारा संपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनप्ति के मत को जानने 
में विसत्तीर्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्रव्यों को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत 
मद्रासिद्धान्त ग्रन्थों के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक हैं उनके शिष्य पंडित 
श्री भास्करनंदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा शास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका में 
नवां अध्याय पूर्ण हुआ । 


अग्रथ दशमो ध्यायः 


संवरानन्तरं नि्जेरामोक्षौ वक्तव्यों । तयोश्व परमकारणं केवलज्ञानमिति तदुक्‍त्तिहेतू- 
च्रिविद्श्नाह-- 


मोहक्षयाज्ज्ञानवर्शनावरणान्तरायक्षयाज्च केवलम्‌ ।! १।। 


वृत््यकरणं क्रमेण क्षयज्ञापनाथम्‌ । मोहक्षयानन्तरं ज्ञानावरणादिक्षयात्केवलमाविभंवतीति 
निश्चय: । केवलहेतुश्च तत्क्षय: प्रणिधानविशेषात्सम्भाव्यते । कृत: की६शश्च मोक्ष इत्याह-- 





संवर के अनन्तर निर्जेरा और मोक्ष कहने योग्य है । उन दोनों के परम कारण 
केवलज्ञान है, इसलिये उस केवलज्ञान की उत्पत्ति के हेतुओं का निर्देश करते हुए 
सूत्रावतार होता है-- 


सुश्राथं---मोहकर्म के क्षय होने से तथा ज्ञानावरण, दर्शनावरण और अन्तराय 
कर्म के क्षय से केवलज्ञान उत्पन्न होता है। 


यहां पर सूत्र में 'मोहक्षयात्‌” इत्यादि पद पृथक पृथक्‌ रखे हैं उनका समास नहीं 
किया है बह क्षय का क्रम बतलाने हेतु नहीं किया है। मोहकर्म के क्षय हो जाने के 
अनन्तर ज्ञानावरण, दर्शनावरण और अन्‍्तराय कर्म का क्षय होता है और उससे केवल 
ज्ञान प्रगट होता है । ऐसा नियम समझना चाहिए । केवलज्ञान का हेतु जो उन कर्मों 
का क्षय है वह प्रणिधान विशेष से-आत्म परिणाम विशेष से (ध्यान से) होता है । 


प्रश्न--मोक्ष किस हेतु से &ोता है एवं वह किस प्रकार का है, कैसा है ? 


उसर-- इसी को सूत्र द्वारा कहते हैं-- 
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न्धहेत्वभावनिजेरास्यां इृत्स्नक्मंविध्रमोक्षों मोक्ष: ॥।२॥। 


सकलकमंणां विशेषेणात्यन्तिकमोक्षणमात्मन: कृत्स्नकर्मंविप्रमोक्ष. । स एवं मोक्षों नाभाव- 
मात्रमचेतन्यमकिड्खित्करम्‌ । चेतन्यं वा स्वरूपलाभस्येकस्वातन्त्रचलक्षशास्य मोक्षत्वेन प्रसिद्धे: । 
पुरुषस्वरूपस्य चानन्तज्ञानादितया प्रमाणगोच रत्वान्यथानुपपत्ते: । क्र॒त्स्नकर्मंविप्रमोक्ष इति बचन- 
सामथ्यदिकदेशव,मंत्तक्षयों निजेरा लक्ष्वते। ततस्तल्‍्लक्षणसूत्र न प्रथककृतम्‌ । स चेहशो मोक्ष: सतति 
संवरे बन्धस्य हेत्वभावादनागतस्य सब्चचितस्य च निज्जरणाउ्धूवतीति बन्धहेत्वभावनिजेराभ्यामिति 
हेतुनिर्देश उपपच्यते । तदन्‍्यतमापाये तदघटनादातु रदोषबन्धविप्रमोक्षवदिति सुनिश्चित न:। केषां 
विप्रमोक्षो मोक्ष इत्याह-- 





सूत्राथं-- बन्ध के हेतुओं का अभाव होने से तथा नि्जरा हो जाने से सम्पूर्ण 
कर्मों से पृथक होना-छूट जाना मोक्ष है । 


आत्मा से सकल कर्मों का विशेष रूप से छूट जाना कृत्स्न कर्म विप्रमोक्ष 
कटलाता है, वही मोक्ष है, अभाव मात्रकों मोक्ष नहीं कहते हैं। चेतन्य का अभाव 
होना रूप मोक्ष तो अकिड्चित्‌ कर है । एक स्वातन्त्य लक्षण वाला जो स्वरूप लाभ है 
वह चेतन्य ही मोक्षपने से प्रसिद्ध है अर्थात्‌ चेतन्य आत्मा के अपना निजी स्वरूप प्राप्त 
होना, पूर्णरूप से आत्मा स्वतन्त्र हो जाना मोक्ष है । आत्मा का स्वरूप अनन्त ज्ञानादि 
रूप है यह बात तो प्रमाण से सिद्ध है। (आत्मा अनन्त ज्ञानादि युक्त है इस बात को 
न्याय ग्रन्थों में सर्वज्ञसिद्धि प्रकरण में भली प्रकार से अनुमान प्रमाण द्वारा सिद्ध किया 
है) सम्पूर्ण कर्मो का विप्रमोक्ष (कर्मों का पृथक) होना मोक्ष है। 'क्ृत्स्न कर्म विप्रमोक्षो' 
इस पद को सामथ्य से कर्मो का एक देश क्षय होना निर्जरा है ऐसा जाना जाता है । 
इसीलिये निर्जरा का प्रतिपादन करने वाला प्ृरथक्‌ सूत्र नहीं रचा है। इस प्रकार का 
लक्षण वाला मोक्ष संवर होने पर तथा आगामी बन्ध हेतु का अभाव होने से एवं पूर्व 
सड्चित कर्मों की निजंरा होने पर होता है, अत: “बन्धहेत्वभावनिजंराभ्याम्‌” इस प्रकार 
सूत्र में पञऊचमी विभक्तिरूप हेतु निर्देश किया है। ऊपर कहे हुए बन्ध हेतु का अभाव 
आदि कारणों में से एक भी कारण नहीं होबे तो मोक्ष नहीं होता ऐसा नियम है, 
जैसे-रोगी के बात पित्तादि जो दोष हैं उनमें जो नये दोष उत्पन्न होते हैं उनके कारणों 
का पहले अभाव करते हैं, फिर पुराने दोष को नष्ट करते हैं तब रोग से मुक्ति होती 
है, वेसे ही कर्मों के विषय में समझना । नवीन कर्म बन्ध के कारणों का अभाव और 


दशमो5ड्ध्याय: [ प्र्प््पू्‌ 


झ्रौषशसिकादिभव्यरवानां से ।।३॥। 


किम्‌ ? मोक्ष इत्यनुवतंते । भव्यत्वग्रहणमन्यपारिणामिकभावानिवृत्त्यर्थ म । तेन पारिणामि- 
केषु मध्ये भव्यत्वस्थ पारिणामिकस्य औपशमिकादीनां च भावानामभावात्‌ मोक्षो भवतीत्यवगम्यते । 
क्षायिकसम्यक्त्वादीनामपि विप्रमोक्षों मोक्ष इत्यतिप्रसद्भ निवत्त्य्थ माह-- 


झन्यश्र केवलसम्यक्ट्वज्ञानदशंनसिद्धत्वेम्य: ।॥४।। 


वर्जनार्थाबनयशब्दापेक्षया पञ्चमीनिर्देशा । केवलसम्यक्त्वज्ञानदर्शनसिद्धत्वेभ्यो5म्य स्मिन्नयं 
विधिरिति यदि चत्वार एवावशिष्यन्ते तहा नन्तवीर्यादीनां निवृत्ति: प्राप्नोतीति चेन्नैष दोष:--ज्ञान- 
दर्शनाविनाभावित्वादनन्तवीर्यादीनामवसेयम्‌ । अनन्तवीयंहीनस्याइनन्तार्थाव्ववोधत्वस्याभावात, ज्ञान- 





न 








पुराने कमंकी निर्जरा होने पर हो मोक्ष होता है, ऐसा हमारे जन मतमें दृढ़ सिद्धांत है । 
और किनके छूटने पर मोक्ष होता है ऐसा प्रइन होने पर सूत्र कहते हैं-- 


सुश्नाथ--औपशमिक आदि भावों के छुट जाने पर या नाश होने पर मोक्ष 
होता है । 


मोक्ष का प्रकरण है, सूत्र में भव्यत्व भाव लिया है उसमे यह ज्ञात होता है कि 
अन्य पारिणामिक भाव जो जीवत्व है उसका नाश नहीं होता । अर्थात्‌ पारिणामिकों 
में भव्यत्व नामका पारिणामिक भाव और औपशमिक आदि भाव, इन भावों का अभाव 
होने पर मोक्ष होता है । क्षायिक सम्यक्ट्व आदि भावों का भी नाश होना भोक्ष है ऐसा 
अनिष्ट प्रसंग न आ जाय इसके लिये अगला सूत्र अवतरित होता है । 


सृत्रार्थ-- सम्यक्त्व, ज्ञान, दर्शन और सिद्धत्व भावकों छोड़कर अन्य भाव नष्ट 
होते हैं अर्थात्‌ सम्यक्त्व आदि चार भाव मुक्ति में रहते हैं नप्ट नहीं होते । 


वर्जन अर्थ वाले अन्य शब्द की अपेक्षा सूत्र में पंचमी विभक्ति आयी है। केवल 
सम्यक्त्व ज्ञान, दर्शन और सिद्धत्व से अन्य में यह विधि है । अर्थात्‌ नाश की बिधि 
इन चारों भावों को छोड़कर झेष भावों में है । 


शंका--यदि ये चार हो भाव अवशेष रहते हैं तो मुक्त जीवों के अनन्त वीर्य 
आदि का भी नाश हो जायगा ? 


५५६ ] सुखवोधारयां तत्त्वाथ॑वृत्ती 


मयत्वाच्च सुखस्येति | अनाका रत्वान्मुक्तानामभाव इत्ति चेत्तन्नाउततीतश रीराकारत्वात्‌ । स्थान्मतं तैे-- 
यदि शरीरानुविधायी जीवस्तहि तदभावात्स्वाभाविकलोकाकाश प्रदेशप रिणा मत्वात्ताव द्विसर्प ण॑ प्राप्नो- 
तीति । नैष दोष: । कुत इति चेत-कारणाभावादिति ब्र महे- नाम कमंसम्बन्धों हि संहरराविसपंण- 
कारणम्‌ । तदभावात्पुन: संहरणविसपंणाभाव: । यदि कारणाभावाजन्न संहरणविसपंणं तहि 
गमनका रणाभावादूध्व॑गमनमप्राप्पनोति । भ्रधस्तियेग्गमनाभाववत्‌ । ततो यत्रव मुक्तस्तत्रवावति- 
उठेतेत्यत्रो च्यते-- 
समाधान--यह कोई दोष नहीं है, अनन्तवीर्यादि भाव ज्ञान और दर्शन के 
अविनाभावी है, ज्ञान दशशन के ग्रहण से उनका ग्रहण स्वत: हो जाता है । इसका भी 
- कारण यह है कि जो अनन्त वीयंशाली नहीं है उसके अनन्त पदार्थों का अवबोध 
(ज्ञान) नहीं हो सकता । तथा सुख ज्ञानमय होता है अतः अनन्त सुख का भी अनंत 
ज्ञान में अन्तर्भाव हो जाता है । 
शंका--मुक्त जीवों का कोई आकार नहीं होता अत: उनका अभाव है ? 
समाधान-- ऐसा नहीं है, मुक्तात्मा अतीतचरम शरीर के आकार युक्त होते हैं । 


शंका-- जैन जीव को शरीर के आकार का अनुसरण करने वाला मानते हैं, 
अत: जब मक्तावस्था में शरीर का अभाव होगा उस वक्त आत्मा के लोकाकाझ प्रमाण 
जो प्रदेश हैं, स्वभाव में आने से वे प्रदेश लोकाकाश प्रमाण में फैल जायेंगे । अर्थात्‌ 
मुक्तावस्था में जीव सर्वलोक में फैलकर रहेगा ? 


समाधान--ऐसा नहीं होता, क्योंकि इस तरह होने में कोई हेतु नहीं है । 
देखिये ! नामकर्म के सम्बन्ध से आत्मा के प्रदेशों में संकोच और विस्तार होता है, 
संकोच विस्तार का कारण तो नामकर्म है उसका अभाव हो जाने से मुक्त जीव के 
प्रदेश संकोच विस्तार को प्राप्त नहीं होते । 


शंक्रा-- यदि कारण के अभाव होने से संकोच विस्तार नहीं मानते हैं तो उन 
भक्त जीवों के गमन का कारण भी नहीं रहा है अत: उनका ऊध्वंगमन भी नहीं होगा। 
जिस प्रकार कि अध: (नीचे को ओर) तथा तिरछेरूथ से गमन नहीं होता । इस 
प्रकार गसन का अभाव सिद्ध होने से जिस स्थान पर कर्मों से छुट जाते हैं उसी स्थान 
पर वे जीव ठहर जाते हैं ऐसा मानना चाहिए ? 


समाधान--इस विपय को अगले सूत्र में कहते हैं-- 


दशमो ध्ध्याय! [ ५५७ 


तबनन्त रमृध्य गच्छुत्यालोकान्तात ।। ५ ॥। 


तस्य मोक्षस्थाइनन्तरमूर्ध् गच्छति नान्यथा तिष्ठति--प्रालोकान्ताश्ष परतो5्प्यन्ि विधा वा छो5- 
भिधानात्‌ । कुतो हेतोरित्याह-- 


पूर्वप्रयोगादसंगत्वादबन्धच्छेदात्तथागतिपरिणामाच्च ।।६।। 
झाह-हेत्वर्थ: स पुष्कलो5वि दृष्टान्तभन्तरेणाभिश्रेतार्थलाधनाय नालमित्यत्रोच्यते-- 
आबविद्धकुलालचक़वद्व्यपगतलेपालाशुवदेरण्डबो जबदग्नि शिखा वच्च ।।७॥। 


तदनन्तररमूध्व॑ गच्छति मौक्षपृथिब्यां स्थगमनध्यानाभ्यासवशात्कुम्भकारकरताडितचक्रपश्नरमण- 
वदासंस्का रक्षयात्‌ । तथा मृल्लेपतुम्बकस्य पानीये लेपापाये उपर्यवस्थानवत्‌; घर्मतप्तरण्डफलकोशा- 





सन्नार्थ--कर्मो से मुक्त होते ही वह जीव ऊपर लोकान्त तक जाता है । 


उस मोक्ष के अनन्तर ऊपर जाता है, अन्य प्रकार से ठहरता नहीं है । उस मुक्त 
जीव का गमन लोक के अन्त तक ही होता है आगे नहीं होता, इस बात को बतलाने 
के लिए अभिविधि अर्थ में 'आडः' शब्द आया है। किस कारण से गमन करता है 
ऐसा प्रइन होने पर सूत्र कहते हैं-- 


सूत्रार्थ-- पूर्व प्रयोग से, संग रहित होने से, बन्ध का छेद होने से और वसा गति 
परिणाम होने से मुक्त जीव ऊध्वे गमन करते हैं । 


शंका--ऊध्वंगमन के हेतु कहे, हेतु बहुत से होने पर भी रुष्टांत के बिना वे 
अपने अभिप्र त इष्ट अर्थ को सिद्ध करने के लिये समर्थ नहीं हो पाते हैं ? 


समाधान--ठीक ही कहा । अब रुष्टान्तों को ही बतलाते हैं--- 


सूक्षार्थ--घुमाये गये कुम्हार के चाक के समान, जिसका लेप निकल गया है ऐसे 
तुम्बड़ी के समान, एरण्ड बीज के समान और अग्नि शिखा के समान मुक्त जीव ऊपर 
गमन कर जाते हैं । 

तदनन्तर मुक्त जीव ऊपर मोक्ष पृथ्वी पर जाते हैं। वयोंकि अपने गमन का 


ध्यान में अभ्यास किया हुआ है अतः कुभकार के हाथ से ताड़ित हुआ चक्र जैसे 
संस्कार का क्षय होने तक भ्रमण करता है वैसे मृक्तात्मा अभ्यासवश ऊपर गमन करता 


५्रभ्रघ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थंवृत्तो 
भावे बीजस्यो5उ्ध्वेगमनवत्‌; निर्वातप्रदेशे प्रदीपशिखाया ऊध्वंगमनवदिति यथासद्धुच हेतुदृष्टान्ता- 
नामभिसम्बन्धो योजनीय: । आालोकान्‍्तादित्यत्र हेतुमाह-- 

धर्मास्तिकायाभावात्‌ ॥। ८ १। 


गत्युपग्रहका रणभूतो धर्मास्तिकायों नोपर्यस्तीत्यलोके गमनाभाव: । तदभावे च लोकालोक- 
विभागाभाव: प्रसज्यते । आहामी परिनिव्‌ ता गतिजात्यादिभिदकारणाभावादतीतभेदथ्यवहा रा एवेति 
चेत्तन्न--कथ ड्चखि:द्ग दस्य सख्भधावात्‌ | तदेवाह-- 


क्षेत्रकालगतिलिड्भतो थंचजा रित्रप्न॒त्येक बुद्धघो घितशाना व गा ह- 
नान्तरसंखचयाल्पबहुत्वत: साध्या: ॥॥६।। 





है तथा जैसे मिट्टी के लेप वाली तुम्बड़ी पानी में लेप के हट जाने पर ऊपर आ जाती 
है, वैसे मुक्त जीव कर्म लेप के हट जाने से ऊपर गमन करते हैं । जैसे-सूर्य के ताप से 
तपे हुए एरण्ड फल के कोशका-ऊपर के छिलके का अभाव होने पर वह बीज ऊपर 
जाता है, वैसे मुक्त जीव कर्म सम्बन्ध का अभाव होने पर ऊपर जाता है। जंसे-वायु 
रहित प्रदेश में दीपक शिखा ऊपर की ओर जलती है, वैसे मुक्त जीव ऊध्वेगमन का 
स्वभाव होने से ऊपर गमन करते हैं । इस प्रकार पूर्व के छठे सूत्र में कहे हेतुओं का 
इस सूत्र में कहे रृष्टान्तों के साथ सम्बन्ध लगाना चाहिए । 


अब मुक्त जीव लोकान्त तक ही क्यों जाते हैं इसका कारण बतलाते हैं-- 


सुत्रार्थ -- धर्मास्तिकाय के अभाव होने से मुक्त जीव लोक के आगे गमन नहीं 
करते हैं । 


गतिरूप उपग्रह के कारणभूत धर्मास्तिकाय लोकाकाश के अन्त भाग के ऊपर 
नहीं है इसलिये अलोक में मृक्तात्मा गमन नहीं करते हैं। यदि धर्मास्तिकाय नामके 
द्रव्य को नहों माना जाय तो लोक और अलोक का विभाग नहीं हो सकता । 


प्रश्न--ये जो मृक्त जीव हैं इनक अब गति-जाति इत्यादि भेदों को करने वाले 
कारणों का अभाव है अत: वे भेद व्यवहार से रहित ही होते हैं ? 


उत्त र--ऐसा नहीं है उनमें कथडिन्चित भेद भी है । आगे उसीको कहते हैं- 


दक्षमो5ध्याय: [ ५५९ 


क्षेत्रादिभिद्ठांदिशभिरनुयोगै: सिद्धा: साध्या विकल्प्या इत्यथे: प्रत्युत्पन्नभूतानुअहतन्त्रनयद्य- 
विवक्षावशात्‌ । तद्यथा-क्षेत्रेण तावत्कस्मिन्‌ क्षेत्रे सिध्यन्ति? प्रत्युत्पन्नग्राहिनयापेक्षया सिद्धिक्षेत्रे 
स्वप्रदेशे श्राकाशप्रदेशे वा सिद्धिभंवति । भूतग्राहिनयापेक्षया जन्म प्रति पञझ्चदशसु कमंभूमिषु । सहरण 
प्रति मानुषक्षेत्रे सिद्धि । ऋजुसूत्रशब्दभेदाश्च त्रयः प्रत्युत्पन्नविषयग्राहिणः । शेषा नया 
उभयभावविषया: । 


कालेन--कस्मिन्काले सिद्धि: ? प्रत्युत्पन्ननग्रापेक्षया एकसमये . सिध्यन्‌ सिद्धो भवति | भूत- 
प्रशापननयापेक्षया जन्मतो<विशेषेणोत्सपिष्यवस पिष्योर्जात: सिध्यति । विशेषेर्णावसपिण्यां सुषमदु:ष- 
माया अन्त्ये भागे दुःषमसुषमायां च जात: सिध्यति । दुःषमसुषमायां जात: दुःषमायां सिध्यत्ति। न तु 





सूत्रार्थ - क्षेत्र, काल, गति, लिग, तीर्थ, चारित्र, प्रत्येकबुद्ध, बोधितबुद्ध, ज्ञान, 
अवगाहना, अन्तर, संख्या और अल्प बहुत्व इन बारह (तेरह) अनुयोगों द्वारा सिद्धों 
में भेद व्यवहार साध्य होता है । 


क्षेत्रादि बारह (तेरह) अनुयोगों से सिद्ध जीव विकल्पनीय हैं । प्रत्युत्पन्न नय 
और भूत अनुग्रहतन्त्र नय इन दो नयों की अपेक्षा क्षेत्रादि अनुयोग सिद्धों में घटित 
करने चाहिए । आगे इन्हीं को बतलाते हैं । क्षेत्र की अपेक्षा-किस क्षेत्र से सिद्ध होते 
हैं ऐसा प्रइन होने पर प्रत्युत्पन्न नय की अपेक्षा सिद्धि क्षेत्र में, स्वप्रदेश में अथवा आकाश 
प्रदेश में सिद्धि होती है। भूतग्राही नय की अपेक्षा जन्म के प्रति पन्द्रह कर्म भूमियों में 
सिद्धि होती है और संहरण के प्रति मानुष क्षेत्र में सिद्धि होती है । ऋणजुसूत्र नय, 
शब्द नय ओर भेद नय (व्यवहारनय ) ये तीन नय प्रत्युत्पन्न वत्त मान विषय के ग्राहक 
हैं । शेषनय उभग्र भाव विषय वाले हैं अर्थात्‌ वत्त मान के साथ भूत और भावी 
विषम के भी ग्राहक हैं । 


कालकी अपेक्षा किस काल में सिद्धि होती है ? वरत्तं मान नयकी अपेक्षा एक 
समय में सिद्ध होता हुआ सिद्ध होता है । भूत प्रज्ञापत नयकी अपेक्षा जन्म की अपेक्षा 
सामान्यतः: उत्सपिणी अवसपिणी काल में जन्मे. हुए सिद्ध होते हैं । विशेष की अपेक्षा 
अवसपपिणी के सुषमा दुषधमा के अन्त भाग में जन्मा हुआ और दुषम सुषमा में जन्मा 
हुआ सिद्ध होता है। दुषम सुषमा में उत्पन्न हुआ मनुष्य दुषमकाल में सिद्ध होता है 
किन्तु दुषमा में उत्पन्न हुआ दुषमा में सिद्ध नहीं होता । अन्य काल में लो सिद्ध 


५६० |] सुखबोधायां तत्त्वार्थ॑वृत्तो 


दुःषमायां जातो दुःषमायां सिध्यति । अन्यदा नैव सिध्यति। संहरणत: सर्व स्मिन्काले उत्सपिण्यामव- 
सपिण्यां च सिध्यति । 


गत्या- कस्यां गतौ सिद्धि। ? अ्रनन्तरगतौ मनुष्यगतो सिद्धि: । एकान्तरगतौ चतसृषु गतिषु 
जात: सिध्यति । 


लिज्भ न--वतंमाननयापेक्षायामवेदत्वेन सिद्धि: | अ्रतीतगोचरनयापेक्षायामविशेषेण त्रिवेदेध्य: 
सिद्धिर्भावं प्रति न द्रव्यं प्रति । द्रव्यापेक्षया पुल्लिज्भ नेव सिद्धि: । अथवा भ्रत्युत्पश्ननयापेक्षया निग्रेन्ध- 
लिज्ध न सिद्धि: | भूतनयादेशेन तु भजनीयम्‌ । 


तीर्थन--तीथं सिद्धिद्ेघा - तीर्थक रत्वेनेत रत्वेन च्‌ । केचित्तीर्थ करत्वेन सिद्धा: । प्रपरे त्वन्यथा 
सिद्धा: | इतरे द्विविधा:-सति तीर्थंकरे सिद्धा असति चेति । 


होता ही नहीं । संहरण की अपेक्षा सर्वकाल में उत्सपिणी और अवसर्पिणी में भी 
सिद्ध होता है । 


गति की अपेक्षा किस गति से सिद्धि होती है ? अनन्तर मनुष्यगति से सिद्धि 
होती है । एकान्तर गति की अपेक्षा चारों गतियों में उत्पन्न हुआ सिद्ध होता है । 


लिंग की अपेक्षा-वर्त्तमाननय की अपेक्षा अबेद से सिद्धि होती है । अतीत 
गोचर नयको अपेक्षा सामान्यतः: तीनों वेदों से सिद्धि होती है किन्तु भाववेद की 
अपेक्षा सिद्धि होती है, द्रव्यवेद की अपेक्षा नहीं । द्रव्यवेद की अपेक्षा तो पुल्लिज्भ से 
ही सिद्धि होती है| अथवा प्रत्युत्पन्न नयकी अपेक्षा निग्न न्थ लिंग से सिद्धि होती है । 
भूतनय की अपेक्षा तो भजनीय है । 


तीर्थ की अपेक्षा-तीर्थैसिद्धि दो प्रकार की है-तीर्थंकर होकर सिद्ध होना और 
तीर्थंकर हुए बिना सामान्य केवली होकर सिद्ध होना । कोई तीर्थंकर बनकर सिद्ध 
होते हैं और कोई सामान्य केवली होकर सिद्ध होते हैं। सामान्य केवली दो प्रकार से 
सिद्ध होते हैं। तीर्थंकर के रहते हुए सिद्ध होते हैं और कोई तीथंडुर के नहीं रहते 
हुए सिद्ध होते हैं । 


दशमो5ध्याय: ह [ ५६१ 


चारित्रेण केन सिध्यन्ति ? प्रव्यपदेशेनेकेन चतु:पञ्चविकल्पचा रित्रेरा वा सिद्धि: । भ्रत्युत्पन्ना- 
वलेहिनयवशाज्न चारित्रेण नाप्यचारित्रेण सिद्धि: किन्तु व्यपदेशविरहितेन भावेन सिद्धि: । भूतपूर्वंगति- 
देंधा--भ्रनन्तरव्यवहितभेदात्‌ । आनन्तर्येण यथाख्यातचारित्रेण सिध्यति। व्यवधानेन तु चतु्ि: 
पञ्चभिर्वा ; चतुर्भिस्तावत्सामायिकच्छेदोपस्थापनासूक्ष्मसाम्पराययथाख्यातचारित्रे: । . प"चभिरतेरेव 
परिहारविशुद्धिचा रित्राधिक: । 

किमपि मेघपटलादिकं माटक्टाओकारं क्षणहश्टप्रणम मेक प्रतीत्य परोपदेशमन्तरेण स्वशक्त्य व 
कामभोगादिश्यों यो विरक्तबुद्धिर्जायते स प्रत्येकबुद्ध इत्याख्यायते। य. पुनः कामभोगाद्यासक्तचित्त: 
परेण बोधितः सन्‌ कामभोगादिभ्यो विरतो भवति स बोधितबुद्ध इत्याख्यामास्कन्दति । प्रत्येकबुद्ध- 
सिद्धा बोधितबुद्धसिद्धाश्च वेदितव्या: । 

ज्ञानेनेकेन द्वित्रिचतु भिश्च ज्ञानविशेषे: सिद्धि: | प्रत्युत्पन्नग्राहिनयनिरूपणया केवलज्ञानेनकेन 
सिद्धिभंवति । भूतपूर्वगत्या द्वाभ्यां त्रिभिश्चतुर्भिश्व ज्ञानविशेषे: सिद्धिभवति । द्वाभ्यां प्रकृष्ट- 


किस चारित्र से सिद्ध होता है ? व्यपदेश रहित चारित्र से, एक चारित्र से, चार 
चारित्र से अथवा पांच चारित्र से सिद्धि होती हैं। इसी का आगे खुलासा करते हैं-- 
प्रत्युत्पन्न-बरतमान को स्पर्श करने वाले नयकी अपेक्षा न चारित्र से सिद्धि होती है 
और न अचारित्र से सिद्धि होती है किन्तु नाम रहित भाव से सिद्धि होती है । भूतपूर्व 
गति दो प्रकार की है, अनन्तर और व्यवहित । अनन्तर की अपेक्षा यथाख्यात चारित्र 
से सिद्धि होती है । व्यवहित की अपेक्षा चार अथवा पांच चारित्रों से सिद्धि होती है । 
सामायिक, छेदोपस्थापना, सूक्ष्मससांपराय और यथाख्यात इन चारों चारित्रों से किसी 
मनुष्य की सिद्धि होती है ओर किसी मनुष्य की उन चार चारित्रों के साथ परिहार 
विशुद्धि चारिन्न हो जाने से पांच चारित्रों से सिद्धि होती है । 


मेघपटल का माट कूट आदि का आकार लेकर क्षण भर के लिये दृष्टि गोचर 
होकर नष्ट हो जाना इत्यादि घटनाओं को देखकर परके उपदेश के बिना अपनी शक्ति 
से ही काम और भोगों से जो पुरुष विरक्त हो जाता है उसको प्रत्येक बुद्ध कहते हैं । 
और जो मनुष्य काम भोगों में आसक्त मन वाला है दूसरे के द्वारा समझाने पर काम 
भोगादि से विरक्त होता है उसको बोछित बुद्ध कहते हैं । प्रत्येक बुद्ध होकर कोई सिद्ध 
होता है और कोई बोधित बुद्ध बनकर सिद्ध होता है ऐसा जानना चाहिए । 


ज्ञानकी अपेक्षा--एक, दो, तीन अथवा चार ज्ञान विश्वेष से सिद्धि होती है । 
प्रत्युत्पन्‍्तनय को अपेक्षा एक केवल ज्ञान द्वारा सिद्धि होतो है। भूतपूर्व गति की' अपेक्षा 


५६२ ] सुखवोधार्या तत्त्वाथ॑ंवृत्तो 


मतिश्रुतज्ञानाभ्यां त्रिभिर्मतिश्रुतावधिन्ञानेर्मतिश्रुतमन:पर्ययज्ञान॑र्वा चतुर्भिमेतिश्रुतावधिमन:पर्ययज्ञाने: 
सिद्धिभवति । 

श्रवगाहन द्विविधमुत्कृष्टजघन्यभेदा त्‌ । आ्रात्मप्रदेशव्यापित्वमवगाहनम्‌ । तत्रोत्कृष्ट' पञुचधनु:- 
शताति पञ्चरविशत्युत्त राशि । जघन्यमघंचतुर्थारत्नयो देशोना: । मध्ये विकल्पो ज्ञेय: । एतस्मिश्नवगाहे 
भूतप्रज्ञापननयापेक्षया सिध्यन्ति । प्रत्युत्पन्नभावप्रज्ञापनेन स्वेतस्मिन्तेवावगाहे देशोने सिध्यन्ति । 


किमन्तरं सिध्यताम्‌ ? अनन्तरं सिध्यन्ति सान्तरं च। तत्रानन्तर्येण जघन्येन द्वो समयौ | 
उत्कर्षेणाप्नी समया: । अन्तरं-सिध्यतां सिद्धिविरहित: कालोन्तरम्‌ । तज्जघन्येनेक: समय: । 
उत्कर्षण षण्मासा: प्रत्येतव्या: । 

सह्भचा द्विधा- जघन्योत्कृष् भेदात्‌ । तत्र जघन्येनेक. सिध्यति । उत्कर्षेणाशोत्तरशतसद्धबाः 
सिध्यन्ति: । 





दो, तीन या चार ज्ञान विशेषों से मृक्ति होती है। अर्थात्‌ प्रकृष्ट मतिज्ञान और श्रुतज्ञान 
से सिद्धि होती है। अथवा किसी के मति, श्रुत और अवधि इन तीन ज्ञानों से सिद्धि 
होती है । अथवा किसी के मति, श्रुत और मनःपर्यय इन तीन ज्ञानों से सिद्धि होती 
है । और किसी के मति, श्रुत, अवधि और मन.पर्यय ज्ञानों से सिद्धि होती है। 


अवगाहना की अपेक्षा बताते हैं--अवगाहना जघन्य और उत्कृष्ट की अपेक्षा 
दो प्रकार की है | आत्मा के प्रदेश व्याप्त होना अवगाहना है । उनमें उत्कृष्ट अवगाहना 
पांचसौ पच्चीस धनुष प्रमाण है, और जघन्य अवगाहना साड़े तीन हाथ से कुछ कम 
प्रमाण है । मध्य में अनेक विकल्प हैं। इन अवगाहनाओं में भूत प्रजापन नयकी अपेक्षा 
सिद्धि होती है । वर्त्तमान नयकी अपेक्षा इन्हीं अवगाहनाओं में कुछ कम अवगाहना 
होकर सिद्धि होती है । 


सिद्ध होने वाले जीवों में क्या अन्तर है ? अनन्तर से भी सिद्धि होती है और 
सान्तर से भी सिद्धि होती है। अनन्तर से सिद्ध होने वाले जीवों में जघन्य अनन्तर 
दो समय हैं । उत्कृष्ट से आठ समय हैं। सिद्ध होने वालों के सिद्धि रहित कालकों 
अन्तर कहते हैं। वह अन्तर जघन्य से एक समय और उत्कृष्ट छह मास का 
जानना चाहिए । 


संख्या की अपेक्षा कहते हैं--संख्या दो प्रकार की है। उनमें जघन्य से एक सिद्ध 
होता है, उत्कृष्ट से एक सौ आठ सिद्ध होते हैं । क्षेत्रादि भेदों से जो भिन्‍न हैं उनकी 


दशशमोउड्ध्याय: [ ५६३ 


क्षेत्रादिभिदभिश्नानां परस्परत: सद्भुधाविशेषोषल्पबहुत्वमित्युच्यते । तद्था--प्रत्युत्यपन्ननया- 
पेक्षया सिद्धिक्षेत्रे सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुत्वम॒ | भूतपूर्बनयापेक्षया तु चिन्त्यते । 


क्षेत्रसिद्धा द्विधा - जन्मत: सहरणशतश्च । तत्राल्पे संहरणसिद्धा: | तेम्यो जन्मसिद्धा: सद्भुच य- 
गुणा: । सहरणं द्विविधं- स्वकृतं परकृतं च | तत्र देवकर्मणा चारणविद्याधरेश्व चौयंनीतानां 
यत्संहरणं तत्परकृतम्‌ । स्वक्ृतं तु तेषामेव चारणविद्याघराणां स्वयं क्षेत्रांतरेषु गचछता संहरणं भवत्ति । 


क्षेत्राणां विभाग:--कर्मभूमिरकमंभूमि: समुद्रो द्वीप ऊध्वेमधस्तियक्वेति । तत्र स्वेस्तोका 
ऊध्वंलोकसिद्धा: । तेभ्योड्धोलोकसिद्धा: सल्भध यगुणा: । ततो5पि तियंग्लोकसिद्धा. सद्भुथ यगुणा: । 
सर्वस्तोका: समुद्गरसिद्धा: । ततो द्वीपसिद्धा: सद्भुच यगुणा: । एवं तावदविशेषेरणोक्तम्‌ । विशेषेण त्विद- 
मुच्यते-सर्वेस्तोका लवशोदसिद्धा:। ततः कालोदसिद्धा: संख्च यगुणा: । जम्बूद्वीपसिद्धा: संख्थ य- 
गुणा: । ततो धातकीखंडसिद्धा: संख्थ यगुणा: । ततो5पि पुष्करद्वीपार्धसिद्धा: संख्च यगुणा: । 


परस्पर में संख्या विशेष बतलाना अल्प बहुत्व है। उसी को कहते हैं--प्रत्युत्पन्न नयकी 
अपेक्षा सिद्धि क्षेत्र में सिद्ध होते हैं अत: अन्तर नहीं है, किन्तु भूतपूर्व नयकी अपेक्षा 
विचार किया जाता है-क्षेत्र सिद्ध दो प्रकार के हैं जन्म से सिद्ध और संहरण से सिद्ध, 
उनमें संहरण से सिद्ध होने वाले अल्प हैं और जन्म से सिद्ध होने वाले उनसे संख्यात 
गुणे हैं। संहरण दो प्रकार का है-स्वकृत और परक्ृत । उनमें देव क्रिया से और 
चारण विद्याधरों द्वारा चोरी से जिनको लाया गया है वह जो संहरण है वह परकृत 
संहरण कहलाता है । और स्वयंकृृत संहरण वह कहलाता है कि जो स्वयं चारण 
विद्याधर हैं--ऋद्धिधारी हैं अतः: क्षेत्रान्तर में गये हैं उनका संहरण स्वयंक्रत संहरण 
कहलाता है । क्षेत्रों का विभाग इस प्रकार है--कर्म भूमि, अकर्म भूमि, समुद्र, द्वीप, 
ऊध्वं, अध: और तियेंक्‌ (तिरछा) उनमें सबसे थोड़े ऊध्वेलोक सिद्ध हैं, उनसे अधो- 
लोक सिद्ध संख्यात गुणे हैं । उनसे भी संख्यात गुणे तियंग्लोक सिद्ध हैं। सबसे थोड़े 
समुद्र सिद्ध हैं, उनसे संख्यात ग्रुणे द्वीप सिद्ध हैं। इस तरह यह सामान्य से कहा। 
विशेष से अब कहते हैं--सबसे थोड़े लवण समूद्र सिद्ध हैं, उनसे कालोदधि समुद्र सिद्ध 
संख्यात गुणे हैं । जम्बूद्वीप सिद्ध संख्यात ग्रुणा हैं। उनसे धातकी खण्ड सिद्ध संख्यात 
गुणे हैं। उनसे भी संख्यात गुणे पुष्कर द्वीपार्ध सिद्ध हैं। (यहां पर कम भूमि सिद्ध और 
अकर्म भूमि सिद्ध का कथन छूट गया है, अकर्म भूमि सिद्ध थोड़े हैं उनसे संख्यात गुणे 
कम भूमि सिद्ध हैं। ) 


भद्ड | सुखबोधायां तस्वाथ्थंवृत्तो 


कालविभागस्त्रिविध:, उत्सपिणी, अ्बरसरपिणी, अनुत्सपिण्यनवसरपिणी चेति। सर्वस्तोका 
उत्सपिणीसिद्धा:। ततोध्वस्पिणीसिद्धा: विशेषाधिका: । ततोअनुत्सपिषण्यनवसर्पिशीसिद्धा: संखध य- 
गुणा: । प्रत्युत्पन्ननयापेक्षया एकसमये सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुत्वम्‌ । 


गति प्रति प्रत्युत्पन्नभावप्रज्ञापननयस्यथ सिद्धिगती सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुत्वम्‌ । भूतविषय- 
नयापेक्षया बानन्तरगतौ मनुष्यगतो च्‌ सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुत्वम्‌ । एकान्तरगतो त्वल्पबहुत्वमस्ति। 
सर्वतः स्तोकास्तियंग्योन्यनन्तरगतिसिद्धा: । ततो मनुष्ययोन्यनन्तरगतिसिद्धा: संख्य यगुणा: । ततो&पि 
संखेधयगुणा नरकयोन्यनन्तरगतिसिद्धा: । ततः संख्च यगुणा देवयोन्यनन्तरगतिसिद्धा इति । 

वेदनायोगे-प्रत्युत्पन्ननयाश्रयणे श्रवेदा: सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुत्वम्‌ । भूतविषयनयाश्रयणे 
तु सर्वतः स्तोका नपुसकवेदसिद्धा:। ततः स्त्रीवेदसिद्धा: संख् यग्रुणा: । ततोडपि पु वेदसिद्धाः 
संखध यगुणा: । 

तीर्थानुयोगे--तीथंक रसिद्धा भ्रल्पा: । तत: इतरे सिद्धा: संखव यगुणा: । 





कालविभाग तीन प्रकार का है--उत्सपिणी, अवसपिणी और अनुत्सपिण्यव- 
सरपिणो । सबसे थोड़े उत्सपिणी सिद्ध हैं। उनसे विशेष अधिक अवसपिणी सिद्ध हैं। 
उनसे भी संख्यात ग्रुणे अनुत्सरपिण्यवसर्पिणी सिद्ध हैं। प्रत्युत्प्न नयकी अपेक्षा एक 
समय में सिद्ध होते हैं अतः अल्पबहुत्व नहीं है । 

गति की अपेक्षा अल्पबहुत्व कहते हैं--प्रत्युत्पन्न नयकी अपेक्षा सिद्धि गति में 
सिद्ध होते हैं इसलिये अल्पबहुत्व नहीं है । भूतपूर्व नयकी अपेक्षा अनन्तर गति में और 
मनृष्यगति में सिद्ध होते हैं अत: अल्पबहुत्व नहीं है। एकान्तर गति सिद्धों की अपेक्षा 
अल्पबहुत्व है-- सबसे थोड़े तियंग्योनि अनन्तर गति सिद्ध हैं। उनसे संख्यात गुणे 
मनुष्य योनि अनन्तर गति सिद्ध हैं। उनसे भी संख्यात ग्रुणे नरक योनि अनन्तर गति 
सिद्ध हैं। उनसे भी संख्यात गुणे देबयोनि अनन्तर ग्रति सिद्ध हैं । 


वेदकी अपेक्षा अल्पबहुत्व बतलाते हैं-प्रत्युत्पन्न नयकी अपेक्षा अवेद से सिद्ध 
होते हैं अत: अल्पबहुत्व नहीं है। अतीत नयकी अपेक्षा तो सबसे थोड़े नपुसक वेद 
सिद्ध हैं। उनसे संख्यात गुणे स्त्री वेद सिद्ध हैं, और उनसे भी संख्यात गृणे पुरुष 
वेद सिद्ध हैं । 

तीर्थ की अपेक्षा अल्पबहुत्व-तीथथंकर सिद्ध अल्प हैं और इतर सिद्ध उनसे 
संख्यात गण हें 


दशभोपक्याय: [ ५६४५ 


चारित्रानुयोगे-अत्युत्पन्ननयापेक्षया5ब्यपदेशिन सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुत्वम्‌ । भूतविषयनया- 
श्रयणे चानन्तरचारिजपरिग्रहे यथाख्यातचारित्रा: सर्चे सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुंत्वम्‌ । व्यवधाने च॑ 
पञ्चचारित्रसिद्धा अस्पे । तेस्यश्वतुश्चारित्रसिद्धा: संखर्च यगुरा: । 


प्रत्येकबुद्धयोधितबुद्धानुयोगे-- भ्रल्पे प्रत्येकबुद्धा: । ततो बोधितबुद्धा: संख्च यगुणा: । 

ज्ञानानुयोगे--प्रत्युत्पन्नभावप्रश्ञापनस्य केवलज्ञानी सिध्यतीति नास्त्यल्पबहुत्वम । पूर्वभाव 
प्रज्ञापनस्य तु सर्वस्तोका द्विज्ञानसिद्धा: । तेभ्यश्चतुर्शानसिद्धा: संख्च यगुणा: । ते भ्योधपि त्रिज्ञानसिद्धा: 
संखच यगुणा: । एवं तावदविशेषेणोक्तम्‌ । विशेषेण चोच्यते -सर्वस्तोका मतिश्रुतमन:पर्ययज्ञानसिद्धा: । 
ततो मतिश्रुतज्ञानसिद्धा: संखच यगुणा: । ततो5पि मतिश्र्‌ तावधिमन पर्ययज्ञानसिद्धा: संखर्थ यगुणा: । 
तेम्यो मतिश्र तावधिज्ञानसिद्धा: संख्ध यगुणा इति ॥। 


श्रवगाहनानुयोगे--सर्वस्तोका जघन्यावगाहनसिद्धा:। तेभ्य उत्कृष्टावगाहनसिद्धा: संखच य- 
गुणा: । ततो यवमध्यसिद्धा: संख्य यगुणा:। अ्रधस्तायवमध्यसिद्धा: सद्भ॒थ यगुणा:। तत उपरि 


चारित्र की अपेक्षा अल्पबहुत्व-प्रत्युत्पन्न नयकी अपेक्षा अव्यपदेश से सिद्ध होते 
हैं, अत: अल्पबहुत्व नहीं है । भूत विषय नयकी अपेक्षा अनन्तर चारित्र को ग्रहण 
करके कहे तो सभी यथाख्यात चारित्र से सिद्ध होते हैं अत: अल्पबहुत्व नहीं है । 
व्यवधान की अपेक्षा कथन करने पर पांचों चारित्रों को घारण करके सिद्ध होने वाले 
अल्प हैं और चारों चारित्रों को धारण करके सिद्ध होने वाले उनसे संख्यात गुणे हैं । 
प्रत्येक बुद्ध और बोधित बुद्ध की अपेक्षा अल्पबहुत्व-प्रत्येक बुद्ध सिद्ध अल्प हैं और 
उनसे संख्यात गुणे बोधित बुद्ध सिद्ध हैं । 


ज्ञान को अपेक्षा अल्पबहुत्व-प्रत्युत्पन्न भाव प्रज्ञापत नयकी अपेक्षा केवल ज्ञानी 
सिद्ध होते हैं अतः अल्पबहुत्व नहीं है । पूर्वभाव प्रज्ञापन नयकी अपेक्षा तो सबसे थोड़े 
दो ज्ञान वाले सिद्ध हैं। उनसे संख्यात मणे चार ज्ञान वाले सिद्ध हैं। उनसे भी तीन 
ज्ञान वाले सिद्ध संख्यात गृणे हैं । यह सामान्यतत: कथन किया । विशेष से कथन करते 
हैं--सबसे थोड़े मतिश्रुत मन:पर्यय ज्ञान वाले सिद्ध हैं। उनसे संख्यात गुणे मतिश्रुत 
ज्ञान वाले सिद्ध हैं। उनसे मतिश्रुत-अवधि मन:पर्यय ज्ञानवाले संख्यात गुणे हैं । उनसे 
संख्यात गुणे मतिश्रुत अवधि ज्ञान वाले सिद्ध हैं । 


अबगाहना की अपेक्षा अल्पबहुत्व कहते हैं--सबसे थोड़े जधन्य अबगाहना वाले 
सिद्ध हें । उनसे संख्यात गुणे उत्कृष्ट अवभाहना वाले सिद्ध हें ॥ उत्तसे संख्यात गृणे 


५६६ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


यवमध्यसिद्धा विशेषाधिका: । 

अनन्तरानुयोगे सर्वस्तोका श्रष्टसमयानन्तरसिद्धा:। ततः सप्तसमयानन्तरसिद्धा: संखच् य- 
गुणा: । एवमाहिसमयानन्तरसिद्ध मय: । एवं तावदनन्तरेषृक्तम्‌ । सान्‍्तरेष्वप्युब्यते--स्वेस्तोका: 
षण्मासान्तरसिद्धा: । तेभ्य एकसमयान्तरसिद्धा: संखर्थ यगुणा: । तेभ्यो यवमध्यान्तरसिद्धा: संख् य- 
गुणा: । ततोध्धस्ताद्यवमध्यांतरसिद्धा: संखच् यगुणा: । तेभ्योप्युपरि यवमध्यान्तरसिद्धा विशेषाधिका : । 

संखचानुयोगे -सर्वस्तोका अश्टोत्तरशतसिद्धा: सप्तोत्तरसिद्धादय आपण्चाशत्सिद्ध स्योडननन्‍्त- 
गुणा: । एकान्नपञ्चाशत्सिद्धादय आपज्चविशतिसिद्ध भ्यो:संख् यगुणा: । चतुविशतिसिद्धादय झाएक- 
सिद्ध भय: संखच यगुणा: । तदेव॑ व्याय्यातजीवा दितत्त्वार्थ विषय श्रद्धानं ज्ञान तत्पूवंक चारित्रमिति 
स्थितम्‌ । एतत्सम्यग्दर्शनादीनि मोक्षमार्गों नान्‍य: । तत्प्रणेता सर्वज्ञो बीतरागश्च वन्द्य इति । 











उत्कृष्ट अवगाहना वाले सिद्ध हैं। उनसे संख्यात गुणे यवमध्य अवगाहना वाले सिद्ध 
होते हैं । उनसे संख्यात गुणे अधस्तात्‌ यवमध्य अवगाहना वाले सिद्ध हैं। उनसे विशेष 
अधिक उपरियव मध्य अवगाहना वाले सिद्ध हैं । 


अनन्तर की अपेक्षा अल्पबहुत्व-सबसे थोड़े आठ समय अनन्तर सिद्ध होते हैं । 
उनसे संख्यात गुणे सात समय अनन्तर सिद्ध हैं। उनसे छह समय अनन्तर सिद्ध हैं । 
इस प्रकार दो समय अनन्तर सिद्ध तक लगा लेना । इस तरह अनन्तरों में कहा । अब 
सान्तरों में कहते हैं--सबसे थोड़े षण्मासान्तर सिद्ध हैं। उनसे संख्यात ग्रणे एक 
समयानन्‍्तर सिद्ध हैं। उनसे संख्यात गुणे यवमध्यान्तर सिद्ध हें । उनसे संख्यात ग्रुणे 
अधस्तात्‌ यव मध्यान्तर सिद्ध हें । उनसे उपरि यव मध्यान्तर सिद्ध विशेष अधिक हैं । 


संख्याकी अपेक्षा अल्पबहुत्व कहते हें“ सबसे थौड़े एक सौ आठ संख्या में सिद्ध 
होने वाले हें। एक सौ सात आदि से लेकर पचास संख्या में सिद्ध होने वाले तक के 
सिद्ध अनन्त गुणे हें । उनचास संख्या में सिद्ध होने वाले से लेकर पच्चीस संख्या में सिद्ध 
होने वाले तक के सिद्ध संख्यात गुणे हें। चौबीस संख्या में सिद्ध होने वाले सिद्ध से 
लेकर एक संख्या में सिद्ध होने वाले सिद्धों तक संख्यात गुणे हैं । 

इस प्रकार व्याख्यान किये गये जो जीवादि तत्त्व हैं उन तत्त्वों का श्रद्धान करना, 
उनका ज्ञान करता और श्रद्धा तथा ज्ञान से युक्त चारित्र होना, इस तरह ये सम्यर्दर्शन, 
सम्यग्जान और सम्यक्चारित्ररूप रत्नत्नय है, इन सम्यग्दर्शनादिरूप ही मोक्षमार्ग है, 
अन्य दूसरा कोई भी मोक्षमार्ग नहीं है। उस मोक्ष मार्ग के प्रणेता सर्वज्ष वीतरागदेव 
होते हें वे वन्दनीय होते हें, ऐसा समझना चाहिए । 





दशमोष्ध्याय: | ५६७ 


इति यः सुखबोधाख्पां वरत्ति तत्त्वाथेंसज्िनीम । 
पट्सह््नां सहल्ोनां विन्द्यात्स मोक्षमागवित्‌ ॥१॥। 
यदत्र स्खलितं किज्चिच्छाअस्थ्यादर्थदाब्दयो: । 
तद्विचार्येव धीमन्त: शोधयन्तु विमत्सरा: ॥॥२॥। 


छंद स्रम्धरा-नो निष्ठीवेन्न शेते वदति च न परं ह्य हिं याहीति यातु । 
नो कण्ड्येत गात्र ब्रजति न निशि नोद्घट्टयेद्वा न दत्ते ॥। 
नावष्टम्नाति किडिचिद्गूणनिधिरिति यो बद्धपरयंड्भूयोग: । 
कृत्वा सन्‍नचयासमन्ते शुभगतिरभवत्सवबंसाघु: स पूज्य: ।।३।। 





# उपसंहार # 


इस प्रकार श्री भास्करनन्दी विरचित सुखबोधा नामकी तत्त्वाथ्थव॒ृत्ति संस्कृत 
टीका का राष्ट्रभाषानुवाद मैंने (आथिका जिनमती ने) भव्य मुमुक्ष जीवों के तत्व- 
बोधार्थ किया है । इसमें कोई स्खलन हुआ हो तो विबृध्जन संशोधन करें, पढ़ें पढ़ावें 
और स्वपर हित में तत्पर होवें । 


॥ इति भद्र भूयात्‌ ॥। 


संस्कृत प्रन्थकार को प्रशस्ति--- 


छह हजार इलोक प्रमाण में एक हजार इलग्रेक कम अर्थात्‌ पांच हजार इलोक 
प्रमणवाली सुखबोधा नामकी तत्त्वार्थ सूत्र की इस संस्कृत टीका को जो जानता है 
वह मोक्षमार्ग को अवश्य जानता है ।।१।। इस सुखबोधा टीका में छझ्तस्थता के कारण 
जो कुछ दब्द और अर्थों का स्खलन हुआ है उसका क्चिर करके ही मत्सर रहित 
धीमान पुरुष शोधन करें ॥।२।॥। जो महा मुनिराज न थूकते हैं, सन शयन करते हैं, जो 
परव्यक्ति के लिये आवो, जावो इत्यादि कुछ भी गमनागमन हेतु नहीं कहते हें, अपने 
शरीर को खुजाते भी नहीं, रात्रि में चलते नहीं हें (लघु शंका के लिये भी) किवाड़ को 
न ढ़कते हें न खोलते हें । जंभाई लेना अंगड़ाई लेना इत्यादि शरीर की चेष्टा भी नहीं 
करते हैं, जो गुणों के भण्डार हैं, जो पल्यांकासन लगाकर सदा बेठते हैं । जिन्होंने अंत 
समय में सल्लेखना पूर्वक प्राण त्यामकर शुभगति-देवगति पायी है, सर्व साधुओं से 
पूज्य हैं ऐसे एक विशिष्ट गुणयोगी यतिपुगव हुए हें ॥३॥। उन मुनिराज के श्री 


भ्द्८ ] सुखबोधायां तत्त्वा्थ॑वृत्ती 


शादू ल विक्रीडित--तस्यासोत्सुविशुद्धदृष्टिविश्वव: सिद्धान्तपारं गत:। 

शिष्य: श्रीजिनचन्द्रनामक लित श्चारित्रभूषान्वित: ।। 

शिष्यो भास्करनन्दिनाम विबुधस्तस्याभवत्तत्त्ववित्‌ । 

तेनाकारि सुखादिबोधविषया तत्तवाथेंवृत्ति: स्फूटम्‌ ।४॥॥ 
शजशधरक रनिक रसतारनिस्तलतरलतलमुक्ता फलहा रस्फा रतारा निकुरुम्द विम्बनिर्मंलत रप रमोदा र 

शरीरशुद्धध्यानानलोम्प्वलज्वालाज्यलितघन घातीस्धनसक्रा तसकलविमलकेवलालो कित- 
सकललोकालोफ स्वभावश्री मस्परमेश्व रजिन पतिमत विततम तिचिदनित्स्वभाव भाव भि- 
धानसाधितस्वभावपरमाराध्यतममहासेद्धास्त: श्रीजिन चन्द्रभट्टा रकस्तच्छिष्पपण्डि त- 


श्रीभास्करनन्दिविरचितमहाश। स्त्रतत्त्वाधेवृत्ती सुखबोधायां दशमो5्ष्यायस्समाप्त । 


॥ समाप्तोय ग्रन्थ: ।। 


जिनचन्द्र नामके शिष्य हुए हैं, कसे हें वे शिष्य ? विशुद्ध है सम्यक्त्वरूप वैभव जिनके 
तथा जो सिद्धांत के पारगामी हैं, और चारित्ररूपी आभूषण से युक्त हैं । उन जिनचंद्र 
के शिष्य श्री भास्करनन्दी नामके विबुध हुए हैं जो कि तत्त्वों के ज्ञाता हें, उन भास्कर- 
नन्‍्दी ने सुखबोधा नाम वाली तत्त्वार्थ सूत्र की टीका रची है ।।४॥। 


जो चन्द्रमा को किरण समूह के समान विस्तीणं, तुलना रहित मोतियों के विशाल 
हारों के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक हैं, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया हैं घाती 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे तथा सकल विमल कैवलज्ञान द्वारा संपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपति के मत को जानने 
में विसत्तीर्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्रव्यों को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत 
महासिद्धान्त ग्रन्थों के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक हैं उनके शिष्य पंडित 
श्री भास्करनंदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा शास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका में 
दसवां अध्याय पूर्ण हुआ । 


॥ इस प्रकार प्रस्थ सम्पूर्ण हुआ (। 


अ्रथ. प्रशस्ति 
बद्ध मान॑ जिनदेवं, धर्मेतीथंस्थ नायकम्‌ ( 
सतामचित पादाब्जं॑ नमस्थामि चिशुद्धित: ॥१॥ 
कुन्दकुन्दान्वये सूरो, सक खयाता: सुदिगम्बरा: | 
अस्मिन्‌ दृष्षमे काले, सझ्जाता: धर्मंदेशका: ।॥॥२॥। 
वीर निर्वाण कालस्य द्विसहल्ल गते सति। 
चतु: शताधिके वर्ष सजञ्जातो5द्वितीयो मणी ॥॥३॥५ 
परीषहोपसर्गाणां, विजेता श्रुतधारक: । 
लुप्तस्य यति मार्गस्य, प्रवत्त को3भवत्‌ महान्‌ ॥॥४॥ 
शान्तिसागर नामासो, महोपवास कारक: । 
ज्येष्ठ संन्यासविधिना, बेन त्यक्तं शरीरकम्‌ ।॥।५॥ 
तस्यासीत्‌ प्रथम: श्षिष्यो, बीर सिन्धु मुनिमेहान्‌ । 
उपाधिभार निमु क्तन्‍,, क्षमाभारेण संयुत: ॥॥६॥ 
गुरुयदे समासीन, खसड़ घवात्सल्य कारक: । 
नमस्करोमि त॑ सूरि, क्षुल्लिकाव्रतदायिनम्‌ ॥॥७॥। 
आयद्यशिष्यो बभूवास्य, शिवसिन्छुगंणाग्रणी । 
चतुविधेन सडघेन, पूजनीयो ग्रतस्पृहद:ः ॥5॥॥ 
कर्मप्रकृतिश्नास्त्रेष, निपुणस्तपसि स्थितः । 
आयर्ज्ित प्रदातारं, प्रवन्दे त॑ त्रिभक्तित: ।।६॥ 
समलडः करोति तत्‌ पट्ट, धर्म सिन्धुयंतीश्वर: । 
अनेकानेकभव्यानां दीक्षा शिक्षा प्रदायक: ॥१०॥। 
राजधान्यां च राष्ट्रेटस्मिनू, येन निर्भीक वृत्तिना । 
शासन बवीरनाथस्य, द्योतितं वद्धितं महत्‌ ॥११॥ 
विराजितस्तस्थ पट्टं, ग्रुदरजित सागर: । 
राद्धान्त काव्यनीतिषु, प्रबुद्धो व्यवहारवित्‌ ॥॥१२॥। 


५७० | 


सुखबोधायां तत्त्वार्थ वत्तो 


गीवण्याञ्च विशेषेण, विचक्षणों गाभीर धीः । 

स्वेन लिखित पत्रेंणे, येन्र दत्त निजं पदम्‌ ॥॥१३॥। 
गुरोराज्ञानुसारेण, तत्‌ पट्ट. समलडः करोत्‌ । 
चतुर्गंणै रच्यमानो,  बंद्ध मानी मुनीर्वर: ह॥ह४डा॥ 
तर्कागमादिग्रंथेंषु, कुशलों हितशासक: ॥। 
जिनशांसन माहात्म्यं, वत्त माने करोति य॑: ॥॥१५॥।॥ 
एतान्‌ सर्वान्‌ सूरिवर्यान्‌, पञुचाचार परायणान्‌ । 
यशसा धवलिताशान्‌, वरिवस्यामि भक्तित: ॥१६!। 
शंतांधिक सुग्रंथानां, प्रणेत्रीं च प्रंभाविकाम्‌ । 
आर्या ज्ञानमतीं वन्दे, गंणिनीं मातरं सदा ॥१७।। 
आंयावित्त स्य प्रान्तेईस्मिन्‌ राजस्थाने सुधामिके । 
ड्ड्गरपुर नतामस्ति जनपद मनोहरम्‌ ॥॥१८।। 
तस्य च साबलाग्रामे, जेनधर्म परायणा:। 
वसन्ति श्रावका: भव्या:, गुरूभक्तिषु तत्परा: ॥१६।। 
शिखरे: पंचभियु क्त, चेतोहर जिनालयम्‌ । 
घण्टातोरणद्वारेण, राजते पृण्यवर्ध कम्‌ ॥॥२०।। 
पद्मप्रभ जिनेन्द्रस्य, प्रतिकृति: सुशोभते । 
श्रद्धालु मानवानां या, पापसन्तापच्छेदिनी ॥॥२१।॥। 
तस्मिन्‌ जिनमन्दिरे स्थित्वा, जिन॑ नत्वा त्रियीगत:ः । 
तत्त्वार्थ सूत्र टीकाया: प्रारब्ध मनुवादनम ॥॥२२।॥। 
भास्करनन्दि ग्रंथस्य राष्ट्र भाषानुवादनम्‌ । 
तिभिम॑सि: प्रपूर्णज्च, सुगममल्पमेधसाम्‌ ।॥२३।॥। 
ममाथिका जिनमत्या: कृतिरेवा सुबोधिका । 
सतामाह्नादनं कुर्वनू, चिरं तिष्ठतु भूतले ॥२४॥ 


प्रा 


परिशिष्टम 


सम्यग्दशनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: ।१। तत्त्वा्थंश्रद्धानं सम्यग्दर्शनम ।२। 
तन्निसर्गादधिगमाद्वा ।३। जीवाजीवास्रवबन्धसंवरनिजेरामोक्षास्तत््वम ।४॥ तामस्थापना- 
द्रव्यभावतस्तन्नधास: ।५। प्रमाणनयरधिगम: ।६। निर्देशस्वा मित्वसाधनाधिकरणस्थिति- 
विधानत: ।७। सत्सद्धचाक्षेत्रस्पशेनकालान्तरभावाल्पबहुत्वैश्व ।६५। मतिश्रुतावधिमन:- 
पर्ययकेवलानि ज्ञानम्‌ ।€६। तत्‌ प्रमाणे ।१०। आये परोक्षम्‌ ।११। प्रत्यक्षमन्यत्‌ ।१२॥ 
सति: स्मृति: संज्ञा चिन्ता भिनिबोध इत्यनर्थान्तरम्‌ ।१३। तंदिन्द्रियानिन्द्रियनिमित्तम्‌ 
।१४। अवग्रहेहावायधारणा: ।१५। बहुबहुविधक्षिप्रानिःसतानुक्तभ्र वाणां सेतराणाम्‌ 
।१६। अर्थंस्य ।१७। व्यज्जनस्यावग्रह: । १८। न चक्ष्‌रनिन्द्रियाभ्याम्‌ ।१६। श्र्‌तं मतिपूर्व॑ 
इचनेकद्वादशभेदम्‌ ।२०। भवप्रत्ययोज्वधिदेवनारकाणाम्‌ , । २१। क्षयोपशमनिमित्त: 
षड्विकल्प: शेषाणाम्‌ ।२२। ऋजुविपुलमती मनःपर्यय: ।२३। विशुद्ध्रप्रतिपाताभ्यां 
तद्विशिष: ।२४। विशुद्धिक्षेत्रस्वामिविषयेभ्योड्बधिमन:पर्यययो: ।२५॥। मतिश्र्‌ तयोनिबंधो 
द्र्येष्वसवंपय यिषु ।२६। रूपिष्ववधे: ।२७। तदनन्तभागे मनःपर्ययस्य ।२८। सर्वेद्रस्य- 
पययिषु केवलस्य ।२६। एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्नाचतुम्यं: ।३०। मतिश्र्‌ ता- 
वधयों विपर्ययरच ।३१। सदसतोरविशेषाद्यरच्छोपलब्धेरुन्मत्ततत्‌ ।३२। नेगमसं ग्रह- 
व्यवहारजु सूत्रशब्दसमभिरूढेवं भूता नया: ।३३। 


ज्ञानदशनयोस्तत्व॑ नयानां चैव लक्षणम्‌ । 
ज्ञानस्य च॒ प्रमाणत्वमध्याये5स्मिन्रिरूपितम्‌ ॥। 


॥ इति तस्वार्थ सूत्रे प्रथमोध्याय: ।। 


के, 
०५ 


औपशमिकक्षायिकौ भावी मिश्रव्च जीवस्य स्वतत््वमौदयिकपारिणामिकौ च 
।१। द्विनवाष्टादशैकविशतित्रिभेदा यथाक्रमम्‌ ।२। सम्यक्‍त्वचारित्रे ।३। ज्ञानदर्शनदान- 
लाभभोगोपभोगवीयाणि च ॥४। ज्ञानाज्ञानदर्शनलब्धयश्चतुस्त्रिन्रिपंचभेदा: सम्यकत्व- 
चारिवसंयमासंयमादरव ।५। गतिकषायलिझ्भमिश्यादशेना5ज्ञानाहइसंयता$सिदलेश्याश्चतु- 
इचतुस्त्रध कैकैकेकपड्सेदा: ।६। जीवभव्याउभव्यत्वानि च ।७। उपयोगों लक्षणम ।८। 
स॒द्विविधोष्ष्टचतुर्भेद: ।६। संसारिणों मुक्ताइणथ ।१०। समनस्काउसनस्काः ।११। 


श्छर ] सुखबोधायां तत्त्वार्थेबृत्तो 


संसारिणस्त्रसस्थावरा: ।१२। प्रृथिव्यप्तेजोबायुवनस्पतय: स्थावरा: ।१३॥। द्वीन्द्रियादय- 
सत्रसा: ।१४। पंचेन्द्रियणि ।१५। द्विविधानि १६। निव्‌ त्युपकरणे द्रब्येन्द्रियम्‌ ।१७॥ 
लब्ध्युपयोगौ भावेन्द्रियम्‌ू ।१८। स्पंशनरसनप्राणचक्षु:श्रोत्राणि ।१६। स्पर्शरसगन्धवर्ण- 
शब्दास्तदर्था: ।२०। श्र्‌ तमनिन्द्रियस्य ।२१। वनस्पत्यन्तानामेकम्‌ ।२२। किमिपिपीलि- 
काभ्रमरमनुष्यादीनामेकंकवृद्धानि ।२३। संज्ञिन: समनस्का: ।२४। विग्रहगतौ कर्मयोग: 
२५। अनुश्नणि गति: ।२६। अधिग्रहा जीवस्थ ।२७। विग्रहबती कः संसारिण: 
प्राक्‍्चतुभ्यं: ।२८। एकसमया४विग्रहा ।२६। एक दी त्रीन्वाधनाहारक: ।३०। सम्मूछेल- 
गर्भोषपादा जन्म ।३१। सचित्तशीतसंव॒ता: सेतरा मिश्राइचेकशब्तद्योनयः ।३२। जरायु- 
जाण्डजपोतानां गर्म: ।३३। देवनारकाणामुपपाद: ।३४। शेषाणां सम्मूछंनम ।३५। 
आऔदारिकवेक्रियिकाह्ारकते जसकामभ णानि -शरीराणि ।३६। परं परं सूक्ष्मम्‌ ।३७। 
प्रदेशतो5संख्थ यमुण्णं प्रावतेजसात्‌ ।३८। अनंतगुणे परे ।३६। अप्रतिधाते ।४०। 
अनादिसम्बन्धे च ।४१। सर्वस्य ।४२। तदादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्नाचतुर्भ्य: ।४३। 
निसुषभोगमन्त्यम्‌ ।४४। गर्भसम्मूच्छेनजमाद्यम्‌ ।४५। ओपपादिक वेक्रियिकम्‌ ।४६। 
लब्धिप्रत्ययं च ।४७। तैजसमपि ।४८। शुभं विशुद्धमध्याधाति चाहारक प्रमत्तसंयतस्येव 
।४६॥ नारकसम्मूछिनो नपुसकानि |५०। न देवा: ।५१। शेषास्त्रिवेदा: ।५२। औप- 
पादिकचरमोत्तमदेहाइसंख्थ यवर्षायुषो>नपवत्ययूष: ।५३। 


॥ इति तत्त्वार्थसूत्रे द्वितीयोड्ध्याय: ॥॥ 


कक 
मी 


रत्नशकरावालुकापंकधू मतमोमहात म :प्रभाभूभमयो. घनाम्बुवाताकाशप्रतिष्ठा: 
सप्ता:्धो्ध: ।१। तायसु त्रिशत्पञ्चविशतिपज्चदशदशत्रिपझ्चोनेकनरकशतसहस्राणि 
पञ्च चैव यथाक्रमम्‌ ।२) नारका नित्याश्शुभतरलेश्यापरिणामदेहबेदना विक्रिया: ।३। 
परस्परोदीरितदु:खा: ।४। संक्लिष्टाउसुरोदीरितदु:खाश्च प्राकचतुर्ध्या: ।५॥ तेष्वेक त्रि 
सप्त दश सप्तदश द्वार्विशति त्रयस्व्रिशत्सागरोप-मा सत्तवानां परा स्थिति: ।६। जम्बूद्वीप- 
लवणोदादय: शुभनामानो द्वीपसमुद्रा: ।७। द्विद्वितरिष्कम्भा: पूर्वपूर्वपरिक्षेपिणो वलया- 
कृतय: ।८। तन्मध्ये मेहनाभिवु सो योजनशतसहस्रविष्कम्भो जम्बूद्वीप: ।९। भरलहैमबत- 
हरिविदेहर म्यकहै रण्यवते रावतवर्षा: क्षेत्राणि ।१०। तद्ठि भाजिन: पूर्वापरायता हिमवन्म- 
दाहिमवन्निषधनी लरुक्सिशिखरिणोे वर्षधरषवंता: ।११। हेमाजु नतपनीयवैड्यरजतहेम- 
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मयाः ।१२। मणिक्षिचित्रपादर्ता उपरि मूले च तुल्यविस्तारा: ।१३। पश्ममहापद्मतिगिज्ख, 
केसरिमहापुण्डरीकपुण्डरीका हृदास्तेषबामुपरि ।१४। प्रथमो योजनसहस्रायामस्लदधें- 
विष्कंभो हद: ।१४। दशयोजनावगाह: ।१६। तन्मध्ये योजन पुष्करम्‌ ।१७। तद्द्विगण- 
छिगुणा छूदा: पुष्कपणणि च ।१७। तन्निवासिन्यों देव्य: श्रीह्ीधृतिकोतिबुद्धिलक्षम्य: 
पल्योपसस्थितय: ससामानिकप रिषत्का: ।१९। मंगासिन्धुरोहिद्रोहितास्याहरिउ्ध रिकान्ता- 
शीताशीतोदानायीनरकान्तासुवर्णकूलारूप्यकूलारक्तारक्तोदा:  सरितस्तन्मध्यगा: ।२०। 
हयोद्वेयो: पूर्वा: पूर्वंमा: ।२१। शेषास्त्वपरणगा: ।२२। चतुर्दशनदीसहर्नपारिवरता गंगा सिश्वा- 
दयो नद्य: ।२३। भरत: षड्विशपञ्चयोजनशतविस्तार: षट्चैकान्नविशतिभागा योजनस्य 
।२४। तदिद्विमुणद्विगुणविस्तारा वर्षधरवर्षा विदेहान्ता:।२५। उत्तरा दक्षिणतुल्या:।२६। 
भरतैराबतयोव्‌ द्विह्लासो घट्समयाभ्यामुत्सपिण्यवसपिणीभ्याम्‌ ।२७। ताभ्यामपरा भूभ- 
योधबस्थिता: ।२८। एकद्वित्रिपल्योपमस्थितयों हैमवतकहारिवर्षकदेवकुरवका: ।२६। 
तथोत्तरा: ।३०। विदेहेषुसंख्थ यकाला: ।३१। भरतस्य विष्कम्मों जम्बूद्वीपश्य नवति- 
दतभाग: ।३२। द्विर्धातकीखण्डे ।३३। पुष्कराधें च ।३४। प्राडः मानुषोत्तरान्मनुष्या: ।३५। 
आर्या म्लेच्छाइच ।३६। भरतेरावतविदेहा: कर्मंभूमयोउन्यत्र देवकुरूत्तरक्रुभ्य: |३७। 
नस्थिती परावरे त्रिपल्योपमान्तमु ह॒र्ते ।३८। तिर्यग्योनिजानां च ।३६। 


॥। इत्ि तत्त्वाथंसूत्रे तृतीयोज्ष्याय: ।। 


का 
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देवाश्चतुनिकाया: ।१। आदितस्त्रिषु पीतांतलेश्या: ।२। दशाष्टपंचद्ादश- 
विकल्प: कल्पोपपश्नपयंन्ता: ।३। इन्द्रसामातिकत्रायस्त्रिशपारिषदात्मरक्षतोकपालानीक- 
प्रकीर्णका भियोग्यकिल्विषिकाइचेकश: ।४। त्रायस्व्रिशलोकपालवर्जा व्यन्तरज्योतिष्काः 
।५। पूर्वयोद्वीन्द्रा:।६। कायप्रवीचारा आ ऐशानात्‌ ।७। शेषा: स्पशेरूपशब्दमन:प्रवीचारा: 
।८। परे5प्रवी चारा: ।९६। भवनवासिनो5सुरनागविद्युत्सुपर्णा$ग्निवातस्त नितोदधिद्वी प दिक- 
कुमारा: ।१०। व्यस्तरा: किन्नरकिपुरुषमहोरमगन्धवंयक्षराक्षसभूतपिशाचा: ।११। 
ज्योतिष्का: सुर्याचन्द्रमसो ब्रहनक्षत्रप्रकीर्णकलारकाकइ्च ।१२। मेरुप्रदक्षिणा नित्यक्रतयों 
नूलोके ।१३। तस्कृत: कालचिभाग: ।१४। बहिरब्रस्थिता:।१५। बेमानिका: ।१६। 
कल्पोपपन्‍वा: कल्पातीलाइच ।१७। उपयुपरि |।१८। सौधर्मेशानसातत्कमा रमाहेन्द्रज्हा- 
ब्रह्मोत्तरलांतवकापिण्ठशुक्रमहाशुक्रशततारसहस्रेष्वानतप्राणतयो रा रणा च्युतयोनंवसु॒म्रैवे- 


पू७४ ] सुखबोधायां तस्वाथंवत्तो 


यकेषु विजयवैजयन्तजयन्तापराजितेषु सर्वार्थंसिद्ो च ।१६। स्थितिप्रभावसुखद्युतिलेश्या- 
बिंशुद्धीन्द्रियवधि विषयतो5$ धका: ।२०१ _ गतिशरीरपरियग्रह्मभिमानतो हीना: ।२१। 
पीतपआशुकललेश्या द्वित्रिशेषषु ।२२। प्राग्ग्रवेयकेभ्य: कह्पा: ।२३। ब्रह्मलोकालया 
लौकान्तिका: ।२४। सारस्वतादित्यवह्चरुणगर्देतोयतुषिताव्याबाधाइरिष्टाइब ।२४॥। 
विजयादिषु द्विवचरमा: ।२६। औपपादिकमनुष्येम्य: शेषास्तियंग्योनय: ।२७। स्थितिरसुर- 
नागसुपर्णद्वीपशेषाणां सामरोपमत्रिपल्योपमार्धधीनसिता ।२८। सौधर्मशानयो: सागरोपमे 
अधिके ।२९६। सानत्कमारमाहेन्द्रयो: सप्त ।३०। त्रिसप्तनवेकादशत्रयोदशपंच दशभिर- 
घिकानि तु ।३१। आरणाच्युतादृध्वंमेकैकेन नवसु ग्रेवेयकेषु विजयादिषु सर्वार्थसिद्धौ 
।३२। अपरा पल्योपममधिकम्‌ ।३३। परत: परत: पूर्वापूर्वाइनन्तरा ।३४। नारकाणां च 
द्वितीयादिषु ।३४५। दशवषंसहस्राणि प्रथमायाम्‌ ।३६। भवनेषु च ।३७। व्यन्तरार्णा कष 
।३८। परा पल्योपममधिकम ।३&€। ज्योतिष्काणां च ।४०। तदष्टभागो5परा ।४१। 
लौकान्तिकानामष्टो सायरोपमाणि सर्वेषाम_ ।४२। 


॥ इति तत्त्वाथेसृत्रे चतुर्थोध्याय: ।। 


की, 
५० 


अजीवकाया धर्माष्धमकाशपुद्गला: ।१। द्र्याणि ।२। जीवाश्च ।३। नित्याइ- 
वस्थितान्यरूपाणि ।४। रूपिण: पुद्यला: ।५। आ आकाशादेकद्रव्याणि ।६। निष्क्रियाणि 
च ।७। असंख् या: प्रदेशा धर्माष्धमेंकजीवानाम_ ।८। आकादास्याउनन्ता: ।६। संखच- 
याइसंख् याइच पुद्गलानाम_।१०। नाणो:।११। लोकाकाशे5वगाह:। १२। धर्माइ्धर्सयो: 
कृत्स्ते ११३। एकप्रदेशादिषु भाज्य: पुदूगनलानाम ।१४। असंख् यभागादिष जोबानाम,. 
।१५। प्रदेशसंहारविसर्पभ्यां प्रदीपवत्‌ ।१६। गतिस्थित्युपग्रहों धर्मा:धर्मायोरुपकार:. 
।१७) आकाशस्याश्वगाह: ।१८। शरीरवाड_मनःआ्राणापाना: पुदुगलानाम ।१९। सुख- 
दुःवजीवितमरणोपग्रहह्व ।२०। परस्परोपग्रहों जीवानाम_ ।२१। वर्ततनापरिणामक्रिया: 
परत्वा5परत्वे च कालस्य ।२२। स्पशेरसगन्धवर्णबंत: पुद्गला: ।२३। शब्दबंधसौद्ष्म्य- 
स्थौल्यसंस्थानभेदतमरछायातपोद्योतवंतश्व ।२४। अणव: स्कंधादच २५। भेदसंघाते भय 
उत्पद्यन्ते ।२६। भेदादणु: ।२७। भेदसंघाताम्यां चाक्षुष: ।२८। सद्ब्रव्यलक्षणम_ ।२६। 
उत्पादवब्यय प्रौव्ययुक्त सत्‌ ।३०॥ तद््भावाब्ययं नित्यम_।३१। अपितानपितसिर्ध : ।३२। 
स्तिग्धरुक्षत्वादबंध ।३३॥ न जघन्यगृूणानाम_ ।३४। गृणसाम्ये सह्शानाम 4३४॥- 
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दरवंधिकादिगणाना' तु ।३६। बंधे3श्िकौ पारिणामिकौ क्ष ।३७। गृणपर्ययावद्द्रब्यम_ ।३८॥ 
कॉलेंर्च ३६।. सीउन॑ततसमंय: ।४०। द्र॒व्याज्या निमुणा गुणा: ।४१। तद्धाब:ः 
परिणाम: ।४२॥' 

॥ इति तत्त्वार्थंसूत्रे पंत्रमोष्ध्याय: ।। 


छ, 
० 


कायवाड मन:कर्म योग:१। स आख्रव: ।२। शुभ: पुण्यस्याउशुभ: पापस्य ।३॥ 
सकंषाया$कषाययो: साम्परायिकेयापथयों: ।४। इंद्रियकषायक्रतक्रिया: पंचचतु:पंचपंच- 
विशतिसंखया: पूर्वस्प भेदा: ।५। तीक्मन्दज्ञाताइज्नातमावाधिकरणवीयंविशेषेभ्यस्तद्विशेष : 
।६। अधिकरणं जीवां-जीवा: ।७। आद्य॑ संरम्भसमारम्भारम्भयोगकृतकारितानुमतकषाम- 
विशेषैस्त्रिस्त्रिस्त्रिदवतु ब्चैकश: ।८। निर्वेतेनानिक्षेप्संयोगनिसर्गा द्विचतुत्वित्रिभेदा: परम 
।९। तत्प्रदोषनिह्नवमात्सर्यान्तरायासादनोपघाता ज्ञानदर्शेनावरणयो: ।१०। दुःखशोक- 
तापत्रन्दनवधपरिदेवनान्थात्मपरोभयस्थान्यसद्देथस्य ।११॥। भूतम्रत्यनुकम्पादानस रागसंय- 
मादियोग: क्षान्ति: शीचमिति सद्देयस्यथ ।१२। केवलिश्र्‌ तसंघधर्मदेबाबर्णवादो दर्शनमोहस्थ' 
।१३। कषायोदयात्तोश्रपरिणामश्चारित्रमोहस्य ।१४। बद्धारंभपरिग्रहत्व॑ नारकस्मायुष: 
।१५। माया तैर्यर्योनस्प ।१६। अल्पारंभपरिग्रहत्वं मानुषस्य ।१७। स्वश्नावयमार्देवं च' 
।१८। निःशीलब्नतत्वं च सर्वेषाम_।१६। सरागसंयमसंयमाउसंयमाउकासनिर्ज रा बालतपांसखि 
देवस्य ।२०। सम्यक्त्यं च ।२१। योगवक्रता बिसंवादनं चाउशुभस्य नाम्न: २२। तद्वि- 
परीत॑ शुभस्य ।२३। दर्शतविशुद्धिविनयसम्पन्नता शीलब्नतेष्वनतिचारोंइभीएणज्ञानोपयोग- 
संवेगौ शक्तितस्त्यागतपसो साधुसमाधिवेंयावृत्थकरणमहँदाचार्यबहुश्र्‌ तप्रचचनभक्तिराब- 
इहयकाउपरिहाणिम गरिप्रभावना प्रवचनवत्सलत्वमिति तीरथेकरत्वस्य ९४। परात्मनिद्षत्रशंसे 
सदसदुगुणच्छादनोद्भावने च नीचेगेत्रिस्य ।२५। तद्विपर्ययों नीचेव त्त्यनुत्सेकी चोत्तरस्थ 
॥।२६। विध्नकरणमन्तरायस्य ।२७। 


।। इति तस्त्वाथंसूत्रे पष्ठोष्ष्याय: ॥! 


/ 
है 


हिसाओनृतस्तेयाधब्रह्मपरिग्रहेभ्मो विरतिश्र तम, ।१। देशसर्वंतकणुमहली ।२। 
तत्स्थर्थोर्थ भावना: पंच पंच ।३। बाडः मनोगप्तीय दाननिक्षेपणसमित्ययलोकितपानभोज- 
नाति पंच ।४। क्रोधलोभभी ्त्वहास्यप्रत्याख्यानान्यनुवीचिभाफण्ण च॒ पंच ।५। शुस्पागार- 
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विमोचितावासपरोप रोधाक रण भेक्ष्यशुद्धि सघम $विसंवादा: पंच ।६। स्त्रीरागकथाशर वण- 
तन्मनोहरांगनिरीक्षणपूर्व रतानुस्मरणवुष्येष्टरसस्वश री रसंस्का रत्यागा: पंच ।७। मनोज्ञाउ- 
मनोज्ञेन्द्रियविषय रागद्वेषव्जेंनानि पंच ।८। हिंसादिष्विहाअ$मुत्राष्यायाउवद्यदर्शनम_ ।६॥ 
दुःखमेव वा ।१०। मेत्रीप्रमोदकारुण्यमाध्यस्थधानि च सत्त्वगुणाधिकक्लिश्यमाना5विनयेथु 
११। जगत्कायस्वभावौ वा संवेगवराग्याथेम_ ।१२। प्रमत्तयोगात्प्राणव्यपरोपणं हिंसा 
॥१३। असद्भिधानमनृतम_ ।१४। अदत्तादानं स्तेयम_ ।१५। मौथुनमन्रह्य ।१६। मूर्छा 
परिग्रह: ।१७। निःशल्यो ब्रती ।१८। अगायंनगारइच ।१६। अणुक्नतो5गारी ।२०॥ 
दिग्देशापनथंदण्डविरतिसामायिकप्रोषधोपवासोप भोगप रिभोगपरिमाणा5ति थिसं विभागब्रत - 
संपन्नश्च ।२१। मारणान्तिकीं सल्लेखनां जोषिता ।२२। शंकाकांक्षाबिचिकित्साध्न्यइष्टि- 
प्रशंसासंस्तवा: सम्यग्इष्टेरतिचारा: ।२३। ब्रतशीलेषु पंच पंच यथाक्रमम ।२४। बंधवध- 
च्छेदातिभारा रोपणान्नपाननि रोधा: ।२५। मिध्योपदेश रहो भ्याख्यानकूटलेख क्रियान्यासाप- 
हारसाका रमन्त्रभेदा:।२६। स्तेनप्रयोगतदा हृतादानविरुद्धराज्या तिक्रमही नाधिकमानोन्मान- 
प्रतिरूपकव्यवहा रा: । २७। परविवाहकरणेत्वरिकापरिगृहीता5परिगृहीतागमनानंगक्री डाका- 
मतीब्राभिनिवेशा:।२८। क्षेत्रवास्तु हिरण्यसुबर्णधनध्षान्यदासी दासकृप्यप्रमाणाति क्रमा: । २९। 
ऊर्ध्वाधस्तियंग्व्यतित्रमक्षेत्रबुद्धिस्मृत्यन्तराधानानि ।३१०। आनयनप्र ष्यप्रयोगशब्दरूपाउनु- 
पातपुद्गलक्षेपा: ।३१। कन्दर्पकोत्कुच्यमौखय उसमी क््याधिकरणोपभोगपरिभोगानर्थक्यानि 
।३२, योगदुष्प्रणिधानानादरस्मृत्यनुपस्थानानि १३३॥ अप्रत्यवेक्षिता5प्रमाजितोत्सगदिन- 
संस्तरोपक्रमणानाद रस्मृत्यनुपस्थानानि ।३४॥। सचित्तसंबंधसंभिश्राभि षवदृष्पक्वाहारा: 
।३५। सचित्तनिक्षेपापिधानपरव्यपदेशमात्सयंकालातिक्रमा: ।३६। जीवितमरणाछांंसा- 
मित्रानुरागसुखानुबंधनिदानानि ।३७। अनुग्रहार्थ स्वस्यातिसर्गों दानम, ॥३८। विधिद्रव्य- 
दातृपात्रविशेषात्तद्विरोष: ।३६। 
॥ इति तत्त्वार्थंसृत्रे सप्तमो$्ध्याय: ।॥ 


| 


भा 


मिथ्यादर्शनाइविरतिप्रमादकषाययोग। बंधहेतव: ।१। सकषायत्वाज्जोव: कर्माणो 
योग्यान्पुदूग लानादत्त स बंध: ३२। प्रकृतिस्थित्यनुभवप्रदेशास्तद्विधय: ।३॥ आद्यो ज्ञान- 
दर्शनावरणवेदनी यमोहनीयायुर्नामगोत्रांतराया: (४। पंचनवद्बथष्टा विशतिचतुद्विचत्वा रिश- 
दिपंचभेदों यथाक्रमम, .५। मतिश्रुताइवधिमनःपर्ययकेवलानाम_ ।६। चक्षुरचक्षुरबधि- 
केवलानां निद्रा निंद्रानिद्रा प्रचला प्रचलाप्रचला स्त्यानगृद्धयश्त ॥94 सदसद्ेश्वे +८। 
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दर्शनचारित्रमोहनीयाउकषायकषायवेदनी याख्यास्त्रिद्धिववषोडद भेदा:  सम्यक्त्वमि ध्यात्व- 
तदुभयान्यकषायकषायौ हास्यरत्यरतिशोकभयजुगुप्सास्त्रीपु नपु सकवेदा अनन्तानुबन्ध्य- 
प्रत्याख्यानप्रत्याख्यानसंज्वलन विकल्पाइचेकश: क्रोधमानमायालोभा: ।€। नारकतैर्यग्योन- 
मानुषदंवानि ।१०। गतिजातिशरीरांगोपांगनिम णिबन्धनसंघातसंस्थानसंहननस्प शे रसम ध- 
वर्णानृपूर्व्यागुरुलघधूपधातपरघातातपोद्योतोच्छवासविहायोगतय: प्रत्येकशरी रत्रससुभग- 
सुस्वरशुभसूक्ष्मपर्याप्तिस्थिरादेययशस्की तिसेतराणि तीर्थकरत्वं च ।११। उच्चेर्नीचंश्च 
।१२५॥ दानलाभभोगोपभोगवीर्याणाम्‌ ।१३१ आदितस्तिसुणामन्तरा यस्य च त्रिशत्सागरो- 
पमकोटीकोटय: परा स्थिति: ।१४। सप्ततिर्मोहनीयस्य ।१५। विशतिनमगोन्रयों: ।१६। 
शत्रयस्त्रिशत्साग रोपमाण्यायुष: । १७। अपरा द्वादश मुहूर्ता वेदनीयस्य | १८। नामगोत्रयोरष्टौ 
।१६। शेषाणामन्तमु हता ।२०। विपाको$नुभव: ।२१। स यथानाम ।२२। ततश्च निजेरा 
॥२३। नामप्रत्यया: सर्वतोी योगविशेषात्सूक्ष्मकक्षेत्रावगाहस्थिता: स्वात्मप्रदेशेष्वनन्ता- 
नन्तप्रदेशा: ।२४। सद्दे्वशुभायु्नामगोत्राणि पुण्यम्‌ ।२५। अतोःन्यत्पापम्‌ ।२६। 


॥ इति तच्चार्थसूत्रे अष्टमोध्याय: ।। 


>, 
५० 


आख्रवनिरोध: संवर: ।१। स गुप्तिसमितिधर्मानुप्र क्षापरीषहजयचा रित्रे: १२। 
तपसा निर्जरा च।३। सम्यग्योगनिग्रहों ग्रुप्ति:।४। ईर्याभाषषणादाननिक्षेपोत्सर्गाः 
समितयः ।५। उत्तमक्षमामादेवाजं॑वशोचसत्यसंयमतपस्त्यागाकिचन्यब्रह्मचर्याणि धर्म: 
।६। अनित्याउशरणसंसारैकत्वाउत्यत्वाशुच्यास्रवसंवरनिजरालोकबोधिदुर्लभधर्म स्वाख्यात - 
त्वानुचिन्तनमनुप्र क्षा: ।७। मार्गाउच्यवननिजेरार्थ परिसोढव्या: परीषहा: ।८। क्षुत्पिपासा- 
शीतोष्णदंशमशकनाग्नधा5रतिस्त्रीचर्या निषद्याशय्याक्रोशवधयाचनाउलाभरोगतृणस्पशमल- 
संत्का रपुरस्का रप्रज्ाउज्ञानादर्शनानि ।६। सुक्ष्मसाम्परायच्छद्यस्थवीतरागयोइचतुर्देश ।१०। 
एकादशजिने ।११। बादरसाम्पराये सर्वे ।१२। ज्ञानावरणे प्रज्ञाउज्ञाने । १३। दर्शनमोहान्त- 
राययोरदशंनालाभौ ।१४। चारित्रमोहे ताग्न्यारतिस्त्रीनिषद्याक्रोशयाचनासत्कार- 
पुरस्कारा: ।१५। वेदनीये शेषा:१६॥। एकादयो भाज्या युगपदेकस्मिन्नैकानब्नविशते: ।१७। 
सामायिकच्छेदोपस्थापनाप रिहार विशुद्धिसूक्ष्मसाम्प राययथाख्यातमिति चारित्रम्‌ ॥१८। 
अनशनावमौदर्यवुत्तिपरिसंखधानरसप रित्यागविविक्तशय्यासनकायक्लेशा बाह्य तपः।१६। 
प्रायदिचत्तविनयवैयापृत्यस्वाध्यायब्युत्सगंध्यानान्युत्तरम्‌ ॥ २०। नवचतुर्देशपञ्च्चद्विभिद॑ 
यथाक्रमं प्राग्ष्यानात्‌ू ।११। आलोचनप्रतिक्रमणतदुभयविवेकव्युत्सगंतपश्छेदप रिहारोप- 


भ्छद ] सुखबोधायां तत्त्वाथंवृत्तो 


स्थापना: ।२२। शानदर्शनचारित्रोपचारा: ।२३। आचार्योपाध्यायतपस्वबिश्षेक्षगलानगणकुल- 
संघसाधुमनोज्नानाम्‌ ।२४। वाचनापृच्छनाथ्नुप्रेक्षा म्नायधर्मोपदेशा: ।२५। बाह्याभ्यन्तरो- 
पष्यो: ।२६। उत्तमसंहननस्यकाग्र चिन्तातिरोधो ध्यानमान्तमु हृततत्‌ ।२७। आते रौद्र- 
धम्यंशुक्लानि ।२८। परे मोक्षहेतु ।९६। आतंममनोशस्य सम्प्रयोगे तद्वित्रयोगाय स्मृति- 
समन्वाहार: ।३०। त्रिपरीत॑ मनोज्ञस्य ।३१। वेदनायादय ।३२। सिदान जे ।॥३३। 
तदविरतदेशविरतप्रमत्तसंयतानाम्‌ ।३४। हिसानतस्तेयविषयसंरक्षणेभ्यो रौद्रमविरतदेश- 
विरतयो: ।३५। आशज्ञाध्पायविपाकसंस्थानविचयायधम्यम्‌ ।३६। शुक्ले चादे पुर्वविद: 
।३७। परे केवलिन: ।३८। प्रथक्त्वेकल्ववितर्कंसूक्ष्मक्रियाप्रतिपातिव्युपरतक्रिया निषुत्तीनि 
३ ६। त्र्य कयोगकाययोग्रायोगानाम्‌ ।४०। एकाश्रये सबितकंबिचारे पूर्व ।४१। अविचारं 
द्विकीयम्‌ ।४२। वितर्क: श्र्‌तम_ ।४३। विचारोथ्थेंव्यण्जनयोगसंक्रान्ति: ।४४। सम्बरहप्टि- 
श्रावकविरतानन्तवियोजकदद्दनमोहक्षपकोपशमकोपशान्तमोहक्षपकक्षी णमोह जिना: क्रम- 
शो5संख् यगुणनिरज रा: ।४५।  पुलाकबकुशकुशीलनिग्नंन्थस्नातका निम्न न्था: ।४६। 
संयमश्नुतप्रतिसेवनातीर्थे लिगलेब्योपपादस्थानविकल्पत: साध्या: ।४७। 


॥ इति तत्त्वाथ्थंसूत्रे नवमोध्याय: ।। 


के, 
भ्+ 


मोहक्षयाज्जानदशेनावरणान्तरायक्षमाज्च केवलम_ ।१। बंधहेत्वभावनिजंं राशभ्यां 
कृत्स्तकर्म विप्रमोक्षो मोक्ष: ।२। औषज्यमिकादिभव्यत्वानां च ।३। अन्यत्र केवलसम्यवत्व- 
ज्ञानदर्शन्सिद्धत्वेभ्य: ।४। तदनन्तरमूध्य॑ गच्छत्यालोकान्तात्‌ ।५। पूब्प्रयोगादस्धंगत्वाद- 
बंधच्छेदात्तथामतिप रिणामाज्च ।६। आविडकुलालचक्रवदृब्यपगतछेपाउलाबुवदे रण्डबी जब- 
दग्निशिखावच्च ।७। धर्मास्तिकायाभाबात्‌ ।८। क्षेत्रकालगतिलिंगतीथ्थंचारित्रप्रत्येकबुद्ध- 
बोधितज्ञानावगाहनान्त रस द्ुच्चा इल्पबहुत्बत : साध्या: ।६। 


॥| इति तत्त्वाथंसूत्रे दशमोध्ध्याय: ।। 
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सुखबोध टोका में झ्ागत व्याकरश्ा सत्र 


द्वित्रि चतुभ्यं: सुच॒ [ का. सू. ५६१ ] 


तदस्मिश्रधिकमिति सहशान्ताझू: [ ....... ... ] 
विशतेश्च 

संख्याया भश्रभ्यावृत्तों कृत्वस्‌ 

द्वित्रिचतु्भ्ये: सुच्‌ [ये दो सूत्र श्रनेक बार श्राये] 


तदस्मिन्नास्ति तेन निवु त्त: [जिनेंद्र व्याकरण ३।२।८६] 
तस्य निवास5दूरभवौ 
इति चतुष्यर्थेष्‌ यथा 
संभव तद्धितोएणुत्पाथते 
धुतोच्चे: 
घृतोच्चेस्त: । 
प्रौत्तपपाविक हस्वत्वं बहुल हृश्यते [पाणिनी व्याक. ] 
धृतावलिविता मध्यमा: [चान्द्रीयं व्याक. ] 
पृषोदरादिषु यथोपदिष्ट 
द्रव्यूं भव्ये यथोपदिष्ट. [ जेनेन्द्र: ] 
मिल "व: भव्ये यथोपदिष्ट. [ जनेन्द्र: ] 
्णि घअ_ 
भावेड्ल : 
शाखादे बे: 
अवयवने धिग्रह: समुदाय: समासा्थ: 
पु'रवौ घः प्रायेण 
कृ कमिकं सः | जैनेन्द्र ६॥४॥३४ ] 
स्था सना पा व्यधि हने युध्य्थे 
धंख्यंकात्‌ वीप्साया म्‌ 
“सूप सुपा” [ श्र. ७सू. ३२१. १७६ ] 
मयूर व्यंसकादय: 
युड्‌ व्यावहुलम्‌ 
जनेरसि 
एतेरिच्य 
भ्राद्यादिभ्य उपसंख्यानम्‌ 
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१२५ 
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२५२ 
रश८ 
रष२ 
रश्ष२ 
३२४ 
३२६ 
३३३ 
३४६ 
ज्ैद 38 
बेशक 
४३६ 
४३६ 
डरे 
४६३ 
४६३ 
४९९१ 


अध्याय 
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अ्रशुद्ध 


सड कान्‍्ते 


ाद्धि पत्र 


+-+>_्पाााक'.4ह७-माााक--+>न- 


शुद्ध 
सह कान्‍्ते 


दूसरे सूत्र का अ्रर्थ छुठ 'यया है | 


सड्डं 
क्षायिक उपभोग तथा 
एक एक प्रस्तार में 
पाठ छूटा है 


संबर्तादि 

विशति रेकान्नेति चेत्‌ 
वेदनायोगे 

प्रत्यतकान्त 
पुदूगलाबीयं विशेष: 
कनक द्वारा 
साहस्योपचारा 

सदरूप होने से रूप लिग 
चर्माततना त्‌ 

उत्पन्न होने से अ्रथ में 
पूर्व कोटि भाग 

तत्‌ परिणामकायादित 
कर्म के क्षयोपश् म को 
कीहगय-भागसन हेतु 


सह 

क्षायिक उपभोग, क्षायिक वीयें तथा 
प्रस्तारों में 

वह इस प्रकार है ब्रह्म श्रादि श्राठ समूह 
देवों के होते हैं इत्यादि परवादी को 
मान्यता तथा अन्य कोई- प्रकार की 
मान्यता है उसका निरसन इस सूत्र से 
हो जाता है । 

संयतादि 

विशति रंकाननेति 

वेदानुयोगे 

प्रत्यनेकान्त 

पुदुगला: वीर्य विशेष 

कतक फल द्वारा 

साहशस्योपचारा 

सदरूपलिंग 

चर्मातननात्‌ 

उत्पन्न होने श्रथ॑ में 

पूर्व कटी भाग 

तत्‌ परिणामापादित 

कर्म के क्षय और क्षयोपशम की 

कीहमू योग श्रागमन हेतु 


पंक्ति 


वी 


१६ 
र्र 


व्ण 0 व ॥ ७ 


१२ 


रद 
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अणुद्ध 


बालोत्पाटनोपवासादिवत्‌ 
चेतन 

सुहपयडीण विसोधी तिब्बं 
असुहाण सडिकलेसेण 
द्रव्यक्रमणो 


देव मदिरा पीते हैं इत्यादि 


मिथ्याद्शनाडिगलगितमिति 
आरंभ परियग्रह श्रास्रव जिसके 
स्वभाव: मादेव॑ च ॥॥१८॥। 
त्रिशुद्धि द्रव्यासना 
हिसादिष्विहा5मुत्र चा 5- 
पायावद्यद्शेनम्‌ 4॥९॥| 
प्रकृतिसंयम: 

भक्तिकर्म 

कर्मों का क्षय करते हेतु जो 
तपा जाता है 


शुद्ध 


केशोत्याटनोपवासादिवत्‌ 
चेश्न 

सुहपयडीण विसोहि तिब्वं 
असुहाण संकिलेसेण 
द्रव्यकर्म णो 


देव मदिरा पीते हैं मांस खाते हैं इत्यादि . 


मिथ्यादर्शनालिडि'! गतमति 
आरंभ परिभ्रह जिसके 

स्वभाव मार्दवं व ॥ १८]। 
त्रिशुद्धि दयासना 
हिंसादिष्विह्ापाया बद्य- 

दर्शनम्‌ ॥॥९॥। 

प्रकृति रसंयम: 

गतिकर्म 

कर्मो का क्षय करने हेतु झ्रागम के 
अ्विरोधपने से जो तपा जाता है 


पंक्ति 


२० 


२० 


११ 


न ७ 


१३ 


पृष्ठ 


इ्द्श 
३६८ 


३५१ 
३२६९ 
३६९ 
३७२ 
३७२ 
३७३ 


इ्८० 


३९६ 
४६१ 
डछ८ 


# १ 


तत्वार्थवृत्ति प्रकाशन में सहयोगी 


२७०००) 
११०००) 
५०००) 
५०००) 
२०००) 
११००) 
१०००) 
१०००) 
१०००) 
१००१) 
१०००) 
१०००) 
१०००) 
१०००) 
१०००) 
१०००) 
१०००) 
१०००) 
५००) 
५४००) 
५००) 
५०१) 
५००) 
५००) 


चशव्ण्य्य भः्यात्या 


श्री हंसकुमारजी जैन, मुजफ्फर नंगर 

क्री कस्त्रचन्दजी पुनमचन्दजी जैन, गींगला 

श्रीमती कमलादेवी पाण्डघा, सनावद 

श्री शरद गांधी, उदयपुर 

श्री पन्नालालजी नागदा, गींगला 

श्री नाथूलालजी भ्रेमबन्दजी, उदयपुर 

श्रीमती शान्तिदेवो जैस, सुजानगढ़ 

श्रीमती नोरतनदेवोी बगड़ा, सुजानगड़ 

श्री श्रीपाल जैन, भीण्डर 

श्रीमती अजु डिस्गी ( बम्बई वाले ) 

श्रीमती श्षकुन्तलादेवी, नागौर 

श्रीमती राजमतीदेबी धर्मंपत्नी जीवनलालजी बड़जात्या, सीकर 
श्रीमतो सोहनीदेवी जैन धर्मपत्सी श्री महावी रप्रसादजी, सीकर 
श्री भगवानलालजी बिरदीचन्दजो, सलुम्बर 

श्री कालूलालजी भोजाबत, गींगला 

श्री भवश्लालजी बड़ौदिया, गींगला-बम्वई 

श्री महावी रप्रसादजी माणकचन्दजी जयपुरिया, सीकर 
श्री सीतारामजी संगही, सीकर 

श्री शिखरचन्दजी जन, देहली 

श्री मेमी चन्दजी डू गावत, खझलूस्बर 

श्री गणेशलालजी मालबी, सलूम्बर 

श्री सामरचन्दजी जैन, भ्रजमेर 

श्री रमेशकुमा रजी 8/० श्री बरदीचन्दजी जैन, उदयपुर 
श्री ललित जेन, भीण्डर 


ग्र् 


